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وهناك آخرون كانت لهم مشاركة فترة من الزّمن» ورد تفصيلها في التصدير. ونذكر بالتقدير اهتمام 


ومابذله محمّد جوادالحويزيّ وعبدالكريمال. جهد في مقابلتهما لهذا الجلد ٠‏ في طليعته 
القّاني وأبو الحسن الملكيّ في مقابلة الآيات القرا يّة في هذه الطبعة. 
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مقدّمة الطبعة الكّانية 


بسم الله الررحمن الرّحيم 


نحمد الله حمدًا كثيرًا ونشكره شكرًا جميلًا غلى ماولّقنا لتقديم عشر مجلّدات من 
موسوعتنا القرآنيّة الكبرى «المعجم في فقه لغة القرآن وسرٌ بلاغته» إلى روّاد علوم القرآن 
وماق معارفه والعطاشى إلى أسراره في أنحاء العالم الإسلاميّ؛ وقد وقع موقع القبول لدى 
كل من وقف عليه وطالعه من أعيان العلجاه: إذ همَتوقون إلى صدور الأجزاء اللاحقة بفارغ 
الصّبر, للوقوف على مافيها 

وهذا كلّه فضل من الله علينا وعَلَىَتومجمع البجوث الإبيلاميّة» في الآستانة الّضويّة 
المقدّسة على مشرّفها السّلام والصّلاة والتّحيّة , فهذا من بركات هذا المشهد العظيم وكم له من 
بركات!! 

القد التزمنا في هذه المجلّدات العشرة نفس المنهج الذي انتهجناه في بداية العمل وأشرنا إليه 
في صدر المجلّد الأوّل. سوى تعديلات قليلة نتهنا عليها في مقدّمة المجلّد العاشر. وكذلك 
تصحيح الأغلاط , وتغبير بعض الأرقام والعناوين في المجلّد الأوّل من الطبعة القانية. 
وسنستمرٌ على هذا المنوال ‏ بإذن الله بالعمل إلى منتهى الأجل . ولا حول ولاقرّة إلا بالله 
العليّ العظيم الهادي إلى الصّراط المستقيم . : 


محمّد واعظ زاده الخراسانئ 
مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلامّة 


كسد 


يقلم الأستاذ محمّد واعظ زاده الخراسانئ 
مدير قسم القرآن 


يشم الله لمن إل سيم 


الحمد لله الذي أنزل القرآن على رَسَوَلهُ لابين ؛ ليكون من المنذرين, بلسان عربِيَ مبينه 
كتابًا يهدي للتي هي أقوم, ويحكم بالحق بين الأدن ٠‏ هدي به الله من اتَبع رضوانه سبل السشلام, 
ويخرجه من الظّلمات إلى الور بإذنه. ويهديه إلى صراط مستقيم 

والصّلاة والسّلام على نبيّنا محمّد بن عبد الله. اّذي أرسله شاهدً) ومبشّرًا ونذيرًاء وداعيًا 
إلى الله بإذنه وسراجًا منيرًا. وجعل له من القرآن آنا 5 
صدق دعوته, وبرهانًا على حقَيّة رسالته. فكان القرآن هداية وحجّة معّاء وحكمة وعصمة لمن 
اتبع ووعى: هداية للخلق, وحجّة للرّسول على الخلق. 

فيه الهدى والنّورء وشفاء لما في الصّدور, وهو حبل الله المتين, وصراطه المستقيم؛ وهو 
الور السّاطع برهانه, والفرقان الصّادع تبيانه. والمعجز الباقي على مرّ الدّهور, والحجّة الاب 
عبر العصورء يهدي النّاس إلى صالح القول والعمل, ويعصمهم من الميل والرّللء معدن كل علم, 


١ /المعجم في فقه لغة أثقرآن... ج‎ ١ 

ومنبع كل حُكم. من قال به صدق, ومن عمل به أجرء ومن حكم به عدّل, تور يتوق مصباحه, 
وضياء يتلألاً صباحه ودليلًا لايخمد برهاته, وحقًا لاُخذل أعوانه. وحبلًا وشيقًا مسروته, 
وجبلا منيمًا ذروته. كتابًا لايأتيه الباطل من بين يديه ولامن خلفه. تنزيل من حكيم حميد. 
ظاهره أنيق, وباطنه عميق, لاتفنى عجائبه. ولاتنقضي غرائبه. ككثير الدّرر. غزير الفسرر, 
. سيّارًا في الأنجاد والأغوار, طيّارًا في الآفاق والأقطار. 


متواصف السّمات. متناصف | 


بق 
بين الحلال والحرام؛ وصرّف فيه الهّر للأفهام, فجعل أمثاله وأخباره وعبره عظة وتذكرة لمن 
تدبّرهاء وشرائعه وأحكامه هدئ وتبصرة لمن استبصرها. 


وقد ضرب الله فيه الأمثال, وقصٌّ فيه غيب الأخبار, وبيّن فيه الشرائع والأحكام. 


كتابًا عجز الفصحاء عن معارضته. وعيّ الخطباء بمناقضته, وخرس البلغاء عن مشاكلته, 
فقد تحدّاهم النَبَ بهذا القرآن.وخاطبهم مرارًا يآريات التَحدّيء فقال تعالى: 
ه كُلْ نوا سؤر مغل كوا من | 


- ولم يعارضوه. ولو كان لسسجّلوه وضبطوه, كما ضبطوا كلام 
مسيلمة الكذّاب ومن مائلوه. ولكفاهم عن ما تحمّلوه من الحروب والمشاق. وعن مابذلوه في 
سبيله من الأموال والتفوس والأعراق. فإذ لم يعارضوه بما يمائله في الفصاحة, أو يقاربه 
الصّناعة رغم كثرة من عندهم ا الكلام والبلاغة. وأساطين البيان والشّعر والخطابة ‏ 
عجزهم عن مجاراته ومباراته. ولزم تفوّقه عليهم في سوره وآياته. 
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فسلام الله وصلواته على هذا الي الأني العربيّ, الذي فتح علينا بكتابه أبواب الكلام 
والبيان. ومهد لنا بأحكامه وحكمه سبل السّلام والأمان. وعلى الأطايب من عترته, والأكارم 
من أزويه: الّذين هم دل الكتاب. ومطالع أنواره, وعلى أصحابه وأنصاره. الذين هم جنا 
الكتاب, وحملة آثاره. وعلى التابعين لهم بإحسان, التاقلين إلينا آثارهم بائتمان. 

اللّهمّ اجعلنا من يتلوه حقّ تلاوته, ويرعاه حق رعايته, وبتديره حق تدبّره. ويتبطره 
حقّ تبصّره ويهتدي بهداه, ويستغني به عن ما سواه وأجعلنا قائمين بقسطه. وافين بشرطه, 
مهتدين بأعلامه, عاملين بأحكامه. واجمع لنا خير الدّنيا والآخرة, فإنّك أهل التّقوى والمغفرة, 
آمين يارب العالمين. 

وبعد, فهذا هو الجزء الأوّل من الكتاب البديع. والسّفر التّجيع الموسوعة القرآنيثة الكبرى: 
«المعجم في فقه لغة القرآن و سر بلاغته». وسيتلوه بإذن الله سائر الأجزاء. وهو بحقّ أوسع 
وأعظم 5 في ميدان الألفاظ القرآنية. وذافية من رار البلاغيّة, إذ يضم نصوضًا لغوية, 
وبحوًا تفسيرية, وشواهد تاريخية وأدبي تلج بأقاظ القرآن ومفرداته. وأعلامه وأدوات 
ونصوصًا من وجوه القرآن والتظائر, اكلام |لزاءات.واللنهجات ومعضلات الإعراب 
والتر في فقه لغة القرآن وبلاغته, من أصول لغوّة, 
وأساليب قرآنية, لاتوجد في غيره, ولاتدرك في نظيره 

ولاتغالي لو قلا: إن الذين يدرسون لغة القرآن تفقهًا وتبضرًا. ويتناولونها 
ليستغنون بهذا المعجم عن غيره من المعاجم القرآنية. والتّفاسير اللّغويّة ومادون في مضمار 
غريبه و وجوهه و مفرداته, واختلاف حروفه وقراءاته. ومايتملّق بإعجازه اللّذويّ والبلاغي 
والعددي. 


إضافة إلى آراء منيعة, وبحوث بد 


وتديا 


00 5 
له بمفرده يحوي معظم ماجاء في تلك المؤلفات, بأسلوب مرتّب. ونمط مهذّب, فا 
اضمٌ حسناتها إلى حسناته. وفاقها بخصائصه وسماته. وأصبح كما قال المثل «ججاء بالطّم 

وال 


كا 
رين لبق 


تصدير 


وحريّ بنا وَل ذي بدء تصدير الكتاب, بما ينطوي على بيان أهدافه ومزاياه. و توضيح 
فوائده و حواياه. والفرق بينه وبين كتب المفردانت ومكانته بينها وبين علوم القرآئر وإبداء 
وجهات الّظر حول المواضيع التي عالجها الكتاب/ مكها يتاول سفاهيم النغات وأصولهاء 
رأطلوت استعمالها في القرآن وإعجازها وَيَوَعضمَ كتذلك لزت المعجم واصطلاحاته 
ورموزه. ومراحل نشوئه و تأليفه, يع فََالْذَينَكناركوَا قي تأليفه, يدن جهودهم؛ ويشكر 
ويقدر مساعيهم. 

ويتناول هذا التُصدير أيضًا مجملا من المباحث الهائّة المفضّلة في مجلّد باسم 
«المدخل». ولتي لها دخل مباشرء ومساس ممٌصل في فقه لغة القرآن و سر بلاغته, وييبتني 
عليها كثير من أبحاث المعجم و محتوياته. ويحوي هذا المدخل أُصولَ ترجع إليها الفروع, .في 
شنّى مواد المعجم وكلماته. 

وتسأل الله تعالى مبتهلين إليه أن يمن علينا بالتّوفيق والسّداد, والجدَ والاجستهاد. وأن 
يُلهمنا الإخلاص في العمل, إلى منتهى الأجل. وأن يهبنا صدق الي وطيب الطُويّة. وطاقة 
الصّبرء وسعة الصّدر والسّعي إلى نهاية المشوار. والاحتراز من الزّلََ والعثار. كما نتمنّى وتأمل 
أن ينتفع به الباحنون في أسرار الفرقان, كما انتفعوأ بغيره. 


/ العجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 
أهداف المعجم ومكانته في علوم القرآن 


إِنّ اسم الكتاب يفصح عن محتواه ومغزاه. فهو معجم أو موسوعة قرآنيّة, مادّته: فقه لغفة 
القرآن وسرٌ بلاغته, وقد اقتبس اسمه من «فقه الّفة وسرٌ العربيّة» لأبي منصور القعالبيَ ( 1700 
"٠‏ هاء أحد أعلام اللّغة والأدب في القرن الرَابع والخامس الهجريّين. 

وكذلك يفصح هذا الاسم عن حقيقة, مفادها أن للقرآن فقه لغةٍ خاصًا به. يرتبط ارتباطًا 
وثيقًا بإعجازه. وقد كان القدماء يعترون عنه بدالنّظم القرآنيّ» والمتأخّرون ب«البيان القرآنيّ» 
أو «الإعجاز البيانيّ». ولم نقف لحدّ الآن على من يستعمل هذا الاصطلاح, أي «فقه لة 
القرآن». رغم أنّهم بحثوا كثيرًا في التّظم القرآنيّ. 

ولعل أوّل من أتى بهذا التعبير أي الَظم القرآني ‏ هو أبو عُبَئدَة (م4١٠هاء‏ في كستاب 
«مجاز القرآن», وتبعه آخرون على مر العصور ميد حديثهم عن إعجاز القرآن وبلاغته. وفي 
طليعتهم الجاحظ (م 00 1ه). في كتابه عجان تراه إلى أن شاع في هذا العصر اصطلاحا 
«الإعجاز البياني» و «التفسير البيازي» من كَبلَالاستَآذْ المصريّ أمين الُوليّ ورؤاد مدرسته 

وتعتفد أنّ اصطلاح «فقه لغة اَْرَن) أوْقىَ سيا القرآنيّ و رمز الكلام الإلهيّ من أي 
تعبير آخر, لما يكمن في كلمة «فقه» ‏ ولاسيّما في التعبير القرآني ‏ من دقّة وعمق» وقد ب 
في «المدخل», كما بحثنا هناك في علم «فقه اللّغة» عند القدماء والمتأخّرين, وركّزنا على أنّ 
«فقه لغة القرآن» هو علم برأسه. من عداد الملوم القرآنيّة. 

وأمًا إثبات هذا المُدّعى. أي أنّ للقرآن فقه لغ خاصًا به فتتكفّل ببيانه على العموم بحوث 
من «المدخل», ولاسسيّما بحث «الإعجاز البلاغيّ». ويلمسه الدّارسون في طيّات هذا المعجم, 
خصوصًا في بحث «الاستعمال القرآنيٌ» من كلّ مادّة. ويمرّون على عدد جمّ من شواهده 
ومصاديقه. 

وأمًا مكانة هذا المعجم بين العلوم القرآنية, فسيأتي تفصيله في «المدخل» خلال البحث 
في أصطلاح «العلوم القرآنيّةه ومعانيها الآلائة, وم ينضوي تحت كل قسم من أقسام العلوم, 
وكذلك عند الحديث عن كتب «غريب القرآن ومفرداته» و عن «الإعجاز البلاغيّ» وفي غيرها 
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من البحوث. 
وأمًا الحديث عنه بصورة مجملة: إن هذا المعجم ‏ حسب موضوعه ‏ يبحث في لغات 
القرآن وكلماته. فيندرج تحت طائقة كتب «غريب القرآن ومفرداته» التي تكلّمنا عنها في 
فصل من «المدخل»؛ وهو من أبسط فصوله. ومن جهة أخرى, فإنّ الكتاب يتكّل بدراسة 
«بلاغة القرآن» في انتخاب الكلمات وسرٌ إعجازها. فهو كتاب لغة وبلاغة وإعجاز قرآنيّ ممّا. 


ويعتبر في الوقت نفسه تفسيرًا موضوعيًا حسب الكلمات. دون المواضيع: كما أ. 


«أعلام القرآن» أيضًاء لاشتماله على شرحها في طائفة الكلمات. 


وتتلص مزايا هذا المعجم وحواياه في أمور . 

١#جمع‏ التّصوص اللغوّة الهاّة لكل مادّة من لغات القرآن. حسب الثّر 
أربابها, فيستفني الباحث بها عن مراجعة معاجم الله ويُطلعه على تطوير علم اللّغة على مر 
العصور, كأنموذج في لغات القراً م لفل يمن لفة العرب 

جمع النصوص التفسيريّة الضرورية لكل مفردة نفس الأسلوبه فيُّخْلِد إليها 
الدارسون, ولايكلفون أننسهم مشقّة تصلّح مَل دتَسَخنَ من التفاسير العارية في أغلب 
الأحوال عن الفهارس الواضحة, وهذا بدوره يبن أيضًا تطوّر التفسير اغوي على توالي 
الأزمان. 

"- احتواؤه على فقه كلّ لغة. وتحوّلها لفظًا ومعنّى. وصول إلى جذر اللّفظ والسعنى 
الأصليّ من بين المعاني المتفرّعة منه. والّذي هو بمنزلة الم لها. 

ل معرفة مشتقات كلّ كلمة في القرآن وسرٌ مجيئها متنرّعة, مراعاة للتّناسب اللّنظيّ 
والمعنويّ في كل موضوح. 

جمع شتات الوجوه والظائر, فيوفر للباحث وقته وجهده في مراجعة هذه الكستب 
الكثيرة. 

شرح الأعلام القرآنيّة لفظًا و. ٠‏ تقديم نموذج واف عا جاء في التفسير والتاريخ 
وكتب الشير ومعاجم أهل الكتاب, والسّمي إلى التَعرّف على أشخاصها جهد الإمكان تحت 
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ظل القرآن 

/-بيان سي الإعجاز القرآنيّ من خلال الكلمات وطريقة مجيئها في القرآن. 

ف فتح باب جديد لفهم القرآن وسرٌ بلاغته وإعجازه, وضمٌ عِلم إلى علومه, وهو علم 
«فقه لغة القرآن». 


وبذلك كله يظهر فرق هذا الممجم عن سائر كتب «غريب القرآن ومفرداته فهو نسيج 


وحده: وفريد دهره؛ ويوسف مصره. 


مادّته و مراحل تدوينه 


كانت المادّة الأولى لهذا المعجم هي بطاقات وجذاذات هُينت للتصوص اللّغوية في 
تفسير «الثبيان» لأبي جعفر الطُوسي ( 140 ها شيخ 
الألفي عام (77١هق)‏ في جامعة مشهاد. كا كشرها في كتاب بعد مقابلتها و تصحيحها 
مع صديقنا اتبخ إلهبي خراس 
فانتدبته الآستانة الرّضويّة المقدسة تس إِدَآرَتَهَوتَصَدّيت أنا للإشراف على «قسم القرآن» 


وصادف كَيَذاكَ تأسيس مجمع البحوث الإسلاميّة», 


ان» ثمّ رأينا أن نوسّع دائرة المعجم, ليشمل سائر التّفاسير, علمًا بأنّ فيها مثل ما في 
«الببيان» في شرح اللّغة بأضعاف لم ُجمع إلى الآن في كتاب. 
التفاسير إلى كتب: المفردات وغريب القرآن والوجوه والتظائر, وما إليها من 


المؤلفات. 

ولاحظنا بعد ذلك أنّ مادّة هذه الكتب هي معاجم اللّغة العربيّة, ولاتكمل دراسة لغات 
القرآن من خلال التفاسير وتلك الكتب إلا بضمٌ نصوص المعاجم إليها. علمًا بأنّ كثيرًا من 
الأبحاث اللغويّة في التّفاسير وكتب المفردات مأخوذة ومستمدّة من تلك المعاجم؛ ومنقولة 
عنها بألفاظها أو بمعانيها. وبقيت فبها أشياء لم تنقل إلى تلك الكتبء فيجب ضمّها إليها. وبذلك 
حصلت لدينا مادّة لغويّة واسعة المدى. مختلفة المرمى, تزداد شيئًا فشيئًا بالوقوف على 


ةا 


غاء بها لايشفي العليل: ولايروي الغليل. إِلّا بضمٌ بحوث 
إليها من فقه الغات وأسلوبها القن وها البلاغي؛ وذلك لايتيشر إلا بتقديم جدول في 
صدر كل مادّة حول ألفاظها في القرآن, ثمّ دراسة آياتها خلال التصوص التٌفسيريّة والّغويّة 
وأصولها. وبحث الاستعمال القرآنيّ. لكي تكون الدّراسة جامعة, لاتشدٌ عنها كلمة قرآنيّة, 


وهذه هي مادّة المعجم 

وأا مراحل تدوينه. فكان ينبغي قبل كلّ شي +: 

ولا إحضار تلك الكتب والمصادر. واختيار أحسن طبعاتها. ومايتعّق بها من شروح 
وملابسات 


اختيار أعوان وزملاء من المتقفينوالفيضلاء الذين يجيدون اللّغة العرييئّة, 
ويحسنون انتقاء مادّة البطاقات. من المطاد[##ؤاطلائهم على طريقة العمل وتتعريفهم 
بالمشروع الذي تعلق به الأمل. ليكونوا على بَصبرة من أمرهم. ساعين في عملهم؛ إلى مالاه 
يعلم مداه من دهرهم. وقد تحقق الأمران” قبا الَحوَنَ مهم . ولايزالون مستمد 
حتّى حصل - ولله الحمد _عندنا أكثر من مائتي ألف بطاقة, اقتبسوها مسن كتب التّفاسير 
والمفردات. وأمًا معاجم اللّغة فيرجع إليها عند التّد 

وبعد أن حصلنا على مقدار من الموادٌ الصّالحة للا: 


نغال بالتأليف, بدأنا العمل بمواد من 


حرف الألف. دون نبه. فحصلت لديئا نصوص متراكمة لكلّ مادّة. بلا 
تنظيم وتبويب, فأعدنا الَظر فيهاء وبّلنا أسلوبها مررات.حتّى استقرّت على ما عزمنا لني 
عليه. من أسلوب بديع. ونظم رفيع 

أسلويه ورموزه 


١‏ راعينا في تنظيم الكلمات موادّها الأصليّة حسب الحروف الهجائيّة في كاقّة 
حروفها: الأوّل فالثّاني فالثالث؛ سوى الأعلام. فإنّها رتبت حسب تلقّظها. ولهذا صدّرنا 
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المعجم بدآدم» خلاقًا لسائر المعاجم اللَغويّة والقرآنّة؛ حيث تعرّضت له في مادّة «أدم». 
وتوضيح ذلك في فصل «الأعلام القرآنّة» من «المدخل». 

كل مادّة تحتوي سنّة أقسام: 

الأول: جدول الكلمات: بده بمادّتها الهجائيّة ثم عددها المكّيّ والمدنيٌ. وعدد سورها 
المكلة والمدنية مجملا ومفصّلًاه وفي مايلي نموذج من الجدول: 


(أشر) 
1١‏ لفظاء ١7مرّة:‏ 1 مكلية, ؛ مدني 
في 17 سورة: 1 مكية, 4 مدنيّة 


يؤثر 1:1 آثارهما 11 

أئر 117 آثارهم /: 10 

أتزئ 11 أثارة 31 
تؤثرون 1:1 آثار > 


نؤثرك 11 لكك 


معناء أن مادّة (أثر) في القرآن ذات (١الفظًا.‏ وردت ))١(‏ مرّة: مكتها /11. ومدنتها 4, 
وردت في (11) سورة: مكّتها 1١‏ ومدنئها 5. 
ثم ذكرت الألفاظ ومرّات تكرارهاء وعدد مكئها ومدنيها. فاّقم الأوّل - سدلًا في 
)١١‏ للمرّة. والثّاني للمّكيّء وليس له مدنيّ. وفي (يؤثرون )١-:١‏ الرّقم | 
المعترض ‏ للمدنيّ. وليس له مكّيّ. وفي (آثارهم /: 50) ارقم قبل الخط 
مدني ومعناه أن (آثارهم) جاء في القرآن (/) مرّات: (5) مرّات مكّة. ومرّتين مدنيئتين. 

ويعتبر مصدرنا في ذلك 0 المفهرس» لفؤاد عبدالباقي, و «معجم ألفاظ القسرآن 
الكريم» لمجمع اللّغة العربية. لما فصّلناه في «المدخل» في فصول: «عدد الآيات» و «مكّيّ 
السّور والآيات ومدنيها» و «معاجم كشف 
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التصوص اللَفويَ 


وقد رتبت بحسب تاريخ وفيات أصحابهاء فصدّر النصّ باسم 


قائله, مثل: الخَليل والأزهّريّ وغيرهماء وذْيّل برقم صفحة المصدر أو 
المصدر مشهورًا في نسبته إلى صاحبه. وقد تم تعريف تلك المصادر ومؤلفيها بصورة موجزة 
في الفهزس الملحق بالجزء الأوّل, وبصورة مفصّلة في فصل المصادر من «المدخل». فمئلًا 
جاء في مادّة (أشر): 


نه وصفحته, إذاكان 


الأثر: بقّة مايُرى من كلّ شي ي..(24 111). 
أي الجزء (4) والصّفحة (171) من كتاب العين. 


لك 

وإن نقل نفس النصّ من قائل آخرٍ يضام يدك امسمه ذيل النْصّ مع لفظ «مثله»» إن كان 
بعين اللفظ, أو «نحوه» إن تفاوت اللْمطَ اكد المعنى. هذاءفي مالايعلم نقل الثاني عن الأوّل, 
ولا يسكت عنه غاليًاء وما أكثر هذا في معاجم اللّفة وفي التّفاسير؛ حيث يكرّرون كلام من 
سبقوهم, فينسبونه إلى قائله. أو يسكتون عنه. وهذا هو الغالب عليهم. 

وإنما اكتفينا باسم صاحب النَصٌ ولم نذكر اسم كتابه. رعاية للاختصار, واتّكالا على 
الاشتهار واعتماد) على فهرس المصادر المذكور في آخر المجلّد الأرّل. ويكوّر فسي سائر 
المجلّدات, وعلى فصل التعريف بالمصادر في «المدخل». 

ويُستئنى من ذلك ما إذا قل النّصّ من كتاب آخر لصاحبه. غير كتابه المشهورء فمئلا أنّ 
نصوص الرّمَخْشَرِيّ منقولة عن «الكشّاف» عادة, وقد ننقل من كستابه «أساس البلاغة» أو 
«الفائق», فلا محيص حينئزٍ عن ذكر الكتاب غير المشهور بعد اسم المؤلف, حذرًا من الاشتياه. 

القالث: التصوص التٌفسيريّة. تحير بنفس الأسلوب والرّموز, أي تذكر اللنصوص 
حسب تاريخ الوفاة» ابتداء باسم صاحب النّصٌّء وانتهاء برقم الجزء والصّفحة من كتابه. أو من 
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1 
مصدر آخر, ثم تذييله بلفظ «مثله» أو «نحوه». إن كان مكرّرًا. فقد جاء -. 
ضمن «التّصوص التّفسيريّة» ذيل قوله تعالى: لفَأَمًا مَنْ طَغى * وأ 

التازعات: /209 324 
أب السعود: فانهمك فيما 


0317 :٠١( وَالبرُوسَويّ‎ 47 


به فيها... مثله الآلوسيّ (: 07, وسحوه الكاشانيٌ (0: 


1 
هنا اتبيه على أمور: 
-١‏ التصوص الرّاجعة إلى الإعجاز العدديّ تندرج ضمن التّصوص التفسيريّة, وكذلك 
القصوص البلاغيّة. 


التصوص اللَغويّة المحضة التي جاءت خلال التُفاسير ‏ وماأكثرهاء ولاسيّما في 
يدون التصوص التفسيريّة وإن كانت مصادرها 


'االّصوص التفسيريّة قد تحتوينصوَصّا:تارديخيّة كما في الأعلام. فجاء العنوان هكذا: 


فتذكر تحت كل كلمة منها آية وأحدة أو آيات إن تعدّدت. وتحت كل آية نصوصها التفسيريّة 
ينفش الأسلوت. المتقدّم 

تكرار التصوص الممائلة مهما أمكن. إلا أن توجد فيها مزيّة أوجبت تكرار 
شطر منها أو كلها. رعاية للأمانة. وحرضًا على أن يقف الباحثون على متن النّصوص بصورة 


ائر. وتكتب بنفس الأسلوب كذلك. 

تُبحث فيها المادّة الأصلية اللكلمة, والمعنى الأصليّ للمادّة 
انشعابها حسبما يساعده الذّوق اللّغُويّ. واّذي ريّما يودي بنا 
إلى القول: :إن الأصل للمادة هو «الاسم» دون «المصدره.كما اخترنا في «أذن». أن أصل المادّة 


تصدير / 77 
هو «الأّنه دون الإذن. وتوجد في بحث الأأصول الَو أبحاث مبتكرة. تفتح أمامنا آفانًا 
جديدة من فقه اللّغة. وقد يبحث في هذا القسم اشتقاق الأأفظ في اللّغات الساميّة وغيرها أيضًا. 
الأعلام الأعجميّة 
الَادس: الاستعمال القرآنيّ» وفيه يكمن سر هذا المعجم؛ حيث يقاس فيه حجم 
الكلمات من كلّ مادّة بمقدار الاهتمام بمفاهيمها في القرآن, وكذلك كثرة مشتقّاتها أو قلتها. 
وسرٌ مجيء بعضها بلفظ واحد أو مرّة واحدة,أو مجيء معنى واحد بألفاظ متعدّدة حسبما 
يساعده وضع الآيات والسّورء أو ماتستدعيه فواصل الآيات, كما قلنا في «أبَ»: إن لرعاية 
الفواصل دخلا في اختيار الأفظ دون سواه ممّا 


يترادف معه. 


وعلى العموم. ففي بحث «الاستعمال القرآنيّ» سر إعجاز الكلمة. ورمز السياق القرآنيٌ. 
مما لايوجد مايوازيه في التّفاسير وكتب المفرداتٍ والإعجاز والبلاغة القرا: 
المشاركون في تدوين المعجم 


وهم نخبة من ذوي الفضل والفضيلة. من طلبَة الملوم الإسلاميّة والطلاب الجامعيين. 
اشتغلوا خلال فترات متفاوتة بتحرير البطاقات واختيارها من المصادر المختلفة. وهم الخوة: 
أحمد أميري شادمهري, والمرحوم غلام رضا صداقت, و فقيهيّ, وحسن كاهانيّ. ومحسن 
ماريانيَ, وسعيد عبد خدائي, وعلي رضا الحاج رحيميّ. وظهير طاهريّ, والسَيّد علي بحر 
العلوم, وشجاعيان. ومحمّد بور.ومحمد حسين إلهي زاده. ومحمّد مهدي يزدانيٌ؛ ومحمّد 
علي رضائيّ, وأبو القاسم ذبيحي. ومحمود ذبيحي. وهؤلاء لم يداوموا على العمل وتركوا 
قسم القرآن في سني بواديه. 

وهناك جماعة اشتغلوا بتدوين البطاقات والجذاذات مع تأليف اللّصوص. وهم الإخوة: 


محمود حسينيٌ. وحسين علي بابا زاده جعفر: 
بورء وحسين علي عرفاني» ولكتهم لم يستمرٌوا في العمل. 
وأمًا الّذين شاركوا بجدّ في الضّبط والتّأليف منذ البداية حتّى الآن: فهم الا. 


ومحمّد رمضانيٌ. ومحمّد حسين صادق 
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محمد حسن مؤمن زاده. والسَيّد جواد سيّديّ. وحسين خاكشور. والسَيّد عبدالحميد 
عظيميّ. وهذان الأخيران يباشران إعداد التصوص للطبع, ومراجعتها بعد الطلبع, إضافة إلى 
ضبط القصوص وتأليفها. وقد التحق بهؤلاء منذ سنين الإخوة: السَيد حسين رضويان. وعلى 
أكبر قربان علي زاده سودمند, وعلي رضا غفرانيَ. كما اشتفل منذ فسترة قنصيرة بعمل 
البطاقات السَيّد مجيد ميردامادي, لكنّه لم يدم . 


وقد استقلٌ من بين هؤّلاء الأستاذ محمد حسن مؤمن زاده بإدارة أعمال قسم القرآن 
والإشراف عليها أثناء غيابي. كما أنه يراجع جميع نصوص الكتاب قبل طبعها ويساعدني في 
مراجعة المصادر. وقد استقل بتنظيم فهرسها. 

وإلى جانب هؤلاء هناك إخوة أعرّاء من الأساتذة العرب, اختصّوا بآداب اللّغة العريئة, 
ولهم فضل في إعداد هذا المعجم: 

أوَلهم: الأستاة الدّكتور السيّد هلايحَسبي بودي اشتغل سنين معنا با 
والدّراسة, ثمّ غادر البلاد مهاجرًا. وقد أعدموادٌ لها |المعجم من حرف الألف. وكانت له آراء 
خاصّة في جذور اللفة وسيرها وآستعَمَالهَا لقوق دانتفعنا بهاء كما ألف شينًا كثيرًا في 
أساليب القرآن وأدواتمه وهو صالح للنّشر بعد مراجعته وإكماله. 

ثانيهم: : الستاق تاصر التّجفيّ. وكان له نشاط بالغ طوال السّنين ‏ ولايزال ‏ في تأليف 
النعجم. ولاسيّما دراسة الأصول اللغويّة والاستعمال القرآنيّ. وفي تقويم النصوص 
والعبارات, ودراسة الأعلام القرآنية؛ والتقيب عن جذورها في مصادر أهل الكتاب وسسائر 
الأغات» سيّما السنامية منها. إضافة إلى أنه حقّق مواضيع لفظ الجلالة في القرآن الكريم حسب 
طريقة مبتكرة, اندرجت في مادّة «أله» من المعجم. 
ثالثهم: الأستاذ قاسم القّوريّ, وقد شارك فترة طويلة في التأليف, لكنّه تصدّى منذ بدء 
- ولايزال - بمراجعة نصوص المعجم و تصحيحها ووضع علامات التٌرقيم خلالها. علمًا 
بأنّه حقق رسالة «قوارع القرآن». وأعدّها للطبع. وقد نشرت باسم «قسم القرآن». 

رابعهم: الأستاذ جعفر بياتي, اشترك في هذا القسم فترة محددّدة, ثم ترك العمل. وكانت له 
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دراسات لغويّة وقرآنيئة في عدّة مواد لخّصناها وحرّرناها من جديد. 
وأمًاكاتب هذه السّطورء فقد اقترح المشروع أوَل.ئمَ اشتغل فيه ولازمه. وزاول العمل 
فيه. وشارك الإخوة وعايشهم. مشاورة و إشرافًا وإرشادًا وإيضاممًا لما أبهم. ومباشرة لدراسية 
الأصول اللغوية, وتفسيرًا للاستعمال القرآني. وإضافة أو حذثًا أو تلخيصًا أو تقويمًا لما حققه 
الآخرون؛ وما جمعوه من التصوص. أسأل الله لي ولهم مزيدًا من التُوفيق, فإِلّه حير رفسيق» 
وبالاجابة حقيق. 


حول المدخل 


ذكرنا آنقًا أن للمعجم مجلّدًا باسم «المدخل». وقد أوردلا فيه فصولا تتحتوي صو 
ترتبط ارتباطًا وثيقًا بالمواد أو التصوص ألا ديات و البحوث. أو بالإعجاز والأساليب 
القرآنية والتكات البلاغيّة, أو بالقصص والأعِلام والأدوات. أو بعد الكلمات والآيات. أو 
مكْيَ الور ومدنيّها والقراءات, أو بالنضيادر و معاجم اللّغة وكشف الآيات. 

وياحّذا لو تيسّر لنا إخراج «المدخل» تزامًا مع المجلّد الأوّل مسن السعجم, ليكبون 
الباحثون على بصيرة كاملة من أمرهم ويرجعوا إليه في ما أيهم علبهم. أو أجمل لديهم. لكله 
لبسط بحوثه وحواياء, وتشعّب مطالبه وقضاياء, تأخّر إخراجه عن موعده. وسينشر بإذن الله 
عرّوجِلٌ في المستقبل القريب. ونكتفي هنا بالإشارة إلى فصوله التي تدور حول المواضيع 
الآنيةه 


١‏ فقه اللّغة قديمًا وحديثًا: تناولنا فيه الفظ «الفقه» في الّغة والكستاب 
والسنّة وعند الفقهاء, وانتهينا إلى شرح اصطلاح «فقه اللّغة» عند القدماء, وذكر أُوّل من عبر به, 
وألف فيه. وعدّه علمًا برأسه. وبيان الفرق بينه وبين معاجم اللّفة. والمواضيع لعي تسندرج 
تحته. أو تنتمي إليه من قريب أو بعيد. وعلى العموم, توضيح مادة دفق الغذ» عندهم» واللممز 
بين آراء القدماء والمتأخّرين حوله ماده وأسلويًا. 
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ثم بسطنا القول حول «علم فقه اللّفة» خلال العصر الحاضر على مستوى اللّغات عامّة 
واللّغة العريئة خاصّة. مشيرين إلى ما اطّلعنا عليه من مظائّها ومواضيعها. ومقدار تأثّرها بتراث 
الماضي الأصيل. وأخذها عن الجديد الدّخيل. ثم انتهى البحث إلى «فقه لغة القرآن» نحو 
أوسع ممّا بدأنا به الكلام في هذا التّصدير. 


]-العلوم القرآنيّة وأنواعها: لكي يجد هذا المعجم موضعه في علوم القرآن. فقد قسشمنا 
فيه لأوّل مرّة هذه العلوم بمعناها الواسع إلى ثلاثة أقسام: علوم للقرآن. وعلوم في القسرآن, 
وعلوم حول القرآن. وبسطنا الكلام في كلّ قسم وفي ما يشمله من البحوث: سواء الدّاخلة في 
العلوم القرآنية بالمعنى المصطلح. أو ما هو خارج منهاء داخل في غيرها من فنون الأدب. وقد 
خلال البحث أن العلوم العربيّة برمتها. حتّى فنّ معاجم اللّغة. نشأت بنحو أو بآخر من 
القرآن. وانتهى بنا المطاف إلى محط علم «فق ةبالق رآن». وموضعه بين تلك العلوم. 

وجدير بالك أنه لدينا في قسمألف كناب خم في قيد التأليف باسم «نصوص في 
علوم القرآن». جمعت فيه أهم الوص ,في كوم القرآن حسب التّرتيب الزّمنيٌ؛ منظمة على 
التّحو الثّالي: التزول. والجمع, والرْسمَوالكتابة.وَالقرَآدآتَ, وهلمٌ جرًا. وقد نيط تأليفه على 
الأخ الفاضل السيّد علي الموسويّ دارابيٌ. 


"غريب القرآن ومفرداته: لاهتمامنا بإبانة امتياز هذا المعجم على كتب غريب 
القرآن و مفرداته ارتأينا في بسط الحديث عن تطوّر التّفسير اللَغُويّ للقرآن الكريم؛ اعتبارًا 
من عصر اليه والصّحابة فالتابعين فما بعدهم جيلَا فجيلًا. حمّى العصر الحاضره 
والتُعريف بأهم كتبه على اختلاف عناوينها. كالفريب والمفردات والمعاني والوجوه والتظائر, 
وبيان تفاوتهاء رغم اشتراكها في الغفرض والهدف, وهو معرفة لغات القرآن. ولغات الحديث 
أحيان علمًا بن كثيرًا منها يقد من مصادر هذا المعجم بشكل مباشر أو غير مباشر. 
في هذا الفصل عن معثى الغريب وسرٌ وجوده ف في القرآن. وماأثر عن 
الي في تفسير القرآن وفي الغريب بالدّات. وكذا أو مُؤلّف فيه وصلنا ‏ وهو أجوبة 
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مسائل نافع بن الأزرق لابن عبّاس وما تلاه ثم كتاب «مجاز القرآن» لأبي عُبئدة (م ١5‏ اها 
نه التي بنى علبها الجاحظ (م 100هاء كتاب «مجاز 
القرآن» والتي توسّعت فيما بعد حتّى صارت مادّة لتدوين علوم البلاغة العربئة على يد الشّيخ 
عبدالقاهر الجرجانيّ(م١/41ها.‏ في القرن الخامس الهجريّ. وتضمّن الحديث عن الكستب 
مؤلفيها. وعلاقة بعضهم يبعض. ومدى تأئّر المتأخَّر منهم بالمتقدّم, والظآروف 
ن العلوم العربيّة والعلوم, 
آلف بين أربابها ومؤلفيها. إَِا نحو أو لغويّ شد عن الجماعة 


وبيان مافيه من جذور البلاغة ال 


موجرًا عن حيا: 
المحيطة بالأدب العربيّ في القرنين: الثَالث والرابع. والعلاقة الوطيدة 
القرآنيّة حينذاك, والتعايش أو 
لعدم إلمامه بعلوم القرآن. 
ثم تحدّثنا عن اصطلاح «معاني القرآن» وكتبه. مركّزين على أنّها كانت السذرة الأُولى 
لعلم تفسير القرآن, وكذلك عن «الوجوه والتظائر#:وكتبها وأهدافها. 
وعلى العموم. فإنّ هذا الفصل يُعَدَ مئا سيج فصكم المدخل؛ وأ 
الذي يُعتبر مرحلة كاملة من فنون لغات القَرات" 
4 التفاسير اللغويّة والبلاغيّة للقرآن الكريم: إن حجمًا كبيرا من شروح لغات القرآن 
يكمن -كما هو معلوم في التفاسير القرآنية ولاسيّما ماغلب عليها الشبغة الَغّة والبلاغية, 
مع العلم بأنّها تختلف مادة وأسلوياء ويمتاز بعضهاعن بعض. رغم أنّها من مصادر هذا المعجم. 
فدعانا ذلك إلى التَِرَض لأهمها. وبيان مزاياها. وتقديم تراجسم موجزة لسيرة أصحابها. 
وماحدث بينهم من التّعايش والمصادمة في الآراء, والاختلاف أ الثوافق في المسائل العلمية, 


٠‏ مسامًا لهذا المعجم 


و تأئّر مّن تأخّر منهم بالمتقدّم, واقتباس بعضهم من بعض, ب 
«جامع البيان» للإمام لطي (54 - ١٠اهاء‏ ورغم اشتهاره بأنّه تفسير مأثور وهو كذلك - 
وغيره عيال عليه في نقل أقوال السّلف. إِلَا أنّ فيه ثروة لغويّة غزيرة. ونكات نحويّة كثيرة, 
الايستغني عنها الباحث في لغات القرآن. 

ثم تفسير التبيان لشيخ الطائفة الإماميّة. محمّد ين الحسن الُّوسي (54- . تاها 
والكشّاف للرّمَخْشَريّ (م074هاء إمام المعتزلة في عصره. ومجمع السيان للشّيخ 
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(م8غدها. من الإماميّة, نيب للقَخْر الرَاِيٌ (م7١7ها.‏ إمام الأشاعرة في زماله. 
وهكذا يستمرٌ البحث منتقلا من قرن إلى قرن حمّى يتناول ما يعتنى بشأنه من آثار المعاصرين 
في تفسير القرآن. 

5أهمَ معاجم اللّغة: تعرّضنا لمميّزاتها وأساليبهاء ومدى اعتبارهاء واعتنائها بدفقه اللّغق» 
يمعناه المتداول عند القدماء أو المتأخّرين. وجدير بالذّكر أن قسطًا كبيًا من التصوص اللَغويّة 
في المعجم مأخوذة منهاء كما أن في بعضها آفانًا واسعة في فقه لغة القرآن. وفي طليعة هذه 
المعاجم كتاب «العين» للخّليل بن أحمد (م70١ها.‏ والصّحاح للجَرْهريّ (م47اها, 
والمقاييس لابن فارس (م146ها. والمحكم لابن سيده (م08غه) وهكذا إلى «القاموس» 
للفيروزاباديّ (م17هاء فما بعده, وسيتمكّن الباحث في هذا الفصل التّجوال كثيرًا في عالم 
المعاجم. فيكتسب بصيرة وخبرة لهويّة بالغة, 


ا الإعجاز البياني والبلاغيللقرآن الكرايم؛ دار الحديث هنا عن وجوه الإعجاز 
عرضاء وعن الإعجاز البلاغيّ والنبايي تفصيلا تأكيدًا على أنّ هذا التو من الإعجاز كان أبرز 
ماتحدى به القرآن العرب مين التزول, واعترائًا أن الوجوه الأخرى للإعجاز ربّما اكتسبت 
أولويّة حسب خاجة العصر. وخاضّة العصر الحاضر. فتناولنا «آيات التّحدّيّ» بالبحث حسب 
ترتيب نزولها. وأسهبنا الحديث عن القول بأنَّ إعجاز القرآن البلاغيّ يدرك ولايوصف. أو 
لايدرك كذات الله وصفاته. وبحثنا أيضًا إعجاز الكلمة, بل الحروف والجملة والآية والسّورة. 
وفي هذا الفصل يقف الباحث على نخبة صالحة من لطائف القرآن وطرائفه الستي لايجمعها 
كتاب, علمًا بأنّ «سرٌ البلاغة القرآنية» ثاني هدمّي هذا المعجم. وفي نهاية هذا الفصل شرح 
موججز عن اصطلاحات علوم البلاغة؛ المعاني والبيان والبديع. 

/-التداسب بين الألفاظ وسياق الآيا 
عند المفسّرين والباحثين. وتكزر في ما النسجم خاصة في الاستعمال اقرآنئ فرت 
نخوض فيه كأصل ثابت, شامل لشتاته. فتحد” 0 
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سائر اللّغات ‏ بوجود علاقة بين اللّفظ ومعناه. وكذا بين الوزن والمعنى, وما يدّعيه علماء فقه 
اللّغة في نشأة غات وتطوّرها. وتأثر بعضها ببعض. أو انشعاب بعضها عن بعض. ثم دارٌ 
الحديث حول تناسب كلمات القرآن لسياق الآيات والسّور. 

روي الآيات وفواصلها: قد يؤدّي الحديث عن تناسب الكلمات لسياق الآيات إلى 
نر مجبيء بعض الكلدا في آخر الآيات يكمن في فواصلها. تبمًا لبعض المفسرين, مثل 
الشيخ الطْبْرِسيَ وغ اثنا هنا في البداية عن فواصل الآيات عامّة في القرآن وفي كلّ 
سورة, وعن أساليبها وتنوّعها, بالتّديم والتأخ ره والإظهار والإضمار, 
والثبديل والتُغيير. كاستبدال الفعل بالوصف, أو بتصرّف في اللفظ. كما قيل في «إلياسين». أو 
استبداله بلفظ نادر, كما قيل في «أبّاه. وهذا بحث بديع. سكت عنه الباحثون في السلوم 


كان بذلك 


4-الإعجاز العدديّ أو التّناسبالهددئدوني, كلام القدماء إشارة إليه. وقد جعله 
الكاتب المصريّ عبدالّزاق نوفل عِلمًا مستقلاً. فألّف فيه كتابا. يضم ثلاثة أ 
حسب ما اطلعنا عليه باسم «الإعجاز العدديّ». ولايخلو بعض موادّها من تكلّف. وقد 
تناولناه بالبحث حنّى نرى مدى صمّته وأصالته, مشفوعًا بجدول يحتوي ماذكره هذا الباحث ' 
وغيره. علمًا بأئّه جاء خلال النصوص التفسيريّة. ودارت حوله دراسات في بحث «الاستعمال 
القرآنيٌ». كما درسنا نظريّة الدكتور رشاد خليفة القائل بأنّ العدد (14) قطب القرآن ومداره. 
وكلّ مافيه يدور عليه. 


١٠القراءات‏ القرآنيّة ودورها في لغات القرآن وبلاغته: تُعَد القراءات من أهمٌ العلوم 
القرآية عند السَلف والخلف, وتخصّص فيها علماء, وألّنت فيها كتب. و رز فيها قزّاء. لكل 
منهم رواة. وليس الغرض هنا البحث في ذلك. ولا الخوض في اختلاف القراءات في كل آية, 
وإنّما بيان مدى اعتبارها ومنشأهاء وأنّها كما قالوا والتزموه ‏ نزلت وحمّاء أو نزلت واحدة 
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منهاء وأجيز لكل قبيلة من العرب أو من قريش قراءتها بلفتهم ولهجاتهم.‎ 

ومدى علاقة القراءات باللهجات العربيّة. وأنّها متواترة كما عليه الجمهور أو غير 
متواترة كما ادّعاه فريق منهم: لشبهة ترّخت عندهم, وقد درسناهاء ثمّ عرّجنا آخر المطاف- 
في هذا الفصل ‏ على دور القراءات في بلاغة القرآن, وتحديد مااعتبر من علم الحجّة على 
القراءات الذي اهتمٌ به قديمًا فريق من التحويّين واللّغوئين. أمثال سيبََيْه (م :.8١هاء‏ والوجاج 
(م١1اها.‏ والأخفش (م0١1ها.‏ وأبي علي الفارسيّ (م177ها. ومن المفشرين الشّيخ 
م4 0ه) الذي جعل الحجّة على القراءات من مواد تفسيره, تحت عنوان «الحجّة» 
بعد عنوان «القراءة». واعتمد دائمًا على أبي عليّ الفارسيّ, وله آراء خاصّة في ذلك. علما بأثنا 
أتينا ضمن «التّصوص التّفسيريّة» على مااتّفق من اختلاف القراءة في حروف بعضها أبلغ من 
بعض, وأقرب إلى بلاغة القرآن وإعجازه 


١‏ الرّسم القرآني: : هناك علم اعرف َه الكنوان. اكيت مول تب وفي وجناب 
الاحتفاظ بالرّسم القرآني أو جواز رفظتةوكتاة"الترآن حسب الرّسم الذي شاع بعد السصر 
الأوّل؛ خلاف ما تناو لناه بالبحث ركد طَإِدَكةتوييََة الات وضبط الكلمات. 


١‏ الأساليب ١‏ كما أنّ للقرآن حسب رأينا ‏ فقه لغة خاضًا به, كذلك له 
أساليب متد متنوّعة في الأمر والتّهي والدّعاء. والتُوييخ والإتكار. والح والإرشاد, والاستفهام 
والسّؤال. والإنشاء والإخبار. والشّرط والتّعليق. والبتّ وا 
استوفيت بحوثه لكانت مجلّدًا ضخمًا. لكنا ‏ لشدّة الملاقة 
نكتفي في هذا الفصل من «المدخل» بعرض بحوث عامّة منها. نعتمد عليها في ما صادف بحثنا 
خلال الاستعمال القرآنيّ أو غيره من أبحاث المعجم. ١‏ 


خاض فيه أستاذان: هما الدّكتور 
إرة» والدّكتور 
ذ ألفاكتابًا ضخمًا باسم «معجم 


١‏ أدوات القرآن وضمائره: هذا بحث واسع. 

إسماعيل أحمد عمايرة, أستاذ جامعة محمّد بن سعود الإسلاميّة بالمدينة | 
01 ِ 5 

عبدالحميد مصطنى السَّيّد. أستاذ الكليّة المتوسطة بندأئها: 
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الأدوات والضّمائر في القرآن الكريم» تكملة «المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم». فجمعا 
فيه الأدوات والضّمائر القرآنيّة دون شرح أو بيان. وقد ألف فيها «الدكتور حمّوديٌ» في قسم 
القرآن من مجمعنا كتابًا ضمّ شريحًا وبيانًا للأدوات, ولكنّه لم يتم ولم ينشر لحدٌ الآن. ولايخفى 
أنّ الأدوات وكذلك الضّمائر هي مادّة لكثير من الأساليب.وقد .يكون لحرف مثل «الباء» في 
المائدة: 1 مثا دور في إفهام المعنى 
المراد. وله مغزى في البلاغة, وأثر في التّشريع. كما أنَّ كثيرًا من مواد الفعل. مسثل «آمسن» و 
«هدى» تتعدّى بحروف متعدّدة. ك «اللام» و «إلى» و «من» و«الباء», ححسب المعنى المراد. 
ونحن لاثريد جمع الأدوات والبحث حول كلّ واحدة منهاء بل نكتفي في ذلك يبحوث عامٌة 
بقدر الحاجة. ويتضمّن الحديث نظريّة زيادة الحرف أحيانًا التي التزمها الأكثرون, وأنكرها 
الأقلُون. كالامام محمّد عبده وأتباعه 


5-الأعلام القرآنيّة ودورها في البباتةالقرآنز هذا علم اَلَف فيه كتب حاوية لشرحع 
جميع ماجاء من الأعلام في القرآنء وقد أ في آلمعجم مع سائر الموادٌ بسحمًا ودراسة. 
والغرض هنا بيان أنواعها. وهي: أسماء ألآْسَخَاصَوَآلبائلٌ والأقوام والأمكنة والشّهور 
والأوقات والكواكب وغيرهاء والبحث في ألفاظها: أهي عربيّة كما أصرٌ على ذلك قوم, 
فاختلقوا لها مواد عربيّة. مثل: آدم من «أدَم». وإبراهيم من «بَّرْهَمٌ» وهكذا. فأتوا بها في 
المعاجم القرآنيّة ضمن تلك المواد-أم هي أعجميّة؟ كما اخترنا. إلا في عدّة ألفاظ, مثل: محمد 
تنظيمها في المعجم كما يلفظ بهاء دون موادها 


وأحمد وزيد وأبي لهب وغيرها. و 
الأبجديّة. احتجاًا بأدلة مقنعة. 


-القصص القرآنيّة وأساليبها: وهذا فنّ ألّفت فيه كتبء قد أتينا على ذكر موجزها في 
المعجم, عند كل عَلّم ترتبط به القصّة. ويدور البحث في هذا الفصل من «السدخل» حول 
الأساليب القصصية وأنواعها في القرآن, وذكر نموذج منها. فهذا داخل في الأساليب القرآنية, 
لكنّه خصّ بالبحث في فصل مستقل؛ لشدّة الاهتمام بالقصص ودخلها الأكيد في البلاغة 


]7 /الممهم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


القرآنيّة. وفي الإرشاد والاإئذار. والعظة والاعتبار. 


ممكْيٍ الور والآيات ومدنئهما: جاء هذا البحث مستوفى أيضًا ضمن العلوم 
القرآنية, على اختلاف فيه بين الباحثين وفي ترتيب التّزول. ونحن نهتمٌ في هذا المعجم بإبانة 
التمابير المكية عن المدنيّة, علمًا بأنّها متناسبة مع ظروفها, فبعض الموادٌ جاءت في المككّيّة 
دون العدنيّة وبالعكس» فالباحثون بحاجة ماسّة إلى وضع ضابطة مطّردة للمكّيٌ والمدني. وإلى 
ترقيب نزول السّور والآبات. ورغم اتّكالنا في جدول الكلمات كما سبق بيانه ‏ على 
«المعجم المفهرس» كقاعدة متبعة. فإنَ دراسة الكلمات قد تؤدي بنا إلى خلاف ماجاء فيه. 
وهذا البحث تناولته دراسة علميّة واسعة, فكان له دور في معرفة السّياق القرآنيّ حسب ظرف 
التّزول» وفي الوقوف كذلك على سير التتشريع القرآنيّ 


١١‏ هد الكلمات والآيات القرآنيّة ,هذا قيمِن علوم القرآن. اهتم به السّلف. وألّفُوا فيه 
الكتب على اختلاف بينهم فهناك إحصاء وه بصرِيَ/وكو في ومكيَ ومدنيّ. و شاميّ, تعررض 
له الشّيخ ارسي في تفسيره. وقد اعمتمدرا في الممجم _كبما قلن آنا على ما هو المشهور من 
القراءات, استناذ) إلى «المعيجم المفهرس». لكَنّ ذلك لايمنعنا من دراستها برؤية جديدة, فنا 
الانأخذ بجميع ماقاله الآخرون, عللمًا بن جدول الكلمات من المعجم وقسمًا من أبحائه 
على عدد الآيات والكلمات. 


18 معاجم كشف الآيات: ينحصر عمل هذا الضّرب من المعاجم على إحصاء الآيات, 
كما أن البثّ في المكّيّ والمدنيّ يتوقف على معرفتهما في «المعجم المفهرس» وغيره. ثمّ هناك 
أساليب وطرق في تنظيم كشف الآيات بين أصحابهاء فتناولنا هذا الموضوع بالبحث. بدة 
بتاريح هذا العلم وأوّل من أَلّف فيه. ومرورًا على كتبها. وكذلك كتب المواضيع القرآنيّة. أو 
كشف المطالب. ولايخفى أنّ الباحث في هذا المعجم يحتاج إلى معرفة الآيات دائمًا بأسهل 
الطرق وأيسرها. 


9 وصف الكلماث التي تشكل مادّة هذا السعجم: و 


م ذلك عسبر بسيان سعيار 
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اختصاصها بالذّكر. وما إذا كانت تخصّ الأفعال والأسماء. أو تستجاوز إلى بعض الحروف 
والأدواتء ومنها فواتح السّور حيث درسناها هناك ومن الجدير بالذّكر أن نّ المعاجم القرآنيّة 
الأخرى يختلف بعضها عن بعض في انتخاب الكلمات. فنشير إل أهم نقاط الاختلاف بينها 

وسيختم هذا الفصل_بإذن الله - بتقديم فهرس جامع عن المواد والكلمات المدرجة في 
المعجم فا للحروف الهجائيّة التي رب عليها المعجم نفسه. لكي يجيط بها الباحث مائلة 
أمامه, وتكون نصب عينيه في نظرة عابرة. 


١‏ التُعريف بمصادر هذا المعجم ومؤلفيها وأنواعها وطبعاتها. . تفصيلًا لما جاء ني 
الفهرس الملحق بالمجلّد الأوّل والمجلّدات الأخرى بصورة موجزة 
وآخر دعوانا أن الحمد لله ربٌ العالمين وسلامٌ على المرسلين 
محمد واعظ زاده الخراساني 
مدير قسم القرآن في مجمع البحوث الإسلاميّة 


كسد 


نسدد 


آدم 


الفظٌ واحد, 10 مرة: 17 مكية ؛ مدنيّة 


في ؟ سورء 7 مكية ؟ مدنيّة 


الُصوص اللغويّة ‏ 

أبن عَببّاس: هو مشتق من أدّمة الأرض وأديها, 

علق منه. اطي 101:١‏ 

ملك الموت فأخذ من أديحالأوض" 

من عدبا ومالجها. فخلق منه آدم , ومن ثم سمي آدم ٠‏ 

الأرض. ‏ (الطَيْريّ 004:1 

عُسلِقَ آدم من أدم الأرض , 
فستي آدم. طبري :11 نا 
الضّضاك: الأشد. الشترة. اللْرطي 00050١‏ إ2 

جمع الأديم » مثل أفيق 

قد يجبمع عل آمة, مثل رغيف وأزفِقّة. 2 
اوري ه :مم0 لل 

الخَليل: الأذم: الاثفا. وأدم لل بينهما يأوم أئاء 
ويها. 2 


وبقال :يها أثمه و مُلمة. أي حُفَْة ى أ 


وقالوا الأمة في الئاس ريمن سواد. وفي لإبل 
و اللبأكبياض , يقال : بي أذماء, لم أسمع أحدا يقول 
للدّكرّسن الظباء : آدم . وإن كان قياسًا . 

و أدج كلوشيء : ظاهر جذوء. وأدسةٌ الأرض + 
وجيها. 


وقيل :سكي دمل لأنه لق من أثمة الأرض . 


والإدام والأم: ما يتم به ال 
أئاء َمَْتُ فيه الم 
و الكئن واللّحم و الل كله أي والإدام جماعة , 


ليس ها أل في الياء معروف , فجعلتَ الغالب. 
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عليها الوا المَومريَ :مهدا 
9 وب 
امرأةً «لو نظرت إليها فإِنّه أجدى أن مُْدَم يينكا», يؤْدم 
يعني أن تكون بينهما الحبّة والاتفاق. يقال منه: َم لله 
م وأا 


الأرَهَرَيّ 314:14 


ابن 
اليس بشديد الإشراف ولا يكون إلا في سُهولٍ الأرض» 
٠‏ ولكن في تَئتها زمر 
استقرار اماه فيها. زمري 034:14 
الأدمة : التياض . وأنّ آدم نا كان أبيض » مأخوة 
من قوهم: ناقةٌ أذماء , إذا كانت بيضاء 

اللرطي جا 
قُطوب: آدم: لوكان ين أديم الأرض لكان عل 
وزن «فاعل», وكانت الحمزة أصليّة , فلم يكن يمغيه مي" 
الصرف مانع. وإذًا هو عل وزن «أقئلء ملت" 

ولذلك جاء غير جرَى [غير متصعرف]. 
جيل :04 
القواء: الأْمة: الوسيلة إلى القّيء ؛ يقال: قلا 
الأْزهري 014: 0001 


الإيدامة من الأرض: السنّد الذي 


ويقال: أخِذّت الإيدامة من 


الأديم. الإيدامة : الصّلبة من غير ججارة , 


والإدامة: تتقير الشهم على الإيهام , 
(الأزهَري 317:14 
أما الأدَمُ والأقى : فذكرانٍ إلا أن يُقْصّد قصدٌ الجلود 


0 1 

المعرفة بالأمور. وأصله من أدّمة الجلد وبّشّر: 
ظاهره وهي مَنيِتُ التُعر والأدّمة باطنه وهو الذي يلي 
الّحم. فالّذي يراد منه أنه قد جمع لين الأدّمة و خشونة 


أي هو جامع يصلح 
رالأخاء . وفلان أََمٌَ بني فلان وقد أدهم 


أده وهو الذي عرفهم الناس . 
(الأرهري 14: 35-516 
الآدّم من الإيل : الأبيض , 
أسْيبء فإن خالطت المُمرة فاء فهو مسدتى. والألذم 


خَالََنْه مُرءٌ فهو 


من اللباء: بيضٌ تعلوهن جدَهُ فمن غُيِرة فإن كانت 

خالصة البياض فهي الآرَام. ‏ (الأرهَرَيّ 14:14) 

اللحياني: الأديم: والجمع آدمة وام بضقتين. 

1 (لبن سيد 5: 038 

جنتك أديم التّحى أي في وَل كبا تقول: جستتك شل 
الضّحى , كأنّه يريد ارتفاع الضّحى. 

(أبن سي 084:4 

الي ل ل عليه وسلم 

بن شعبة وسَطب امرأة: «لو تلت إليها فبإنه 


أأبو مُبَئْده في حد. 


دم يينككاء ولا أدري الأصل فيه إلا من دم 
صلاحه وطيبه ما يكون بالإدام , ولذلك 
مالل بينها مؤْدم إبداما 
١الأرمَرَيّ‏ 014:14 
بن الأعرابي: فلان مُودمٌ مُبْسَرٌ كرم الجلد . 
غليظه بيده , ومن أمثالهم: نكم ريق في أيكم. أي 
في مأتُومكم. 
أدمهم يأشهم تاد كان هم أّمة. 
لابن سيد 4: 041 


وأو الآيل: ظلمته. وأدي التهار يياضه؛ مار 


امام , أن 


0 
اممأدوم. وي 


لالأزهَري 017114 


با : هي البيض البطون الشمر الور 
جُذنان بشبناك" 
(الأزهري 018:14 
الآنم من الإيل ومن اللباء : الأبيض 
بعد ذلك . مير الأبيض , على ما يقول 
رجلٌ آدّمٍ وظببةٌ أذماء تتنضاء , وبعيرٌ 
4 (الأضداد: 0153 


اتوي الأدمه. البياض, وقد أَدمَ وأد: 
آتب والججمع :لام شرو عل «أ 
مُولًا ملى «مُمْل» نحو صَبُور وصُيُر ؛ لأنّ «أفمل» من 
الثلائة(", وفيه باع 


2 5 ب 


ججع «أفتل» إن بنط شاعٌ. وقد الوا في جسمه : 


آدم/ و 
1 ل 
أدمان, والأنثى أدماء , وجمعها : أدم , ولا يمع على 
لان. (أبن سِيده 083:4 
المُرّ: في اتنتقاق آدم قولان : 
أحدهما: أنه مأخودٌ من أديم الأرض , فا 


والقاني : أنه مأخودٌ من الأذمة على معق اللُّون 
والصّفة , ميت به في هذا الوجمه م تقرئه .ل 


تصيرفه (اللُوسي 7 هلد 
الطََّريّه [سد نفل قول ه20 دابن عماس 
وابن تير قال:] 


فمل التأويل الذي تأوّل آدم من تأوله ‏ بعنى أله 
لين أديم الأرض . يجب أن يكون أصل آدم فلا 
تي يه أبو اشر كبا سمي «أحمد» بالفمل من الإجساد 
أر«أسمده من الإسماد . فلذلك لم ير . ويكون تأويله 
تآملك الأرض ٠‏ يمني به: بلغ أدمتها, وأ 
وجهها التذاهر لرأي المين .كا أنّ جلدة كلّ ذي جلدة له 
أدَمةً , ومن ذلك ممّي الإدام إداما؛ لأنّه صار كالجلدة 
العليا منا هي من , تقل من الفعل فجمل اسمأ للشّخص 
للقن 


بين القوم وآدَئْت بسينهم وأدَنْت 


لقثت وأء 
يقول أهل اللّمة : آدم اشتقاقه من أويم الأرض » 
أنه لق من تراب . وكذالك الأّْمة نا هي 
لتاب . (الأرهَري 14: 0016 


.. مكنا في الأصل , ولمله ,لأنّأنشل من ذي القلالة‎ ١0 


النّخاس: آدم : لاينصرف في المعرفة بإجماع 
التحوئّين؛ لأنّه على «أفْمل» وهو معرفة , ولا متنع شري 
من الصف عند البمعريين إلا لملين. فإن نكرته وم 
يكن نما م يصعرفه الخكيل وسييَوَيه , ومعرّفه الأخقس 
سعيد ؛ لأنَه كان نما وهو على وزن الفعل , فإذا لم يكن 
نعنًا صعرفه 
قال أبو إسحاق الرُجّاج : القول قول 
يفرّق ببين المت وغيره , لألَه هو ذالك بعينه. 
المرطي ١‏ 4 


الأزهريّ: أخبرني المي عن القاسم بن محمد 


يدرولا 


الأنباريّ عن أحمد بن عُبَيْد بن ناصح قال : كنا نألف 
مجلس أبي أتوب ابن أخت أبي الوزير فقال ثنا يوا وكا 
أبن الكسكيت حاضيا : ما تقول في الأْم من الا 
فقال:هي البيض الُون الكمر الفلهور, فصل بين 
لون ظهورها ويطونها جتان : 
قال : فَالْتقتَ إلي) فقا : ما تقول يا أبا جعفر؟' 
فقلت: الم على ضعربين : أمًا ني مساكنها المبال 
في بلاد قيس فهي على ماوصف , وأا ني مساكنها 
اّمل في بلاد نيم فهي الخوالص البياض 
فأنكر يعقوب , واستأذن ابن الأعرابي؟ على 


فدخل فقال له أب أيوب :يا أبا عبد اله ما تقول في الم 
من اللباء؟ فتكلم كأئما يعلق عن لسان ابن اكيت . 


للبم 


: إنا يَُائَبُ الأديم ذو البسر: 
ْنا ياب من يرجى , ومن به مشكةٌ 


أي يُعادُ في 


وقوه كل 
الجَوهَريٌ: رما سمي وجه الأرض أديكا. 
والأدة : باطن الجلد لذي يلي الحم . والبدَر: 
ظاهرها. 


وفلانٌ مُؤْدمْ مُبْسَرٌ , أي قد جمع لين الأدمة 
وحُُونة 

اويقال أيسًا: جملت فلم أدئة أهل , أي أُسوتهم . 

والأمة : الشمرة, والآدم من الناس الأنقر , 
والجمع: أمان. 

والأمة في الإبل : البياض الشديد ؛ بقال: يمير آم 
ونال أثماء , والجمع : لدم 

ويقال : هو الأبيض الأسود انين . 

وام والإدام : ميتم به ؛ تقول مند :ملي 
باللّحم يأومه , بالكسر 

الم : الألفة و 


انق ؛ يقال : أدَملله بينهما ء أي 
أسْقح وألف. وكدلك : آدَمَ لل بينهاءقَلَ و أل بع . 
لأياديم : مُتُون الأرض , لا واحد ها. 


(منحموم 

أبن فارس: الهمزة و الدال والمي, أصل واحد وهو 
الموافتّة واملامئة. ومن هذا الباب فولم: 
أهلى أي أسوتهم. وهو صحيح؛ لألّه ذال ذلك 


والأدية. الوسيلة إلى الشّيء, وذلك أنّ الخالف لا. 
يتوسشل به 

فإن قال قائل : فمل أي شيء تحمل الأدتة وهي 
باطن الجلد؟ 


فيل له : الأدّمة أحسن ملاءمة للّطْم من البشّرّة , 
ولذلك سي آدم نا لأنه أَغْدَ من أدّمة الأرض,. 
ويقال: هي العلبقة الزابعة. 

والعرب تقول : مُؤْدم مبِشَرّ أي قد مع لين الأدّمة 


فأمًا لون الآدم , فلأه الأغلب على بني آدم. 
وناس تقول : أديم الأرض وَأدَمَتها : وجهُها. 
لق 
آدم: اس مشتق من أَدَمّة الأرض وأدئها 
وهو وجهها. فسْعي بها ليق منهء فإذا كان اسبأ جمع على 
الآدبين ٠‏ وإن كان نما جمع على الأم. يقال : أله 
بينها يَأئم أنما. 
والأصل فيه أَذْمٌ الام لأنّ طبه ا يكون يله ؟ 
يقال ام وم مثل إهاب وأضّبه 
اللِي: الثراب بالعبرانية آدام . فسعي أهم/ 
(الشيُوطيَ 07:4 
فإن كان [الإبل ] أبيض فهو آدم . 
فإذا زاد سواده [الإنسان] على السّمرة فهو آدم. 
ليد 


(لذلف 


الَيْسيْ: آدم : «أفمل» , مشتق من الأْمة وهو 


اللُونء فلم ينصر ف ؛ أنه معرفة وأصله الصّفة , وهو 


على وزن الفعل . 


آدم/اط 


ابن سسيدّه: الأثمة: القرابة والوسيلة, وقيل: 
وقيل: الموافقةٌ. 
لله بينهم يوم أماء وآد 


و كل مُوافق: إدامٌ. [ثم استشهد بشمر] 
وأدنه بأهله أذ؛ 


و فلان ْم أهله. وأدمتكم, وأدهم. أي إسوتم, و بد 


والإدام: معروف؛ والجمع: آدمة, وهر الأَدْمٌ يضار 


والجمع: آدام. 


و دم اليد يأدمه دا َلطَه بالأذم, ومنه قول خدهبة 
3 «فواله نك لتكيب المعدوم, وهم المأُوم». 
أو قوّل أبرأة ُريْدٍ بن الصّمّة حين طلتها: «أبا فلان 
لطلفنى. فو لله لند مك مكثومي, وأطقمئك مَأدُوميء 
ب بهل نا علخ ' 


وآدَم القوم: أدَمَ طم شُيزهم. 


و قوهم: «مكيم ف أديم 5 طعامهم المأُوم, أي 
خيرهم راجع فيهم. 
و الأديم: املد ما كان, وقيل: الأحمر, و: 


يز 1 
فسككن , قال: أَم ذا عطرد. 
و الأدم اسم للجمع عند سيبوّيه. والآدام: جمع أديم, 
كيتيم وأيتام, وإن كان هذا في الصّفة أكثر. وقد يجوز أن 


جع أذم, [م استشهد بشمر] 


/المعجم في القرآن... ج 


و الأمئة: باطن الججلد الذي يلي اللحم. وقيل: ظاهره. 
ا وقد يبو أن يكون 
إلَاأنسيتوبه جعله اما 


ع.ر 
وهو الأدم أيما. 
و أن لقم أ نه 


أة مُؤْدْمة مبْشّرّة. إذا حشن مَنظرها وصحٌ عَخييُها. 


تقديم الحُؤْدَم على || 


و أدََة الأرض: باطنها. 1 وجهها. [#استشهدٍ 
بشمر] 
و أدي النتّماء: ما ظهر 
و فلان بريء الأديم ما يُلطّخ به. 
و الأمة في الإبل: لون مُشْرَبٍ سواد) أو بياضًا. وقيل: 
هو البياض الواضح. وهي في الأباء: لون مُشرّب بياضًاء 


جمع كأحر وحُرانء وأنت لا تقول: مزائة 
ولا سُفْرائة. وكان أبو عل يقول: بني ين هذا الأصل 


و العرب تقول: قيش الإل ها وها ينهيون 
في ذلك إلى تفضيلهما على سائر الإبل, وقد أوضحوا ذلك 
.بقوهم: خير الإبل سُبْيها ودرُها. فجملوها خير أنواع. 


و آَم أبو اشرو اختلفوا في اد 


اق اسمه. فقال 
بمضهم: سمي آَم لألّه لق من أدمَة الأرض. وققال 
بمضهم: لام جعلها الله فيه. [ثم استشهد بشعر] 
والأّمان في التخل كالدمان. وهو | 
وقيل: الأّمان: عَنَنّ وسواد في قلب التّخلة, وهو وَديّه 
- عن كراع ‏ ولم يقل أحد في القلب: نه لدي إلا هو. 
و الأدّمان: شَيجّرة, حكاها أبو حنيفة. قال: ولم أسئها إلا 
من سيل بن عَؤْرة. 
و الإيدامة: الأرض العلبة من غير حجارة. 
وى والأدتى: موضع. وقيل: الأتتى: أرض بظفر 
المامة: 


1 لكين 
الأدّمة الى عزو زان اط ال كل 

1 | تين 

الإدام والأّدْم : ما يستمراً به ايز سائمًا كسان أو 


جام , جمع الإدام :مم , وجمع الأم: آدام. 

دم ايز يأيمه دما وآدمه : خلطه بالإدام وأصلح 
إساغته به , فالخيز مأدومٌ وأديم . 

وائتدَم الرجل : أكل ادير بالإدام . واستأدَمتُ 
فلاًا: طليت منه الإدام (الإفصاح 637:١‏ 

الآدم : هو من الإبل الأبيض . 

وقيل : الأمة في الإمل لون مُشرَب سولق 
أو هو البياض الواضح . أدِمْ تم دم كليم 


5 5 


آم , والجمع : أَدْم وأذمان , وهي أدساء , والجسمع : 
(الإفضاح جم 


الجبلد المدبوغ . وذلك بعد الأفيق , وهذا إذا 
شق املد وبسط حتى يالغ فيه ما قل من التباغ » فهو 
حيتل أديم. الجمع:أَدُم وآدام وآيمة 

الأديم : الجلد ,أو أجتره . أو مَديُوغه , الججمع ك3 
«آدمة . وإذا صُنع من الأديم شي ء فجعلت أدنه 


وآدام 
هي القاهرة يطلب بذلك لينه قيل : ووم الأديم ٠‏ وهو 

8 (الإنضاع 435:1 
الآدم : هو من اللباء الأبيض . تعلوه جُدَدُ فين 
عبر الجمع :َم , وهي التي تسكن الجبال. في هل 
ألوان الجبال . 

وقيل : هي الأّوال القوائم والأعسناق , الِب 
الطون. الشمر الهور , وهي ظلباء المسجاز الشحل» 
(الإفصاح 00-62 


أدي” الأرض ما على ظاهرها من تمريتها . 
وقيل : ماظهر . وقيل : وجهُها , وقيل : أدّمة الأرض 
وجهها. وربما مي وجه الأرض أدِيا 
(الإفصاح > 
الإيدامة : الأرض الصلبة من غير حجارة . وقيل 


32 


الصلبة وفيها حجارة أكثرها ارو , البمع : أياديم 
(الإفضساح :00317 
لم : لون بين البياض و الكواد , وهي الشمرة في 
الناس . وهي في اليل البياض الواضح , وفي الباء ون 
دم أتما ولُمة وم أداطط وأمط 


آدم/ 18 


والمم: الأثر» الجمع: َم وان , وهي أدماء. 
وشدّ, أشمائة , والججمع :ادم . (الإفصاح 080:7 
المّوسيّ: الأئسة والشمرة والدُكنة والؤرقة 
رامن 


اندلق 


لُآدم عو أتشر. 


متفرقة كا قال تعالى : (أفكساج تليو» التهر: 6. 
ويقال : جملت فلان م أملي , أي حَلطهُ بهم . وقيل : 
ني بالك لما طَيْبَ به من الوح امنشُوع فيه المدكور في 

إنْغْتُ فيه من ُوجى» الحجر : 14, وجمل 
الابه المقل والتهم والوُويه التي مُسّل بها على غيره , كما 
انان ٍؤْوْنَسْلَامُم عل كدر ين لتنا تلضيلا» 


الإسراء : ٠؛‏ وذلك من قوظم : الإدام , وهو مايتطيي 
ابه العام . 4م 
الإْمَطْفَرِيّ : اعتقاتهم «آدمه من الألاضة ومن 


أديم الأرض , تمصو استفاقهم ييعقوب من الشقب , 
وإدرريس من الدّرس ؛ وإبييس من الإيلاس . 


وما آدم إلا اسم أعجميٌ , وأقرب أمره أن يكون 
على «فاعل» كآزّر و عارّر و عابر و مسال وفالم , 
وأشياء ذلك . الحنيد 
للف 


استأتمني كمه وآَئه . وطمام ديم : مأشوم , 
ومنه نكم ريق في أديكم . 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


ومن الجاز : فلانّ ؤم مر , 
وليس تحت أويم التماء أكرّم منه ء 
ورد المح , وأد يم التحى بعق . 

وظَل أدج الثهار سانا وأدي اليل قانا. أي كله 

وفلانٌ إدام قومه وم ني أبيه : لايم و قوامهم . 
ومن يملح أسورهم . وهو أئئة قونه : لسيدهم 


وتلتيهم. 

وأتتدم العو إذا جرى فيه الماء 

ومن الكناية : ليس بين اللدراهم والأدّم مثله ٠,‏ 
بريدون بين المراق والهن ؛ لأنّ تايح أهلهما بالّراهم 
والأة (أساس البلاغة . 4) 

الي صل الله عليه وسلم قال للمقيرة بن سهّة 
وخَطْبَ امرأة : «لو نرت إليها فإلّه أحسرى أن نودم 
بينككا» الأذم والإيدام : الإصلاح والتوفيق , مل]م: 


الطّمام , وهو إصلاحه بالإدام وجمله موا لطعم .' 

«نِهْم الإدام الحتلّ» هو اسم لكل مايُؤئّدم به 
ويُصطيع , وحقيقته مادم به اللمام , أي يُصلّح . وهذا 
لما قعل به كثيرا , كقولك : الكاب لاي ركب 


الأمة في الإبل : البياض مع سواد لكين 
(الفائق 009:١‏ 
الججواليقي: أسماء الأنبياء سلوات الله عليهم كلها 
أمجميّة . نحو : إبراهيم وإسماصيل وإسحاق وإليباس 
وإدريس وإسرائيل وأيوب ‏ إلا أربعة أسماء وهي : دم 


وصاي و شُعيب و حقد . [وأحد] الند 


59 
» مشتقّ من الأمة , وهي 


ُرةٌ قعيل إلى الشواد , وجسعه : لم وأواوم كطئر 
وأحاير, ولا يتصعرف يوجه . 
آدم وزنه «فاعل» مشتقّ من أديم الأرض , 
كأنّ الملَكَ أدمها . ومعه : آدَموّن وأوّاوم . ويلزم قائل 
هذه المقالة صعرفه . 

وروي عن ال أن قال : خلق الله آدم من 
أديم الأرض كلّهاء فخرجت ديت على نحو ذلك , منهم: 
الأبيض والأشوّد والأستر. و الئل و المرّن ‏ وليب 
واحتيث للكم 


أبو البتركات: آدم : لاينصيرف للُجمة والتمريف . 


وقيل : هو مشتق من الأمَة , ولا ينمعرف لوزن 


لفعل والتعريف , وأصله (أأدم) بجمزتين إل أله 


فر الاكنة أل لسكونها وانفتاح ماقبلها نحو : آخّر 
وار وأصله : أأخر و أأدّر. فقلبواالهمزة الشاكنة الثانية 
ألا مسكوتها وانفتاح ماقبلها . دين 

الشهَيليٌ؛ آدم : ر, أقوال 

قيل : هو اسم سرياني؟. 

وقيل : هو «أفمل» من الأدّمة 


.وقيل : أَخِد من لفظ الأديم ؛ لأنّه ّلق من أديم 
الأرض. [وقال بعد نقل قول تُطوب:] 


الأديم ويكون على وزن 
على الهمزة الأصليية كبا تدخل على همزة الأمة . فأوّل 
الأ همرةٌ أصلية . فكذلك أوّل الأديم همزء أصلية , 
غلا ييتنع أن يُبنى منها «أفمل» فيكون غير جُمرَى , كما 
.يقال : رجلٌ أعيّن و أرأس من المين و الرّأس , و أسوّق 


زة الزائدة 


من السّاق و لمق , مع مافي هذا القول من الخالفة 
القول السّلف الّذين هم أعلم منه لسانًا و أذكى جنانً. 
اليلد 
ن الأثير: «نعم الإدام الحتَلّ» الإدام بالكسر 
الم بام :ما بؤكل مع امير أي شي , كان . ومنه 
الحديث : «سيدٌ إدام أهل الدنيا والآخرة اللحمء جمل 
المرأق 0 
وبعض الفقهاء لا يجمله أَدًا. ويقول الو حلف أن لا 


ومنه حديث أَم سيد : «أنارأيت. 
وتأو ي 

ومنه حديث أنّس : «وعصَرَتُ عليه أَمُلَيم مي 
٠‏ وجعلت فيه إدامًا يؤكل . يقال 
.وروي بتشديد الال على التكبير . 

ومنه الحديث : أنه مر بقوم فقال : إُكم تأتدمون 
على أصحابكم فأصلحوا رحالكم حٌ تكونوا شائدٌ في 
الّاس». أي إن لكم من الفنى ما يصلحكم كالإدام الذي 
ايصلح الحدين 

ومنه حديث التكاح : «لونظر. 
يدم بينكلاء , أي أن تكون بينكا الحمبّة والاتّفاق ١‏ 
يقال: أدَمَ لل بينهما يأدم أما بالكون . أي ألّف 
ووقق, وكذلك يوم بالمة َل وأفقل. 

وفيه : «ألّه ا خرج من مك قال له رجل :إن كنت 
تريد النساء البيض , وأثُوق الأَْم فضليك 
الثم جمع آدم كأححر وثر . والأشمة في 


إبل : اليياض 


آمم/ 40 


بي الأئمة , وناقة أنساءٌ 


مع سواد المقلتين , بعير 
وهي في الّاس الكمرة التّديدة . 

وقيل: هو من أَذَة الأرض. وهو لونهاء وبه سني 
آدم 


اللرّجل الكامل : أنه لمؤدم 
وتمومتهاء وهي باطن الجلد , وشدّة ال 
وهي ظاهرء 

وفي حديث عمر قال لرجل : «مامالك , فقال : َو 
في المنيئة» , الآومة بالمد: جمع أديم , مثل وغيف 
والمشهور في جمعه أمم. للدفد 

ألم طِيّ؛ اختلف في اشتن 

يل : هر 
وجهّها . فسمّي با خُّلق منه . 

وقيل :إن مشحق من الأذمة وهي الشمرة , وعل 
هذا الاشتقاق جه : أَدمٌ وأواوم , كشُمر وأصسامر , 


نقّ من أدّمة الأرض وأديها . وهو 


ولاينصرف بوجه , وعلى أنه مشتقّ من الْأدمّة جمعه : 
آدّمون » ويلزم قائلو هذه المقالة معرفه . 
قلت : الصّحيح أنه مث 
جم أدم آم مشتق من الأديم والأم, لامن الأية, 
ويحتمل أن يكون منهها جميمًا . وآدم لابتمعرف . 
ديق 
التسيضاويٌ: آم : اسم أعجميٌ كآزر وشالح. 
اه من الأ أو الآمة بالفتح ,ممعت الأسوة , أى 
من أديم الأرض .لما روي عنه عليه الصّلاة والسّلام أنه 


أديم الأرض , أديم 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


مال فق ذا من هيأر حجار 9 
0 بنوه أخياةًا!', أو من الأدم 


والأَسَْة بن الأفة , تُمَشْفٌ كاشتقاق إدريس من 
الدّرس ويعقوب من الب وإبليس من الإبلاس 
لابح 

:ل وأصلح وآلف ووكق , 
وكذلك آَم يُؤدم بال وكلّ موافتي إدام. ‏ (4:31) 

الهاون: سي آدم لأنْه حُلق من أديم الأرض . 
وقيل : لأنّه كان آدَم الأون . وكنيته أبو مممّد . وقيل : أبو 
البشّر دك 

أبو هَيّان: آدم : اسمٌ أعجميٌ كآزر وعاتر . بمنوع 
الصّعرف للعلميّة والقجمة . ومّن زعم أنّه «أضلء عق 
من الأثمة وهي كالشمرة . أو من أديم الأرضل ركلا 
وجهها فدير صواب ‏ لأنَ الاشتقاق من الألفاظ العريية 
فد نص التسير يفون ملل أنه لايكوي يا/أت7 
الأعجمية . 

وقيل :هو عبري من الإدام وهو الاب 


وتن زعم أنه دفاغل» من أديم الأرض فخطاؤه 
ظاهرٌ لعدم معرفه , لبيك 
القكُومِي: أدَمثُ بين القوم أذما , من باب صرب 
أصلحت وألفت . وفي احديث : «فهو أحرى أن يُؤْدم 
بينكناء. أي يدوم للم والأقة. وآدمت بالد لف فيه 
وأدّمت المي وآدّمته بالليدين , إذا أصلحت إساطَتّه 
بالإدام . والإدام : مامُؤتدم به مائعًا كسان أو جامد) , 
وجعه: لدم , مثل كتاب وكدُبُ . ويسكن للتغفيف 
فيعامل معاملة المقرد , ويجمع على : آدام , سثل قل 


وأققال. 
5 1" 
والأدي : الجلد المدبوع , والجسمع : دم بت 


ويضمتين أيضًا . وهو القياس , مثل بريد ويد . 


لدف 

الفيرو زاباديّ؛ الأََْة بالصّمَ : القابة والوسيلة. 
ويرك . والمتلطة والموافْقّة 

وأ ينهم يأوم :لم كآم, واليز 


كآدم . والقوم أدَمَ هم يرهم , وهو أذم أهله وأ. 


5 
بالأئم 


وياله. 

وإداهم بالكسر : أو 
أدّهم كتصّعر : صار كذلك , وككتاب : كلّ موافق ؛ وما 
يونم به , الجمع : آدِمّة وآدام . 

أوالأديم : العام الوم , والجيسلد أو أجسرٌه أو 
مدبومه, والجسمع : آنسة وأَُمٌ وآدام . الم : اسيم 
للحم 

والأدة متركة : باطن الميلدة القي تتلي الأّحم أو 
اظاهرها الذي عليه التّمر . وماظهر من جلدة الرّأس 
وياطن الأرض . وآدم الأديم: أظهر أتمته. 

ورجْلُ مُْدمْ مسر كمكرم : حاذئ برّب بم لين 
الأدمة وحُسُوئة البشرّة . وهي بهاء. 

وأديم التهار : عامئته أو بياضه , ومن الضّحى : أوّله, 
ومن الشّماء والأرض : ماظهر. 

والأمة بالشّمَّ في اليل : لون شرب سسوادا أو 
ياًا .أو هو البياض الواض » أو في الباء لون مرب 


هم الذي به يعرفون , وقد 


1 إخرة أخياف : نهم واحدة والآباء شثى . القهروزابامي 
500 


ييا ء وفينا الشمرة . 
أدم ملم كم فهو آدم . والجسمع ٠‏ لدم وان 
بضتهراء وهي أدماء, وشدٌأدمائة , والجمع :مالم 
وآدم أبوالبتّر صلوات الله عليه وسلامه, وشد أدَمٌ 
تررّكة. والججمع : أواوم . 
والإيدامة بالكسر : الأرض الكلبة بلا حجارة . 
والجمع : أياديم . و وَهُم هري في قوله : لا واحد لها . 
وانْتدم العود : جرى فيه الماء . وأطعمتك مأدومي 
أنيئك بُذري ليقي 
الشير أفمّل» 


ام : أب ابش , ذكر قوم 
الأدّمة , ولذا منع الصّعرف 


وقال قومٌ : هو اسم سراي أصله «آدام», سوزن 
«خاتام» , مرب بمذف الألف |/ 

الرريحي: في الخبر: «عم لمم الج» , 2م07 
إدام بالكسر مثل تب وكتاب 

و روي «سيّد إدامكم» لأنَه أقل مون وأقرب إلى 
القناعة , ولذا قنع به أكثر العارفين 

وفي بعض كتب أهل الف الأدم قمال بفتح القاء 
ابه كان أو جامد . ويجممع عل : آدام كفن 
وأففال » يقال : أدّم ١‏ 
وأمته بين , إذا أصلحت إساغته بالإدام . 

والأئة من الإبل بالضّمٌ: البياض الشّديد مع سواد 


الم 


البقرة , والأعراف , والحجر. 
وطها؛ وص !لا تشتمل عليه من القوائد . وأصله 


آدم/لاة 


بهمزنين ؛ لأنه «أفل» إلا أئهم لينو القانية , 
وقيل : متي آدم من اللون , وقيل : لأنّه خُلق من 


00 5 
أَمٍَ الأرض وهو لونها . وججهها : آدمون . وفي مماني 


الأخبار : «معنى آدم : لأنّه شُلق من أديم الأرض 
الزابعقه . 
وأديم التماء : وجهها 
وماظهر متها . 
والأديم : الججلد المدبرغ , والجمع : َم بفتحتين, 
وفي الخبر : «كانت يفدته َي من أدَم» أي مسن 
الجلود وفي آخر : «كانت مرفقته من أدّم» © الحلد 
الآلوسيّ: مرح الجبواليق وكثيرون أنه ربو . 
بيوزنه «أفقل» من الأمة بض فسكون : الشمرة .ويام 
يكبا في بعض وفسشرها أناس بالبياض , أو 


م بفتحتين : الأُسوة والقّدوة , أو من أديم الأرض : 


رجهها , وأديم الأرض : صعيدها 


ا طهر مهل أو من الام أو الأّمة : الموافقة والألفة . 
وأصله «أأدمه بهمزتين , فأبدلت الثاني ها لسكونها بعد 


فتحة , ومنع صعرفه للعلميّة ووزن الفعل .. 
وفيل : أعجميٌٍ . ووزنه «فامّل» بفتح العين ويكثر 
هذا في الأ 


سالج و آزر؛ ويشهد له جعه عل 
الولو لا أآدم ‏ باهمزة , وكذا تتصفيره مل , 


لودب لامأؤيدم». 
واعتذر عنه اوري بأنّه ليس للهمزة أصل في 
البناء معروف , فجمل الغالب عليها «الواو» ولم يسَلّموه 


الاتملمة وم قيرع لجع : وافافق ب< لأدامة 


1 أي ماأجمل الشئرة في بعض الناس 1. 
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بعيد ٠‏ 

وإن ذكر فيه فذاك للإشارة إلى أنه بعد الك 
ملحقٌ بكلامهم . وهوا: ي؛ اعتبروه لمعرفة 
الوزن والزّائد فيه من غيره .ومن أجراء فيه حقيقة كمن 
جمع بين الضّبّ والّون , ولعلّ هذا أقرب إلى الصّواب , 


للدي 


القاسميّ: آدَم : اسم عبرا مشعق من أده , 
وهي لنظدٌ عبرائية ممناها اراب ١‏ لأنّه جيل من تراب 


يدك 


الأرض , 


الأجمر «إداماء» الأرض ء الغّربة , 

أخبار الزّمان : 4غ وستّى الله آدم عبدالله وكنّاء أ 
محمد , وكان يتكلم بالعربية فحوّل لله عرّوجل لساب إل 
الشريائة 

المعارف 1١:‏ فخلق آدم من أذمة ريج 
في وجهه نسمة الحياة , وقال :إن آدم لا يصلح أن يكون 
وحده , ولكن أصنع له عونا 

نظهر أن كلمة «آدبء عربية على «أقْمَل» . فهل هي 
مأخوذة من السبرانيّة أو الكرياتية بتغيير عنتصر 
.وتَصيرّفيٍ وتعريب , أو بالمكس ؟ وأنّ العريية أصيلة 
والمبرائية مأخوذة منها, لايكن القطع بأحد الأرفين ٠‏ 
فإنّ الشّواهد والمآخذ مختلفة . ثم قال ماملخّصه : 

ان هده الكلمة أطلقت عليه أو باعتبار معناد 
ثم#جملت عَلمًا له بالغلية . 
ن الآيات التي استعملت كلمة «آدمء فيها َل 
شخصيًا قوله تعال :ون له اضطَ] 


اوسن 
1 


آلعمران : 77 إن تقل جلي 


آلعمران :84 


َمل اذو 


اذلف 


النُصوص التّفسيريّة والتاريذيّة 


الَيِيَْ: إن الله خلق آدم من قبضةٍ قيضها من 
جميع الأرض , فجاء بن آدم عل قدر الأرض ؛ جناء 


إن تسعوه: إن ملك للوت ث بمث ليأخد من 
ام , أخد من وجه الأرض و خلط , فلم 
خفن كان واحدٍ ‏ و أخذ من ري مراء ويتضاء و 
سوداء, فلذلك خرج بنو آدم مختلفين , ولذلك سمي آدم , 
أَخِذَ من أديم الأرض يري 61د 
الإمام عليّطة: إن آدم خُلق من أديم الأرض , 
فيه والصّالم والرّديء , فكلّ ذلك أنت رام في 
ولده الالح واد طبري 034:1 
ّاس: بَعث ربب المرّة ملك الموت فأخذ من 
أديم الأرض من عَذيها و مالجها . فشلق منه آدم , ومن 
مسقي آدم, أنه لق من أديم الأرض , 
نيدي (الطَبرَي 011:١‏ 
اليتعقوبي: رأى آدم مافي المحنّة 
لوكان سبيل إلى الخلود؟ خلّمع 


ا 


التّاصجِين» الأعراف: 71.1١‏ 

وكان لباس آدم و. 
ةيد هما سوآتههاء فزعم أهلٌ الكتاب أن مكلك 
آدم في الأرض. قبل أن يدخل امن كان ثلاث ساعات , 
مك هو و حوّاء في النّعيم والكراّة قبل أن يأكلا من 


مصاع ها أنا ياربٌ مُريان قد أكلثُ من الشجرة الفي 
تهيئني عنها . فقال لله : ارجبع إلى الأرض التي من 
خُلقت , فإنّ مسر لك ولولدك ير التماء ».ونون 
البخار, 

وأخرج لله آدم وحرّاء نا كانا فيه , فيا يفول أهل 


الكتاب في تسع ساعات من يوم الجسممة , وهبطا إلى 
الأرض , وهما حزيتان باكيان , وكان هبوطهما على أدنى 
بل من جبال الأرض إلى الجن وكان بسبلاد اند , 
وقال قوم : على «أبي تُبيس», جبل بمكة . ونزل آدم في 
مغارة في ذلك الجبل سمآها «مغارة الكّز» , ودعا الله أن 
يقدسها. 

وزوى بعضّهم أنّ آدم ل هبط كثر يكار . ودام 
خُرنه على مُغارقة المئّه ‏ ثم ألحَمه انه سبحانه أن قال : لاه 
إله إلا أنت , سبحائك ويحمدك . عملت سوء وظلمتٌ 
أنت الففور الرَحيم , َكل دم 


نسي , فاغفر لي 


آدم/قة 


علي البقرة : 707, واجتباء, 
وأنزل لمن الج كان فا مجر لأسود» وأمره أن 
يصيّره إلى مك فيني له بيمًا. فصار إلى مكّة وبنى الييت 
وطاف به , ثم أمره الله أن يضمي له فيدعره ريقصه, 


فخرج معه جبريل حك وقف بعرفات , فقال له 
جبريل : هذا الموضع أمرك ربك أن تقف للد به . ثم مضى 
به إلى مكّة , فاعترض له إبليس , فقال : ارمه , فرماه 
بالحصى , ثم صار إلى الأبلّم . فتلقته الملائكة , فقال له: 
بك حجّك يا آدم لقد حججنا هذا البيت قبلك ألقّ عام 

و أنزل الله عرّوج ل المبنطة على آدم, وأمره 
من كدّء , فحرث وَررَع .م حصد م داس ثم طحن ث7 
عُج نين , فل فرغ عرى جبينه , م أكَل , فل امعلا. 
آَل ماي نه . فغزل جبريل ففجنه , فليا حرج مافي بطنه 
جد رائحة تكره , فقال : ماهذا؟ قال له جبر يل : رائحة 
ابعل 

ووقع آدم ملل حرّاء فحملت . وولدت غلاثا 
وجاريدً . فستى الُلام «قاييل» والجمارية «ويذاء , ثم 
حملت فولدت غلامًا وجاريدٌ . فستى الغلام «هابيل» 
والجارية «إقليا» . فل) كبر وله وبلغوا التكاح , فال آدم. 
لحواء : مُري قاييل فليتزوّج إقلا التي ولدت مع هاييل , 
ومري هاييل فليتزروّج لوبذا التي ولدت مسع قابيل , 
فحسده قابيل أن يتزوّج بأخته الي ولد ممه 


وقد روى ببعضّهم أن الله صرّوجل أنسزل لابيل 


حوراء من انه . فزق 
فزوجه بها , فسد قابيل 
آدم : قربا قربانًا فقرب هابيل من تبن زرعه , وقرّب 
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ابيل أفضل كب 


ان هابيل , 


في غنمه ثه , فقبل أ: 


ول يقبل قريان قابيل . فازداد نفاسةٌ وحسد, وزيّن له 
فسخط الله على تايل ,ا له من الجبل المقلآس 
إلى أرض يقال ها «ُود» . 

ومكث آدم و حوّاء يَنُوحان على هابيل 


خرج من دموعهها كالئّر » ووقع 
عُلامًا بمد أن أتى له 
يناه , فكان أشبه ولد آدم 


بآدم , ث#زوّج آدم شيئًا فود له غلام بعد أن 
مالة وخمس وستّون سنة , فسمّاه أشوش . ثم وُلِدٍ 
الأشوش غلامٌ فسمأء قينان , ثم ولد لقينان غلام قلسي 
«تهلائيل» . فهؤلاء وُلدوا في حياة آدم وعل| مهد 
ول حضرت آدم الوفاة 
وولد ولدء . فصل عليهم ودعا لهم بالبركة وجلل 


وصيّته إلى «شَيث» وأمره أن يحفظ جسده , ويجمله إذا 


شين دارو وت 


مات في «مغارة الكفز» , وأن يوصي بنيه وسني ببنيه 


وبُوصي بعضّهم بعضًا عند وفاتهم إذا كان هبوطهم من 
جبلهم , أن يأخذوا سد حنم فيجعلوه وسط 
س2 
فيأمرَهُم بتقوئ الله وحن عبادتٍ وينهاهم أن ينطو 
قايل لبن ولد» صل عل بي وك ولام 


يا ابنّه أن قوم بعدّه في ولدهم , 


وهبُوطه وتعليم الأسماء وسّجود الملائكة. 
إيامه 


ث في عهده بين أولاده وج 
(تارع الملوك والأمم :١‏ .06 
ونحوه ابن كثير (البداية وال 


فلاحظ .] 


يه 1: 38). وابن 


ي: حمطي يُكنى أبا محمد . كني محمد 
خاتم الأنبياء صلوات الله عليهم . (الُرطي 00011 


الُطِيَ؛ قيل : كمنيته في المسئة أبو محمد وفي 
الأرض أبر لتم الداففد 
الفسيرو زا باديٌ: له أسماء حمسة : الإنسان , 


والبشر . وأبو الب 

أنا آَم فشتق من الأئئة , وهى بسياض اللون . 
وقيل : لون بين البياض والحٌواد كلون المينطة , وقيل 
لأنّه لق من أديم الأرض . 

وَآمّ الخليفة فلقوله تعالى :لجاعِلٌ في الْأرْضٍ 
يد البقرة : 7٠‏ ؛ والخليفة والخليف من يخلف من 
تقدمه . وكان آدم خَلّف قومًا من الخلق يسكون الجانّ 
بين الجان , ولكونه ناب مناب ملائكة الشماء . 
وأما اشر فلقوله تعاللى 
> ص : 1, قبل : وستي بشي اشر عمظاتم 
الأمور . وقيل : لماكان في وجهه من البشر والبشاشة 
ان من اجتمع فيه 
: اشتقاقه من 
النُوسٍ وهو الحركة ؛ لكثرة حركته فيا يتحرًا. 
من الإناس وهو الإبصارٌ : لأكه ببصره الظاهر 
وبصيرته الباطنة يرى رده ويصل إليه 


وَآدَم , والخليفة 


الآثار أن آدم ني قيل له : كيف وجدت 
نفسك عند الزَلّة؟ 

قال : كرجل انكسرت أعضاوٌه فلم ببق مَفْصِل مع 

ففيل له : كيف وجدت نفسّك عند الخسروج من 
الججتة؟ 

فتال الموثُ أهونٌ عل من ذلك . 

وفي الحديث :«أنّ موسى قال له ليل اممراج : ياآدم 
أخر الم . فقال: ياموسى هو ني كتبه لل عل 
أم شيءٌ من ذات نفسي؟ فقال : لا. بل شيء كتب الله 
فقال رسول لله صل لل عليه وسكم: فعند ذلك 
حَج آدمٌ موسي», أي غليه. 

اوقد ذكرء الله في | 
سيعة تؤاع تل بالأكر وحده » ولي سبدة مواشي 


أن في عشرين مَوضِمًا | فق 


مقن بذكر بنيه . 
نا ذكره مغرد) فلي قوله تمال :(كتلٍ لدم حل 


وأا المققرن بينيه في قوله تعاى : «وَتقد َومنا تي 


ادم الإسراء 
تاساك الأعراف : 15, 


عَليكُ 
لا بتكم لطن كا 


:1 4 الأعراف : 97 , «آ'أعْهَدْ 


وفي موضع : لبن صَلْصَالٍ كَالْفََاٍ امن : 
ع 


قال : هذه الأثفاظ راجمة إلى أصل واحد , وهو 
عاب لذي هو أصل الّين . فأعلمنا لله عرّوجلٌ أنه 
خلق من تراب جمل طيئًا ,م انتقل فصار كالمماً 
المسئُون , ثم اتتقل فصار صلصال كالفخار . 
[و ذكر وجوه تفضيل الطّين على الثار ثم قال:] 

وفي تاريخ شق عن عائشة قالت : كان الي 
صلّاف عليه وسلّم يقول: أنا أشبه اناس بأبي آدم ف 
وكان أب إبراهير أشبه الّاس خَلقًا وخُلقًا [به] خلقه 
وأسجد له ملائكته , وأسكنه جنّته , 
وعلّمه جميع الأسماء ؛ وجسعله. 
أو الأنبياء . وعلّمه مالم يعلمه الملائكة المقرّبون , 
وجعل من نسله الأنبياء والمرسلين والأولياء 
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واشتهر في كتب التواريخ أنه عاش ألف سنة , وأنّه 

توق بكة , ودُفن في بل أبي متيس , وح على رجي 
سين ججّّة من أقصى بلاد اند . 

(بصائر ذوي القسمييز 051:5 

العامليٌ: هو أب البشّر معروف , وسيأتي في سورة 

البقرة أخبار في أن الله تعالى خلق آدم 8 . وتفخ فيه 


من روحه , وجعله مسجودً للملائكة ١‏ لكون النِي يل 
و الأثة في ُلبة و من نسله , و لأجل ولايتهم و الإقرار 


حت قل ل توجد من بل لي أخبار عد يد: 
خم يعزم عل قبول الولاية عزما تا ما صار من دل" 
العزم واب بمكاية الشّجرة الإخراج من الجنّة . .)م 
محمّد إسماعيل إبراهيم: آدم : أبو اشر . وهو 


أل ربل خلقه لله على هيئته من صَلمالٍ مي حم 


كلها وجعله مستمدًا لمعرفة خصائص الأشياء التي تقع 
تحت حه , وقد شاءت إرادته تعالى أن يسستخلفه في 
الأرض ليقوم بهداية ديه إلى توحيد الله وعبادته , وقد 
أمرَالملائكة أن تسجد له سججود تمي وتكريم , فسجدوا 
كلهم امتالا لأمر الله , إلا إبليس أبى وأستكبر , فطرده 


الله من رحمته وأبعده من جنّته , وأسكن آدم و زوجه 


في خلقها من جسم آدم الم . وأباح لا المت 
بكلٌ مافيها من خيرات وطَّيّبات , ونهاها عن الإفتراب 
من شجرة معّئة ‏ وعن الأكل من ثمارها , ولكن إبليس 
الذي كان قد حَمَّدَ على آدم ‏ لأنّه سبب طرده و؛ 
أراد أن ينتقم منه , فوسوس إليه هو و زوجه أ. 
من التّجرة المرّمة عليهما وكا لها أنّها شجرة 
لايهوت من أكلَ منها . 

ففوى آدم وأخطأ وجه الصّواب ؛ لاعتقاده أن أحدا 
الا يقسم بالل كذيًا , فغضب الله عليهها وسليهها تعمته ٠»‏ 
وأتزفها من المئّة التي كانا بها إلى الأرض ٠‏ 
وذريتهها - مع إبليس وذُرّيْته أعداءهم 
أب والمناء , وبعد ذلك تلق آدم من ربّه كلمات فتاب 
علي . وحدّرها إبليس وجنوده , وأعلمها أنّ طور 
اميم المخالص الذي مرّ بها في الججئّة قد انتهى , 
قد تخلوا في طَورٍ آخر من حياقٍ أرضيّة فيها 
رن الخير والشّر .ليختاركلٌ مايعاء. ‏ (07 


1 الأصول الريةزكر 


"نة أقوال : الأول : هو اسم عبري , 
والثالك : عرب . والقول الأخير 
00 
من الأتقة, 5 .وج الأرض , أو الأسوة . وقيل :من 
لم أي الشمرة , أو اله .أ مأل اتن : 

؟- ومن قال : َه عربيّ جمله على وزن «ألتل» » 
الأنّ أمله 
أصلتة , أي فاء الكلمة . فاستضل الجمع بين همزتين ٠‏ 


له هو 


يم الأرض 


م» ببسمزتين , الأول زائدة , والقانية 


فقلبت الثانية ألا لسكونها وانفتاح ماقيلها . وعند 
تمركها تقلب واوًا أو ياء في الجمع على القياس , فيقال: 
أوادم . على وزن أبار وأصابع . ويقال: أيادم ‏ مثل : 
أياين وأيابس . إلا أن ألف «آدم» ليست ها أمل في 
الياء؛ لأنَّ مادّة هيدم» مهملة في اللّفة 

و جعله بعضهم على وزن «قاعّل» وجمعه على 
«فواعلة مثل : ضوارب و حوادث , د همزته الأولى 
أصلية , والّائية زائدة . فإن كان كذلك لم ينعه من 
الصّرف مائع , وهو خلاف الحال والاستعرال 

'- و ورد «آدم» بسلفظ واحد في المسرييّة 
والشريائية, و في المبريّة دآدام» , وبألفاظ متقارية في 
اسائر اللهات السامية . و نوافقت المربيّة والمبرئة يض 
في استقاقه , ففي العيريّة اشتق من «أداماء» أي الأدنة]1 
وهو أحد الأقوال في العريية كما تقدّم . 

و كذلك التق القرآن مع التوراة في أملّ علق ” 
فقد ورد في الإصحاح الّاني من سفر التكوين مانصّه 
«جَبلَ الب لإله آم رابا من الأرض» . وهو عبين قوله 
تعالى في الآية (01) من سورة آلعمران : إن مَقَلَّ 


ولان الحدت الأّغتان في لفظه و خلقته . فإنّهما 
اختلفتا في اتتسابه ولفته ؛ فالعرب يقولون : هو عرب 
وكان يتكلم العربية. واليهود يقولون : هو عهريّ وكان 
يتكلم المبرية . ويقول علياء اللمات الشامية , وقوهم 
القصل : إِنّ أوزان العبريّة وكلياتها أحدث نُشُوءٌ من 
'العربية «الكنز في فواعد الل المرية : 47» . وعدليه 
فلفظ «آدم» وما تق منه عربي. على الم من وروده 


آدم/ 6 


في الثوراة . ولكن الظاهر أن العرب أخذوه مَل من 
غيرهم فهو أعجمي . وإن كان له أصل عرب . 


الاستعمال القرآني"' 

ويلاحظ أوَلا لم يُذكر (آدم) في القرآن لاو أريه 
به آدم أبو لبش ركه . 

ثانا _ذكر (0؟)مرّة .منها )٠١(‏ مرّات وقع مضامًا 
إليه » فسيق مرّة وأحدة بلفظ (ابيْ) و مرّة أيضًا بلفظ. 
(دُرية) و(/8) مرّات بلفظ (بني) تلو النداء إلا في موضيع 
واد و مرّة بلفظ (كمئل) 

١-ؤزائلُ‏ ملم تبآانِقَ ادم بالمق». 
كلائدة :الا 

)- وأوليك اذ 


تائم مم نحه. 


ْنَا عَلَكُمْ لاا يوَارى 
عَْابَكُمْ» الأمراف :71 
ديا : 


7 ؤَوَإِ آََذَ َيْكَ من بتى أدَمَ ِنْ ظُّهُورِهِمْ 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


9( هذ إنيكر 
5-5-5 

٠١‏ لان َل ييلى علد اله 
ثاب آل عمران :01 

ثالنًا - ورد لفظ (آدم) )1١8(‏ مرّة من دون إضافة 
إليه في هذه المواضع 

أ-إغراجه وزوجته من الجنّةد 


يَالَمْإنَّ هدَاعَدُوُلَكَ وَل 


ح - توبته وتلقّيه الكلمات: 
ؤَفَْلق ام من َي كات فاب 
الاب لوجي > 

اط _اصطفازة: 

َإن اله اضطق ' 
عَلَ العاهين» 

رابمًا ‏ جاء (آدم) في القرآن داثًا بدون (أل) غير 
منصيعرف , ولا وجه له سوى الملميّة والمجمة , أو وزن 


«أفعل» عند من جعله عريًا.. 
خامسًا دكت جملة من الآبات على أن 


من دري آدم -كيا 
وهو ا تطابق عليه القرآن والثوراة . وعل 


الملل و الأديان التماوية . 

سادسًا ‏ أكثر ماجاء (آدم) في القرآن مع (إبليس) 
وحكاية إبائه عن التجود له . 

سابمًا - أمير الى (آدم) وزوجه في آيات ابتداء 
لان اسان نان اد يذكر اسم :« ا 


وكنا الأتام : 14, والأعراف : 181 . والرّر : 8 
والحجرات : 37 

وهنا ُثار سؤال , وهو هل أنّ 
إلى آدم أولا؟ لاحظ «نفس». 


جميع البشر يتتهون 


ثامًا إن القرآن يكرّر انتساب الإنسان إلى آدم 
ويخاطبه دم لوجوو: 
الأوّل : التَأكيد على مساوأة أفراد البشر من جهة 


الأصل , فكلّهم من آدم وآدم من تراب , و لا فضل 
الأحد على آخر و لالقوم على قوم ولالشعب على شعب 


آدم/قة 


إلا بالتقوى . ولا فخر بالآباء والأتهات . وهذا صرح 
قوله : يديا الاش إِنا خَلَاكُمْ من ذَكَرٍ و أثفى 
وج إتمارثوا إن كم عند افو 
نفيك إن اله علي خَبير» الحجرات : 17, ومنه اقتّس 
التعر المنسوب إلى علي 8 : 
النّاس من جهة التمثال أكفاء 


بوهم آدم وال وار 

فإن يكن هُمُ من أصلهم نسب 
يفاخرون به فالطين والماء 
الثاني : تنبيه الإنسان بأنَ أباكم كان رسولا من الله 
فأنتم دري الرّسول . ولكم كرامة الآبباء والأجداد, 
سك يتأنتي بهم في طاعة الله وعبادته . وكثير من 


كا 
ريت كب 


2١ 


رر 


الفظ واحد , مرّة واحدة مكيّة . في سورة مي 


موص الغرية واقسيية 

شتام َه إن 
العام 0 
اس: إن أب إبراهيم لم يكن امد آزر» ونا 
(اين كتيل600): 


كان اسه من 


(ابن كتير 05:5 
إن اسم أبي إبراهي ل «يازّرء ولسم أ «مشل». 

(الآلوسيّ 054:17 
هيم 


ييه ونا باه بالاسم لأء 
اسم ذلك المعبود أو المبوب أسبا له فهو كقوله : (يَوْمَ. 
َدْعُواكلُ أنتاي يإمايهم» الإسراء ١:‏ 
(الخازين 075:7 
مُجاهد: (آرّر) لم يكن بأبيه إنَا هو صم . 
لطبي 0 0015 


أبن أو إبراهير 9 , وهر تارّخ. 
حلي بالفارسية شري 0017 

مناء الي ارم (أبو الود 3: 0013 

الحسن: كان اشم أبيد (آزَي). (المْرطي 053:1 

نموء اليل (1: 841 ومثله الشدَي(الطْبرَي 18 
ين 

الشدّيّ: اسم أبيه ٠‏ ويقالل : لا, بل اسم تبرج ٠,‏ 
واسمٌ العم آزّر (الطيي ا351 

ْله اسم أبي إبراهيم » وهو تاخ » كما قيلي ليعقوب : 
إسرائيل . وعبورٌ أن يكون لا عَلْبَ عليه . 

مله ابن إسحاق وابن عبد المزيز الهاي 
والبلخي رسي لين 

الب( اسمٌأبي إراهيم وهر تارّخ ‏ متبطة 
بعضّجُم بالحاء المهملة ‏ وبعضّهُم بالخا, المعجممة . 

مثله ين إسجاق والصّضَاك . 

الإمام الصادق ل : إن11 


(الناين 037:7 
زر) أبا إبراهيم كان 
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منج لمرود , 
كان (أزّر) صاحب أمرٍنمرود ووزيره . وكان يتّحْدُ 
الأصنامٌ له وللنّاس , ويَدَتُها إلى ولده. 
١(اللْمطَتَويٌ 64:١‏ 
(آَزّر) لقب » و «تارّخ» اسم . 
(للعدي 4.117 


(الكاشا 073:1 


مُق 


مثله ابن إسحاق طبري 007:37 
ابن رَيْج: إن امه ترح أو تارّح . 


(الآلوسي 77 0084 

ابن إسحاق: (آزْر) أبو إبراهير , وكان ‏ فيا ذكرٌ 
لنا رجلا من أهل كو , من قريةٍ بالشواد , سواد 
١(الطَبرَيَ‏ 645:7 

أب إبراهيم ( 
١الطَري‏ ا 
القَوّام: يقال : (آزر) في موضع خنض 1 
أله أعجيي :لداع لاقت ماك بازع 
فكأن (1: 


)وهو 


لَه ليس بين التَسَابِينَ والمؤرّخِينَ اختلافٌ في كون اسمه 
اليد رضا /ا: 0557 


ارخ أو تايح 


ثَ (آزر) بدلا من (أبيه) ٠,‏ 


وقد مُرئت رفمًا على الثّداء , كأئه قال: 


افديلفا 

البُخاريّ: إبراهييٌ بن آزر . وهو في الثوراقٍ تارّح , 

والله سياه آزْر. للَرَاغيَ 034:1 

الطُّريّ: اختلت أهلٌ السلم في العف ب(آذدا » 

وماهو؟ اسم أمْ صفدٌ؟ وإن كان اسمأً قن المسمى بد1 [ذَكُرَ 
أقوالا متعدّدءٌ نقلناها سابع . ثم قال:] 

واختلقت القُرَاُ في 


آي بالؤفع 
ياآررُ. فأما الذي ذ, عن الشُدَيّ من 
اسم صا ونا نصبة بنى تخد زر 
02 “فقول من المُواب من بجهةٍ العربية بعيدٌ ,. 
وذلك أن المسرب لاتسنِبٌ اسمأ بفعل بعد حرفي 
الاستنهام؛ لاتقول : أخالة كلمت , وهي تريد أكلّمت 
أخالة 1 


لع ذم يكن جاربا لأ اسم 
وإفًا أُجيزتٌ قراءةٌ ذلك كذلك لإجماع الممةٍ 


نَ اما لأبي إيراهيم صلواث الل عليه 
وعلى جميع أبيائه و رسله . فيكون في موضع خفض رد 
على «الأب» , ولكته متم لا دكت من أنه لا كان السمأً' 
أعجميً رك إجراو . هنح كا مَسَحَ العربُ في أسماء 
المجم . 


أو يكونٌ نمنًا له , فيكون أيضًا خفًا , بمعنى 
تكريراللام عليه , ولكنّه )أ خُرْجَ عخرج أررّ وأسوة . 
ُلك إجرا». وغل به كما يفل بأشكائه «فيكون تأويلٌ 


وإن لم يكن له وجهدٌ في الصّواب إلا سد هدّين 
فول القولّين بالصّواب منهها مندي قول من 
قال : هو اسمٌ أبيه ؛ لأنّ الل تعالى أخمر 
القول المفونظٌ من قول أهل العلم دون القول الآَر الذي 
رَعَمَ قائله أنه نعت 

فإن قال قائلٌ : فإنَ أهلٌ الأنساب إن يبون 
إبراهيم إلى تارّح , فكيف يكون آزّر اسما له والمعروفٌ 
به من الاسم تارّح 1 

قيل له : غير حال أن يكونٌ له اسمان ,كبا لكثيرٍ من 
لأس في دهرنا هذا . وكان ذلك فيا مضى لكثير منهم , 

ان لفقديد 


وهو 


يقرا الم (آن. 
بدلا من (أبيه), ومن قرأ 


آزر/ 09 


َهُم ذم في لفتهم , كأنّه قال : وإ 
قَانَ زهي لآبيدِ» الخاطئ. ‏ (الأزهّريَ 182:15 
قيل : (آزْ) اسم صن ء فوضمُه نصبٌ على إضيار 


(الوسي :مدا 

د لاينصر ف لأنته على أفْمّل . 
(الْرطي 00117 
انلام 
لأزرٌ : القيةٌ .. 
١(المْرطي‏ 001:37 

البَّمَبي. إن اسم أبي إبراهيم الذي ستماء 
ترح , فل] صار مع اللمروذ قيب على خزانة آطته 
21 (المُرشي 007:17 
الهو زر 


أبوه 


القالِي: إن كان (التَرسُ) أيضّ الم 


بدلا من «الأبه كأئد اسيم له 
وقد قرأ يقوبُ وغيره بالرفي على الثداء , كأئّه 


(آزر) كان جد لأمه أو كان عله ؛ أن أباء كا 


ليله إلى آدم كلهم 


١ /امعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 


كانوا موحّدينَ لم يكن فيهم كافرٌ , وحجِتُم في ذلك 


إجماعٌ الفرقة المّة . 
واختلفوا في معن (١آزََ)‏ همل هو امم أو صفةً؟ 
[وقال بعد نقل قول الشّدَيّ وجمايدد] 
وقال قوم. هوشي وعتُ بكلاهم: ومساء عع 
لالد 
غموء ارسي لم 
الؤاغب: قيل :كان اسمٌ أبيه نارّخ ؛ فَمْبَ مل 


زر مساء الضَال في كلانهم. ‏ (009) 
القسراءةٌ المعروفةٌ 


3 ,هفاسم 

أعجميٌ لاينميرفٌ؛ فينصَبُ في موضع الخفض 
لفكيفكة 
يِه (آرْر)ا اسم بل ماهير يه كي 


كت التواري أن اسه بالشريانية تارّح . والأقربُ 
يكون ون (آذََ) فاعّل , مثل تأر و عاو زر 
وشال و فاع , وماأشسيتها من أسمائهم . وهو عطفُ بيانٍ 
(لآبيه) . 

ور (آَز) بالضّمّ على التداء.. 


عبادئة.كباه ا يس ب«الأقيات» اللاي كان 
يبب بّ» فقيل : أبن قيس الات , [م استشهة 


ف الضاف أَقِير لضاف 


آضتاما أِيَةُ) بغت الهمزق 
وكسرها بعد هسزة الاستغفهام , وزاي ساكسنة وراء 


منصوبة منونة وهو اسم صتم , ومعناء أَتَميُ آْراا عل 
الإتكار. بلقن 
الجواليقي ل 


اسمٌ أبى إبراهيم : وهو مسن 


ابن عَطيّة: المنى أَمَضُدَا وقوةٌ ومظاهرة على الل 
نشَخدُ؟ وهو من قوله : أَشْدُد بهِأزْرى» طه: 1. 

وممناها أئها مبدلةٌ من «واوء كوسادة وإسادة» 
كأئه قال : أوزرًا أو مأم) تحَدٌ أصنامًا؟ ونصيهُ على هذا 
بفمل مضمر (أبوسَيّان 4: 0034 

اهيلي رُم قيل : معناه يأأعوج . 

وقيل : هو اسمٌ صن , وأنصِبَ على إضمار الفمل في 
اللادة. 

َيل هو اسم لأبي إيراهيم . كان يُسعى تارّح 
وآ وهنا هو الصَحيح؛ لميئه في الحديث منسوبًا إلى 
آزّر . وأنهتُوناء ويقال في اسه : ليوني , أونوٌ هذا. 

لقنن 


آَم كلمةٌ ذم في بعض الله 


أي ياأعرج. 
(الوبيديّ 031 


والد إبراهيم هو آزّر . ومنهم من قال : امه تارّح . ومن 
الملحِدةٍمَن جَمَلَّ هذا طمنًا فى القرآن . وقال : هذا السب 
خطاً ويس بصواب » وللعلاء هاهنا مقامان : 
المقامٌالأيّل : أن اسم والد إبراهير بل هسو آزّر . 
وأا فوم : أجمع السَابونَ على أن !سمه كان تارّح ٠‏ 


افنقول : هذا ضعيفتٌ» كلاذ ذلك الإجماع إِنَا حَصَلّ لأنّ 
يرجم ذلك الإجاع إلى 
قول الواحدٍ والاننين , مثلٌ قول وَهْبِ وكَمْب وغيرهماء 
و رما عقوا بها يجدوتهُ من أخبار الييود والتتصارى , 
ولاعيرة بذلك في مقابلة صعريع القرآن . 

امقام لاني : سلمنا أن اسم كان تارّح , ثملنا هاهنا 


وجوه 

الوجه الأوّل : لملّ والد إبراهير كان مستى بهذّين 
الاين , فيحتَملُ أن يقال : إن اسه الأمل كان آزّد 
وجَعَلَ تار لقا له , فاشتهرّ هذا اللَبُ وخني الاسم ٠,‏ 


كائه قيل : وإذ قال إبراهي؛ اليه فين . ام عَابَهُ 


بّيفه وكفره ونعرافه عن ا 


الفسَهُ مختضًا بعبادته . ومن بالغ 
ل اسم المبوب اسما للمحبٌ . قال 


وثائهما : أن يكون المراد «عابد أَزَرّه , فَحُدِفَ 
المضافٌ اقيم لضاف إليه مقامه , 


آزد/ 5331 


الوجد الرَابعٌ: أن والد إبراهي مل كان تارّح وآرّد 
كان عي له , والعمٌ قد َي عليه اسم الأب , كما حمكى 


اللَّهُ تعالل عن أولاد يعقوب أنّم قالوا : تعد إهلك 
إنزهير ويل وإشخق» السقرة : 167, 
ومعلومٌ أن إسباعيل كان عم ليعقوب . وقد أطلقوا عليه 
نظ الأب . فكذا هنا 

واعلم أن هذه التُكلفات إن يجب المصيرإها لو دل 
دليلٌ باهرٌ على أنّ وألد إبراهير ماكان اسه آّر , وهذا 
الّليل لم يوجّد البتّه . فأييّ حاجة تميلُنا صلل هذه 
تأوبلات . والذليل القوي على صحّة أن الأمر على 
مِايَدل عليه ظامّر هذه الآبة أنّ الود والنّصاري 
لكين كانوا في غاية الحرص على تكذيب الرّسول 
صل الله ليه وسلّم وإظهارينضه , فلو كان هذا السب 
العادة سكوتهُم عن تكذبيه , وحيث لم 
عَبَمنآ أن هذا الب صحيح .[وفيه سباحث 
أخرى فلاحظ] لايق 
طَبِيّ: هو [آرْر] مشت من : آررَ فلن فلا 
إذا عاو فهو موا قومهُ على عبادة الأصنام . 

وقبل : في الكلام تقديم وتأخير , التقديٌ 
آَزرَ أصناما؟ فملى هذا (آرَي) اسم جنس . 

و (آزر) فيه قراءات : الا ببسمزتين , الأول 
مفتوحة والثّانية مكسورة ؛ عن ابن عباس . وعنه (أَزرًا 
بهمزتين مفتوحتين . قر بالرّفع . وروي ذلك عن ابن 
الأوليين عنه (تتّذ) بغير 


زر 


را ٠‏ وكذلك (أأَزْراا ؛ 


7 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


هما لان له كإسرائيل و يعقوب 

وقيل : المَلَمُ تارّخ . وآزّر وسفٌ . ممناء اشح أو 
الي , ولملّ منع صعرفه لأ أمجيٌ ِل على 
زر . والأقربُ أنه 


مُوازنه . أو نعثٌ مشت من الأزر أو 
عَلَمَ أعجميٌ على «فاعّل» , كغابر وشالح 
وقيل : اسم صا يفقت به زوم عبادته . أو 
أَطلقَ عليه يحذف المضاف 
: المراد به لمر , ونصبه بفمل م 


لمكي .ولاب ا ون كان عند الس 


والور 

إبراهيم من «كَونى» , وهي قري من سواد الكوفة 
وقال سليان المي : آزَرٌ مسب وعيبُ , ومعناء في 

كلامهم الموج . 


وقيل : الشَِح ارم . وهو بالفارسية . وهذا على 


نَّ فى القرآن ألفاظًا قليلةً فارسية . 
نيك 


قيل : كان (آَزَرُ) من أهل 
تارخ بن ناجور بن ساروح بن أرغو بن فال بن عابر بن 
شالح بن أرفخشد بن سام بن نوح . كناك 

ابن كثير: قرا الجمهورٌ بالفتح , إنا على أن َل 


أعجميٌ لاينسعرفٌ . وهو بدلٌ من قوله 


»وهو 


7 ل فإنّ مابعد حرف الااستغفهام 
الال فيا قبله لأيّله صدرّالكلام. ‏ (:08) 

الفيروزاباديٌ: آزَرُ صم وكلمةٌ ذم في بعش 
أللقاي “وام عم إبراهيم . وما أبو فإنه «تارح» أو 
يفيضا 


هما واحدٌ. 


الشيُوطيّ: (آزر)ا قال بمضُهُم : هي بلفتهم 
عن 0 

أبو الشعُود: قيل : اسه بالشريائية تارّح , وآ 
لقبه المسهورٌ. 


لكنوكم 


فذحب بعضٌ أنه كان جد إراهيم لأقه . 


قيل : بل هو اسم أبي إبراهيم ليل استد لاا بقوله. 


وقد ار عنهم : «نحن من أصلاب المطهسرينَ وأرحام. 
المطهرات ل تُدَنَسهُم الجاهليٌ بأدناسهاء 

وقد نَثْلَ بعضيُ الأفاضل عن بعض كتب العّاضيّة 
كالقاموس وشرح الهمزيّة لابن حجر المكيّ بن (آْيَا 
كان عم إبراهيم لي وكان أبوه تارّخ . ومنا 
الأفاضل أنه لاخلاف بين النسَابِين أنّ 


اسم أبي إبراهيي” 
تارّخ , وهذا غير مستبعر؛ لاشتهار تسميةٍ العم بالأب في 
الرّمن الشابق . 

الأبيد 


مبغيم 


١آزَيُا‏ صن كان تارّح أبو إبراه| 8 


سادنًا له , كذا قاله بعضضٌ المفسّر ين 


وقيل : هو اسم عم إبراهيم م وأا سمي المأ . 
وجرى عليه القرآنْ العظير على عادة العرب في ذلك 
لأتهم كثيرا مايُطلِقونّ الأب على الممَ . وأمتا أبوه إن 
شاع بالخاء المعجّمة , وقيل : امهل عسل وزن 
«هاجر», وهذا باتفاني النسَابينَ, ليس عندَهُمٍ اختلافٌ 
في ذلك . إففقدد 


الآلوسيّ: قيل : اسم صنم , وقيل : هو وصفٌ في 
الفتهم ومعناء الي ٠.‏ وعن بعضيم : أنه اتيم اَم 
بالخوارزميّة . 

وعل القول بالوصفيٍ يكون من معرفه للحمل 


مين 


على موازنه , وهو «فاعل» لمنتوح المين,فإله َب منع. 
معرفه؛ لكثرته في الأعلام الأعجمية . وقيل : الأ أن 
بقال :نه ِب عليه يق بالق . 

وبعضُبُم يله ًا مشتظًا من «الأزْر» ببعنى القوق, 


وعلى القول بأنه بمعنى السّام يكون الكلامٌ على 
حذف مضاف وإقامة المضاف إليه مقامَهُ؛ أي عايد آزَر. 
يعقوبُ (آزَر) بالضّم على النداء . واستدلٌ 
بذلك على الملمئة 


أنه لايمذف حرف التدام إل 


من الأعلام , وحذقٌه من الصّفات شادً. أي يا آرَرٌ 
انل 

وكسيد رضا: أما أبو إبراهيم فقد ستاء الله تعالى في 
الآية الأول من هذه الآيات (آرَر) , وفي فر التكوين. 
نسم انَارنْء بفتح الاو وحاء مهمَلةٍ , وقالوا :إن 
معناء «دمتكاسلٌ» . 
ومن الغريب أن نرى أكقر المفشرين والمؤرخين 
واللّموئين منّ إسمّهُ «تارّخ» بالخاء المعجمة أو 
المهملة , وأنّ آزْرَ لتبِهُ أو اسمٌ 
[وقال بعد نقل قول اياج والقرّاء:] 

ولاتَمرفٌ هذه الأقوال أصلا مرفوعًا إلى الي صلل 
الله عليه وسلّم , ولا منقولا عن العرب لوي » وتم 
هو منفولٌ فيا يظهرٌ عن دَخَلَ في الإسلام من أل 
الكتاب , كوّهْب بن مُنَبّْه وكمْب الأحبار , اللَدّين أدخلا. 
على المسلمين كتيرا من الإسرائيليات , فتلقٌوها بالقبول 
عل علاتها. فين 


أخيه أو بيد أو صدمه 


امعجم في ققد لغة القرآن... ج ١‏ 

الطباطبائي؛ انراءاث التبع في (آزي) بالفتع ٠‏ 
فيكون عطف ببيان أو بدلا من (أَيِ) ٠‏ وفي بعض 
القراءات (أَزَرُ) ب[ 
بالثداء , والتفديرٌ : يا آزَ: 
من القراءاتٍ ( زرا متَذ) مفتنمًا بهسمزة الاستفهام . 


؛ وظاهرةٌ أنه منادى مرفوعٌ 
رُ أتتّخذ أصنامًا آَهة؟ وقد عد 


والمسنى ا قال إبراهي, 
والاغتضاد؟ 

وقد اختلف المتمرون على القراءة الأول الشروية 
والثائية التاذة في (آ: 
جنا المرح أو الم بعنى المتضيد . أو بعنى الأعرج أو 
لوج أو غير ذلك . ومنشاً ذلك ماورة في عدّة روايات؛ 
أنَّاسمَ أبيه «تارّح» بالحاء المهملة أو المعجمة . و ويد 
ماططةالقاري من اسم أبيه ٠‏ وما وقع في الدرة 
الموجودة أئه ]8 ابن تار 

كبا اختلفوا أن المراد ب«الأب» هو الوالدٌ أو الم أو 
الج الأ أو الكبير امطاع . ومدهأ ذلك أيضًا اختلافك 
الرواياث ‏ المنها ما ييتضعنٌ أنه كان والده, وأ 
إبراهيرل[9 مسق له يوم القيامة , ولكن لا يس بل 
يسح اله يما نا يعور مه إراهيئ98 . 

ومنها ما يدل حل أنْهم يكن والده. ون والدكان 
موطا غير معرله , وما يدل صلى أن آباء الي 206 
رَ مشركين إلى غير ذلك من 
في سائر ما فص من أمر إبراهيي. 
أغتلانًا عجيبا عي اشتحلّ بعضّها على ظائرٌ ما ينسبة 
إليه العهدٌ المتيق با تُْرّمُهُ منه الممُلَّهُ 


بلحم 


«الوزير» قريبةٌ منها لنظًا ومعق . وكان تارّخ وز 
الفرود وصاحب أمره , أو معتّمد) عندهٌ فلار والرَأ 


فيظهرٌ من هذه الآيات الكرية أن (آزَرَا كان أبا 
إبرأهيم . وأنّ أباء كان من السَاَينَ الفائفينَ له قبطمًا . 


زر أو فير" 


نّ موضوع الحكم في 
أك لبت هو عنوانٌ الأب 

رقد يقال فرارًا عن الإشكال : إن المرادَ من الأب هو 
0 


دّمِينَ وأجدادهم مانا إلى أنّ هذا التمبيرٌ 

خلافٌ الحقيثة وظواهر الآسات , وخلافٌ ما قال 

المؤرخون , بل الرواياتُ أيضًا. [وهناك بمث طويل في 
أنّ أباء الأنبياء كانوا مشركين أو لا. فلاحظ.] 

لذن 

هُوتسما: (آرُْ) اسم أبي إبراهيم في القرآن (سورق 

الأنعام : 0/4 . ويظهرٌ أن في هذا بعض الخلط؛ لأنَ اسم 


١آزََا‏ م بره مطلمًا على أله أبو إبراهيم في ير هسذا 


الموضع ٠ك‏ أن تارّح أو تارّخ قد ورد في رواياتٍ بعضي 
المؤرّخين والمفسرين من المسلمين على أنه أب إبراهيم 


أيضا. إندلفن 


7 
الأصول اللغويّة 


عربي' وقالوا: فارسيئٌ ٠‏ 


القرة ,أو «الوذر» ٠‏ أي الم . فإن كان من الأزر فو 
«َئلُ» , لأنّ أسلَهُ ملل هذا القولٍ «أأزرٌه بيسمرئين 
مفتوحتين؛ الأول همزةٌ استنهام والنانيةٌ أسلية , ثم 
ديت الهمرثان قائلها. وإن كان من الور فهو مال 


ووسادة وإساء ن أيضًا للبائل” 

ومن قال :إن فارسي ببعفى الجل اليم . فقوله بد 
عن السّواب ؛ لأنّه ليس معرومًا في النا, ييه بالمعنى 
لمذكور , فهم يُطلقوئَهُ على ناحية نَم بين الأسواز 
وراسمرمز من بلاد فارس. 

)وهو ليس بعربي؟ ولاشر بان أيضًا . بل عبري 
يدافق نظ ارين , فهو اسم عَم أمسله ١‏ 
مرب من «إلي» أي الل في السبرية ا ,و د 
أيإعانةًا" , فَتَحوا همه وسكنوا لامة 
جبعلها ألفَ ولام تعريف «فالتق ساكنان : الام واليام, 
فَحَدَفوا اليا فصار هالْمَارَرَ كما يَرحَمُةُ المؤرّخون 
وأصحابٌ الِير ا" , فجعلرا الألف واللامٌ زائدئين كا 


الإبدالُ شائع في اللغة , فهو عمل غرار عي عليه وأ 
ب ؛ وسوثٌ ذُوَافٌ ودُصافٌ ورُوَافٌ 


القتل؛ والسأفٌ والكمَفُ1 4 


900 


هذاا هو مري إبراهيم 


وحادمُهُ والقيا عل بيته , 3 مره واحدة في 
التورا على لسان إبراهيم س9 : « فقال أبرامٌ: أتها اسيك 


وأنا ماض عقيًا ومالك بتي هو إليمارٌ 


ذكرٌ ل(آزّر) لي المريية إلا في 
ألغرآن: وَآلَتشَرون فيه عل فريين : الفريئ الأول 
برى أنه اسمٌ أبي إبراهيي , وآزّر أحدٌ اميه , فل 
إسرائيل ويعقوب . أما الفريق التاني فيرى أنه ليس 
اممًا لأ إبراهيي”. واخمَلِفَ فب يكون هو. فقيل : هو 
لقب أبي إبراهير, وقيل : هو عم إبراهير. وفيل : هو جد 
إيراهي لأ , وقيل : هو أسمٌ صنم . وقيل + صف ذم 
وممناء الخيلنٌ أو لوج أو الأعرج أو السَال. 


(1 قأموس عبري فارسي سليمان سههم 15 

(5) المصدر الشايق 686 

(7) أنظر تاريخ اليمقوي 401 والبداية والثهاية, لابن كثير 
ا 

(4) كتاب الإيال . لابن الشكقيت جار 00 

(4) التكرين 5038 


/المعجم في فقه ئقة القرآن... ج١‏ 


ثانيًا: والقولٌ الأول مني على ظاهرٍ لفظٍ الأبيه 


مؤملون 5 مشر , وهو رأَيّ الإمامئة دون 


غيرجم . وقالوا في لنظ «الأب» في قوله تعالى : وا 


يكون أبا فعليًا له ؛ لأن العرب 


ل لف «الأب» عل 
العم أيضًا . ودليُهُ قولُ تعالل طأء كنم كب كْجَنَا إذ 


َانُوا تعد إخَكَ واله أبَائك إ: 
وَاجدًا وَتََْلَهُ مُسلِمُونَ» البقرة : 17 فد إسامي 
من آباء يعقوبت؛ وهو عه . 

ونا يدعم هذا الي أبضًا هو أن أحدا من لتنا 
م يذكر ا لإبراهيي في عمود التَسب غير مناخ» 

ثانا قد أسسهب الملامةٌ لاطبا في الزن 7577 
فى تأبيد هذا الرأي . فاستفرأ الآيات التي وردثٌ 
بخصوص حياة إبراهيم ٠‏ وعَرض ريا مفاده: أن إراهيم 
كان يخاطب شخضًا بلفظ الأبرّة اسمّه 


زَرُ» وكان يميد 
الأصنام , وقد أسيرٌ عليه أن يَترّك عبادتها , ولكنّه أبى 


اإراهيم 


ثم أقدم أبوه على طرده وأْمَرَهُ يهجرانه . 
ووعده أن يستغغر له ,فأتهر وعد بقوله : واف لآتي 


> القعراء : 87 , ولكن دعوته لم 


8 : 
ِنْة» الثوبة : 1١8‏ وكل ذلك وقع في أوائل عهده . 
وقبل هجرته إلى الأرض المقدّسة , وقبلٌ دعائه بقوله 


يم يوم الحياب» إبراهيم :176.58و١143‏ 
دعا من صميم قلبه لأبيه وأمه اللّدين عب عنهرا 
يول (لودَئٌ) . والوالد لاُطلق إل على الأب المصلبي” » 


وهذا غي” أنه الذي كان من ١‏ 


والّذيتيرًأ منه 


وَحَضَد بالآستتفار في الدّنيا فقط دون الآجرة عن 


موعدة وَعَدَها إيّاه 
زُْإذن ليس أبا اللي بل أَطلِقَ عليه لظ الأب 
بيعض الأوصاف والمنارين , فضلًا عن أن لَه توغ 
إطلاق «الأب» على الدّ والعم وزوج الأمْ . وعل كل 
من يتول أمرّ شخص وكلٌ كبير مطاع . 

يا على ماأفادهٌ ‏ رمه الله -: 
اليس من دأبٍ | 
باسسرٍ(آَْ) هنا للإشارة إل 


تا 


النقوا على كونه ا أو دن تخصيعل 


الأهام قم عليه في الياق اق القرآفة, 4 


عليها في التّرول على بعض الأقوال . لاج ٠«‏ اير 

خاسًا: علّقّ المصطنويٌ على الرَأي القائل بأنّ 
١آزَْا‏ لم يكن أبا إبراهيم أنه خلافٌ ظاهر القرآن , وأنّ 
ل القرن صمح بأ 


زر كانوا مشركين , وهذا يسري إلى أجداه 


ونظيرهُ الشّعراء : 13.70. وإِنّ القدرٌ المسلمَ من 
الزوايات طهارةٌ آباء اأنبياء ‏ من آدمٌ ومن دونه عن 


المسفاح والرّنى ورجس الشرك , ونزامسيُهم عن 


الأمراض المتلية والحكقي التي يتوارتها الأناك عن 
الآباء. وهذا لابنافي صدورٌ المعامي منهم , كيف وآباءاً 
الي كانوا من سَدَئة الكمبة وخدّامها . وكانت بت 


آزر//53 


الأصنام . يويد توصيثهُم ‏ لط في الريارات - باهم 
كانوا في الأصلاب الطاهرة والأرحام المطهّرة 
منشأ هذا الوا 


ول هو رأي الصّدوق : «اعتقادنا فيهم أئهم 


0 ..» الى أن قال 


الإشكال باتي بحاله على القولٍ بكون (آررَ) عم إبرا. 
ولكن لو التزمنا بظاهر الرّوايات فلابدٌ أن نلتزمٌ بأنه 
َعَم أبضًا , وأنّ أجداد» ‏ في عمود السب إلى آدم. 
»كلهم كان أمو دين 


كسد 


لفق واحد . مرّة واحدة مكيّة في سورة 


الُصوص اللغويّة والتقسيرية 
وَفَاكهة وأا ميس 
الإمام علي ]9 : الأب هو الكل ولعي 
(لبخراني 4 4104 


مثله بن عباس (الطَبّي ,06١ 21٠‏ و سعيد بين 


جُبَيْر (الرَ امور 1: 607), والطُّباطبائَ (150 00 


والميجازي (0؟: 60). 


ابن هبباس: مات الأرضٌ , مما لا يأكل الناس . 


القمار الؤطبة, ( لير 
التّبن خامّة . لطي 14 30 
اتيت الأرض ثنا يأكل الناس والأنعام . 

ترط 001:14 
(أبوحيّان 436:4 


لانن 


مثله الّحتاك . 


منه الدُواب 0 


طن 017 
ختجناقد: م يأكل الأنمام . نمم 

ميلد لسن جاجد 7: 0/01 , والقَرَاء (1: .994), 
وسيد قب 50 200. 


المبزْعى 


(8:3). وَالبْعْدي 


:074 وَالجوهرَيَ (1: 83 , وَالديتوري (أبن 


الضّحَاك: كلّ عي يَنْيْتُ على وجه الأرض . 
١(الشْرسي‏ 071:35 


قغلّب: مأأخرجتٍ الأرض , 
لذن (يجالس علب 094:1 
اأكله البهائم من المُشْب والبا 


. [#استعيد بشعر] (ين فايس 09/:1 

أبو عمرو الشّيبانيَ: الأب : ازا إلى الوطن والأن : لاع إلى الوطن. 

١‏ وأبٌ الرّجل إلى سَيفه , إذا رَد يده إ! 
جين 


اندلق 


يوب آنا وأبابا وأباية نه الأنمام , ويقال : الأب 
0 

ابن فارس: اعلم أن للهمزة والباء في المضاع 
أصلين : أحدهما : المعى . والآخر : القضْد والّهيُو. فأ 
إل فقول الله : (وَقَاك 


: هوفي أب 


ناش أن الأباء الا تر 
قالوا: ولذئك قالت العرب في الطباء : «إن 


دولا يُمرّف ها ورد ؛ 


الأباب : الماء والشراب,. 
أستشب ما اد 


قير الأ 


شوم . [م استعهد بشعر] 
روي 0:1 
سم )004:٠١‏ 


الهَرَويّ : الأب للبهام كالفاكهة للنّاس . (0/:9 
0 
المرعى . [#استشهد بشعر] 
و أب للتير َب ويوْب أبْا 
استشهد بشعر] 
و كذلك انّْبّ. وهو في إيابه وإبابته وأبتيه, أي ججهازه. 
أب إلى وطن يا وأببَةٌ وإيابً: َع . والمعروف عند ابن 
ديد الكسر. [#استشهد بشمر] 
و أَبّ يَده إلى سيفه: ردّها إليه لِيحُلهِ 


: الأبّ: الكل وعبّر بعضهم عنه بأنّه 


وأبث 
لم تب لطا لمء فلا أباب. أي لا هيا لبد و قد 
تقدم 
واب الا عب 
الأعرابي” وإ قياسه: استأرج. 
الطّوسي : امرعى من ا 
الذي ترعاء الأنعام والدّواب . 
.ويقال : أب إلى سيفه فاشئله , كقولك : هب إليبه 
ودر لي . فيكون كبدور المرعى بالخروج . [م استشجد 


استيث أ الفذه, نادو. عن ان 


خم 


٠‏ وسائر البرك" 


الزاغب : المرعى لمهي لوعي الجر . من 
قريم : أب لكذا , أي تمي , يا وإيابة وإيايا 


أبب/ الا 


ويا ذلك قفلان من وهر لزان اهيأ لففعله 


ويجيئه. للن 
البَقَويّ : يمني الكلاً والمرعى الذي لم يسزرعه 
النّاس, ا يأكله الأعام والدوابٌ 050 
ولود١غغاء‏ 


والأبُّ والأمُ أخوان . [ثم استشهد بشمر] 

للن سيفن 
اطلب الأمر في إجانه . وحُدَه ران . أي أولد 
وأبٌ للميبير , إذا هيأ له وتجز 
أونتول : مان رَاعَ له الت وطاع له الأبكٌ» , أي 


كا زرعْهُ 


نَع مْعاه . [م استههد بشعر] 
(أساس البلافة: 0١‏ 
الناكهة اليابة ٠‏ 


القخر الؤازيٌ: قيل : الأب 


. [#استعمد يشمر] 
للم 


كاك , وقال : فا الأنبٌ؟ ثم# 
بهذا . 

الأنك : اللإعى اْحمع لي والقطع . 

الأنبٌ من الموّعى للدّوابٌ كالفاكهة للإنسان, 


قال: ماكيّفناء أو ما 


77 / العجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


11:١ (الوُبيدي‎ 

ازيّ: عن أبي بكر أنته سُسئل عن الأب , فقال 
أيّ سماء تظلني وأيّ أرض تقلني , إذا قلثٌ في كتاب لله 
يما لاعلم لي به . وأكثر المفسّرين قالوا: الأب : كل ما 
تَرْعاه اليهائم , 
العُطْبيَ: حوما تأكل اهام من الب 


وقيل : سمي أبكا لأنته يُوْبُ . أي يوم نجع 


الحم 


وقيل : الفاكهة : رَطْب القار, والأب : ابسها 


ارك 
مسئله البسيضاويّ ,)04١:1(‏ والمسايوزي 
ابم 
النسَفيٌ؛ (أبا) مَرْمّى لدوابكم ين 


أبو حَيّان: الأب : المرعى ؛ لأنته يون أي م 
ويج . والأ والأم أخوان . 


وقيل : مايأكله الآدسيون من اثلبات يُستى 


الحصيد, وما أكله غيرهم يُستى الأبّ. ‏ (150:8) 
نمسوء خسليل يساسين (1: 9200 , و المشراغي 
لمحم 
الركشِي: اختلف المفسّرون في معنى «الأبّ» 
على سسبعة أقوال 


فقيل : ماترعاه الهائم , وأمتا مابأكله الآدسيّ 


والثّالث : كل مانت 


وجه الأرض . 


والمداسس : الشمار الطب ؛ وفيه يمد ؛ لأ الفاكهة. 
تدخل في اأقار الطبة . ولا يقال : أَْردت للضي »إذ 


لوأريد ذلك لتأخر ذكرهائحر: لفاكهة وَل رْان» 
الاحمن :لله 

والسّادس: أن رَطْب التبار هو الفاكهة . ويابسها 
هو الأب . 


والسَابع: ته للأنعام كالفاكهة للنّاس . (1931:1) 

الفيروزابادي: الكل أو الوعى . أو ما لبك 
الأرضى اتير 

وأبْ للشير يِب ويَوْبّ ما وأبيًا وأبابًا وأباية 
تيتا َب وإلى وَطيه أ لياف وأباة 
ها ليله . وهو في أبابد : في جهازه . 


:اشتاق . ويد 


ابْثهُ ويُكسر : استّقامت طَرِيقّته . 
والأبابُ : الماء والشراب , وبالصّم : ملم الشيل , 
وللؤج 


أو من أب لكذا إذا تيجا له لألّه 
وأبٌ إلى وطن زع إليه روا تمأ لقصده 


متهي للزعي . 


وليان ذلك فعلان منه » وهو الزّمان امي عله 
وبجيئه . 

أو الأب :الفاكهة اليابسة وب لشتاء . أي شملا 

» وهو الملاثم لما قبله راهنا 

شكر: (أبكا) مَرعّى ؛ لأحه بوب . أي .أو اتفاكهة 
اليابسة تب . أي تمد للشّعاو . لقخه) 

الآلوسيّ: من أبئه , إذا أمكه ْسَدَه ؛ لأكه يُوْمٌ 


ويُقصد , أو من أب لكذا , إذا تبأ له ؛ لأأكه متي 
اللرّمي . ويُطلق على نفس مكان الكلاً 

وذكر بعضّهم أن مابأكله الآدسييون من الثنبات 
يُستى المصيدة والحصيد , وما يأكله غيرهم يست 
الأرك . 

وقيل : هو يابس الفاكهة ؛ لأتها ُو وم 
ده بها. [ماستهد بشمر] 

رَشيدر ضا: قيل : إن كلمة «الأب» غير عرَية 1 
فلذلك لم يعرفها عمر . ولا أبو بكر , كرا روي يسندين 

والأولى أن بقال :إنّها غير قرشي أو غير حجازية , 
ولذلك عرفها ابن ماس ؛السعة اطألاعه على لفة العرب ٠‏ 
وكثيٌ من الصّحابة 

طنطاوي: الأب : لمتييشس والبطاطيس 


ب 


لنرلقكن 


كم 
مجمع اللفة: المي ترعاء الأنمام , أو هو كل 

ماينيث على وجه الأرض لكل 
محمد إسماعيل إبراهيم: أب لليء:ّ 


2 
والأبٌ : لكلا والترعى وكل ما ينمو بدون دشل 


أبب/ 8/8 


الإنسان , ويرْعاء الحسيوان . لحن 

بنتٌ الشاطِيْ: الكلمة وحيدة في القرآن , ولابيدو 
تفسيرها مما يمتلف منه الذّواب بعيذ! . [ويمد نقله كلام 
بي حبيان و ابن الأنير والرْضَرِيْ قال:] 

ومع تُّْرة استعبال الكلمة , جاءت الماجم بعددٍ من 
شتقاتها ومبيتها وممانيها , فذكرت في الأب : الكل أو 
المرعى , والتَضير أو ما أنيدت الأرض 

وأبٌ يلير يب و يب أيًا وليابا وأييًا وأبابة : 
يجأ . وإلى وطنه : اشنا . 

واب أيكه : قَصَد قْضْته 

والأباب : الماء والشراب , وبالطّمّ : منظم اسيل 
لل 

وي دلالات تبدو متباعدة , وإن أمكن ردّها إلى 
الكلاً. والمرمي قريب منه 

تقل بنارا إلى الماء يسنيته , وإلى الششراب على 
التخييل . 

ومن حيث يُنتجع الكلاً, جساءت دلالة القمد 


المي . ومن حيت يُلتمس ويُطلب جاء استماله في 
انين إلى الوطن . 

وسياق الكلمة في الآية قريب من معني الكلاً 
وللزعي (الإمجاز البياني: 061٠‏ 


المُصطَلوِيْ: الأسل الواحد في هذه المادّة هو 
الي . فالبُ مصدرًا بهذا المعنى , وصفةٌ كعتجب بممنى 
التي . وإطلاقه على الترعى بمناسبة كونه مهيا 
لعي . 

فالكلاً لشب وما بيت من الأرض طَيْما ومن 


المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


دون رَرْع , متهتى لِرَعي الأنعام , كالفاكهة لدنسم 
الإنسان,. 


فالفاكهة مابتفكَةُ به الإنسان 
يابما , وغلب استعماله في أفار السباتات التي يتمتم 
بأكلها الإنسان . كبا أن «الأبي» غلب استعماله في الكل 
والصُمْب المتهيئ تنم الأنعام . 


فأنيتَ الله تعالى غذاء الأتعام من الأرض من دون 


حاجة إلى الرّراعة والسمل , وهذا بخلاف الإنسان 
الشّاعر المكلف على العمل وتمصيل المعيشة لمَكَاع 
كر وَلائقايك» عبس :61 

فعذاء الأنمام هو الأب الذي يكبا ومن 5و7 
عمل لها 


نينا 
: 01 
الأصول اللغويّة 
١‏ افترق اللَْويَون في اشتقاق مادّة «أب ب؟ إلى 
افريقين 
الفريق الأوّل ‏ وهم القدامى وعلى رأسهم ابن 
منها أصلين ؛ أحدهما : اليو . ومنه العزم 
والاستقامة والتزاح إلى الوطن , والمسركة , واستلال 
الشيف , والقصد , واهمزية . والشياح , والتعيجب 
والتبجّح . ومنه الماء والسّراب , ومعظم السيل والموج . 
والأصل الثاني : اسم لتبات . 
أمتا الفسريق الثناني ‏ وعل رأسهم الرَائِب 


فايس - 


الأصفهان ‏ فقد اشتقّ منها أصلًا واحدا . وهو التَيُوٌ 
والبدور . وعرّف «الأب» بأئه المرعى المتهيق للرعي , 
أو الفاكهة اليابسة . لأئها يوب للشّتاء ؛ حيث لقّق هذا 
الفريق معنى الأب بين الأصلين . والشميخ الطوسي 


سبق الرَاغب في الإشارة إلى هذا المعنى بقوله : كبدور 
ا مرعى بالخروج 
وفي ممنى الأب كانت أقوال العلياء في الشُعميم 


تواترت أقواهم على أته نبات , وتضاربت في تسميته . 
فقيل : هو الكل . وقيل : المرعى . وقيل : الدّبن خاصّة , 
لحتشيش والتطاطس . وقيل : الشمار الرطبة , 

بوقيل : الفاكهة اليابسة . والقول الثاني أي المسرعى - 
قري ؛ لأته يصدق على أضليها , والرّابع - أي 
اتيس والبطاطس - أبعدها ؛ لأنته قول شاد 

“وتوا بعسّهم جهل بعض الصّحابة بالأبّ إلى 
القول بأنته لفظ غير عر أو غير قري . وهذا | 
مردود لمعرفة علي وأبن عباس به , فضا عن 
مشتقات هذه المادة في اللّفة 

وادعى فردٌ أته لم يسمع بالأب إلا لي القرآن , 
ويرده وُروده في لمر الجاهل , كما أقرنا إليه في 
التصوص 

4 وقد أدرج الدامفا والفيروزاباديّ الأب تحت 
لفظ «الأب» بعنى الوالد , وجعلاء وجهًا من وجرهه , 
وعدّاء مطابمًا للفظ «الأبّء المشد, 


وهي إحدى لفات 
الأب الققّف دون الاعتناء بالمعنى . وهذا وهم ؛ لأنّ 
أصل «الأب» بمعنى الوالد : أبو. وشُدّدت الباء فيه كما 


قير التحاة ‏ للتعويض من الواو الحذوفة . وهو مثل قن 


بممنى العبد . وأصله : قِوْ , فحذفت اليأء ومُوَض عنه 


أنّ تشديد «باء» الأب هوأصيل 
وليس ببديل . وقال ابن ريد : وما الأب : الوالد . 
فناقص وليس من هذا 

الاستعمال القرآني"' 
وفيه موث : 


١‏ ورد هذا اللّفظ مرّة واحدة في القرآن . وهذا مما 
يبعث على التساوّل عن فحوى ورود بعض الألفاظ مرّة 
أو مرّتين في القرآن 

وأغلب القن أنّ مئل هذه الألفاظ لم تكن شائعةا 
الاستعبال في كلام العرب , وما كانوا يستعملونها إلا 3 
حالات نادرة عند اقتضاء الضّرورة ؛ فئلا نرى أن 
سياق الآيات الو 
بحرفيباء عل الج الال : أن صب ال 


في تقدّمت هذا الذفظ تي ألنائئهة 


دقطها ‏ وَرَكُون وتلا © وَحَدَائِقَ علا ٠‏ وَفَاكِهَةٌ 
يتاه عَبس: 16 ١5؛‏ فاستعمل لنظ «الأبٌ» هنا 


رعاية لرويّ الآيات , وعندما انتغت هذه الضّرورة فيا 


أبب/ ولا 


الضّخم والواسع . واستدل بأنّ هفَاكهَة وَأَبَاهِ على 
نسق لوَحَدَائِقَ عل مركب من موصوف و صفة ,كما 
أن الآآبة وَوَعِئئا وَقَطْاهِ على نسق 9وَرَئِتُوا 
وَتلا مركب من معطوف ومعطوف عليه . وهذا 
الاحجال بعيد ؛ لأ أحدًا من القُرأء لم يقرأ بهذه القراءة , 
والقراءات توقيفيةٌ لامال للاجتهاد فيها. كا أكه 


لاتق وسياق مابعده لَكُمْ وليك4 الذي يعني 
أ أ ماكر من الثم هي للإسان والأعام وخر ني 


ممَاعًا لَكُمْ َلِآْقاِكُمْ» التَازعات : -7١‏ 516 وقوله 
«تتخيج به زعا تك نه أنقائهم وآألمشهم» 
الشيدة : 71 

وماذكر يدعم ماقيل : إِنّ «الأبّء هو المرعى 
دون الفاكهة اليابسة ونموها , ما يكون غذاءٌ للإنسان 


نّ قوله تال في صدر 
لإنسَانٌ الى طَقَامد» هبس : 11, 
يقتضي كون جميع ماذكر غذاءٌ للإنسان . فيقال له : إن 
الججمع بين ماذكر في صدر الآيات وذيلها يفيد أن بعضه 
امام للإنسان بصورة 
للأثمام التي هي الأخرى طعام الإنسان بصورة مباضرة 
أيمًا 


اشرة ؛ وبعضه الآخر قوت 


لظ واحد . +7 مز بكي . 7١‏ مدنيّة 


فى ١0‏ سورة ا مِكَيِين ١١,‏ مدنيّة 
0 
اللُصوص اللغويّة الأب اأنان كل عار 
الخليل؛ أنان أب : في كل عام تيد . وقيل الايد الأَزهرَي ١4:14‏ 
الوحشية . ويقال : أي أبدٌ القَوَا: يقال: مَبدَ عليه وأبد وأيد و وَبدَ م وَيدَ.إذا 


خَضِبَ عليه أب و بدا تدا و عدا 
(الأَزمْريٌ 084:14 


وآباد الدّهر : طَوال الدّهر , والأبيد : مثل الأآباد 


يةُ من الكلام ‏ والجميع : أوايد , 


نه تبت الت : خلت 


لين 


طول الشهر. 
اليد : ذات التتاج من المال , كالأمّة والقّرس 


(الأرْمرَيٌ 508:34) 


(الإبدال :0/5 
كنك 


وتأبّد المنزل . إذا أقفر وأ عليه الأبد .. 

والأوابد : الوحش , سيت بذلك لطول كاوها 
وبقائها على الأبد 

اوقوهم : تأيّدالمنزل , أي رعته الأوابد 


وأبيدة : موضع . [#استشهد بشمر] 

وجاء فلان بِآبدة , أي بداجية تبق عل الأبد 
ومأيد؛ موضع. 

ويقال : أب أبيد , كما قالوا: َهْءٌ دهير وداجر. 

الم 

القاليٌّ: يقولون : هو لك بدا سَتَدًا سَرمد) , ومعناها 
كلها واحد, م 

اللإمكاني: إذا قلت : لا أعَنّمه أبدا. فالأبد من لد 
كلت إل آخر ترك . همه : آباء, مل سب 


لخنم 


الجَوهَريّ: الأبد : الدّهر , والجمع : آباد وأبُود. 
1 دَهْءٌ داه . ولا أفعلّه أَبَدَ 


دفر التاهرين , ومن 


ما : الدَام. والتأبيد : لتُخْليد . 
١‏ تلع أو ,أي أقام يه 


د أي توطمة. 


يبق ذكرّها على 


تو» فهو أيه . [ثم استعهد بشعر] 


للك 
ناهر والأبّد : أنَّ الدّهرٌ 
مُتناهية ؛ وهو ف المستل 


أبدًا, مجاز, والمراد المبا' 


في إيصال هذا العمل 
الهقد 


الهَر 


الونس» , الأوابد : الي قد تأ 


في الحديث : دن هذه البهائم أواب 


أي عقت 


وَخَلَتْ من بها 

أي بكلئة أو خَْلة بر منها 
لحن 

أببن يسيدّه؛ الايد التهر ؛ والجمع: آباد. وأُود. 

و أب أيدء كقوهم: دَُْ دهير. 

و لاأفمل ذلك أَبَد الأبيد, وأبد الآباد. ويد الدّهر, وأيد 

الأبيد. و أَبَدَالأبديّة. وأبدَ الآبدين. ليست على النتيا 

لأنّه لوكان كذلك لكانوا خلّقاء أن يقولوا: الأبدئين| وله 

نسمعه. و عندي أَنّه جمع الأبد بالواو والتون, عيل. 

الششْنيع والتّعظيم, كما قالوا: أرَضُون. 

و قالوا فى المل: «طال الأبّد على أُبده يُضررّب ذلك لكل 

ما قدُم. 


و أب باللكان يايد أ أقام. و بدت الوخس كأبة 


وتاك أبو.و 
و الأوابد. والأبد: الومش؛ الآكر 
قيل: يت بذلك لبقائها على الأبد قال الأصممي: ليث 


ذه فته 


وحشيّ تف أنفد ق ا موه عن آفة, وكذلك المي 
فيا زعموا. [م7استشهد بشعر] 

وَالأُوتٌ كالآبد. م استعمد بشمر] 

بدت الدّار: حل من أصلها وصار فيها الوّخش 


أبد/ ولا 


و أثان آبدٌ: وحشية. 


والآبدّة: الداهية تبق على الأبد. 


و الآبدّة: الكلمة أو الَْلّة الغريبة. 
و الإي: الجوارح من المال, وهي الأمة والفرس الأنتى 
والأنان. 


و قالوا. «لن يع لبد 
إلبه فيذهّب كلد إلا المال الذي يكون منه المال. و أَبرَ 
عليه أ غضب, كقيد. 


و أبيدَة: موضع. [ث#استشهد بشمر] ميم 


أوايد والأَبْد . وهي الوُسُوش , لأئها لم 


الآبد : واحد 
َف أنهها. 
أو وتأبد: تقر و تون . فهو آبد 
على)ءفأعل» 
وفرسٌ قَيدُ الأوايد . أي يدرك الرّمْش ولا يكاد 
ته ؛ لأ ينها مضي والمخلاص من لالب كباينعها 
القيد 
وقيل للألفاظ التي يدق معناها : أوابد ؛ مد 
وُضوعها (الإقصاح 5: 16م 
الُوسي: الأب : لمان الأستقبل من غير آخر ء 
كا أن دق للماضي , تقول ما أيه قا ولا أرا أب 
وجمع الأب : آباد 0 .تقول : لا أْفْمَلٌ ذلك أبدا 
تابد المغزلٌ , إذا أقفر وأنى عليه الأبّد . والأوابد : 
الوحش » سيت بذلك اطول أعبارها . وبقائها 
وقبل :ل يت وحعييٌ حتف أنفه وا يوت بآفق. 
وجاء فلان بآبدّة . أي بداعية . وأتان أبد : تسكن 


الف مأك 
القذر متأبّدة 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ١ 
والأبدُ: يطمةٌ من الدصر ستتايعةٌ في اللّغة . [تم‎ 
استشهد بشجر]‎ 
ومن الذليل على أن «الأبدء قطعة من الذهر أنه‎ 
ورد بجموعًا في كلامهم . [م استشهد بشعر]‎ 
.. أبكد الزبيعٌ . إذا مر عليه قطعة من الدّهر‎ 
وليس يمنون أنه مك عليه أبَدُ لا غاية له. [ثماستشهد‎ 
للق‎ 


1 يننا 
الأب : الزّمان المُشتقبل من غير انتهائه إلى حسدّ . 
وظيره للماضي ل إلاانه مكاي 
نه حروف التعريف .و أعرب «الأبده كا 
«قده لأنّ المستقبل امن باللدكير. 
الؤاغب؛ الأبدُ حبارَءُ عن مُدة الزّمانٍ 


أعرب 
لمع 


ولايقال:أيدُكذا. 


وكان حََه أن لا يتن و لا ممع ؛ إذ لا يُستصوّر 
آشَر يض إلبه ين به . لكن قيل : آباء , 
وذلك عسلى سمب تخصيصه في ببعض ما يتاولُةُ 
كتخصيص أسم الجمنس في بعضه , ثم يكق ويبمع . مل 
أنه ذكر بعضي الثاس أنّ «آبا)» مُوَلُ ويس من كلام 
العرب التزيا. 

بأد وبي . أي داءم, وذلك عل التأكيد 
وتأئد الي : بتي أبذا وير به عبا يق مذة طَويلة 
َحشيةُ , والأوايد : الوَحميّات , 


التمير ؛ تَوسَس غصارَ كالأء 


وتأيد ويلة 


لل 


امن أزهامالمواسصٌ قوكم : هلا أله 
عه وهو من ألْحش الأ لتاررض تمانيه و ناض 
الكلام فيه , وذاك أنّ العرب تُستصمل 56 
مضى من الزّمان كبا تعمل لنظة «أيدا» فا يُستقيل , 
فيفولون «ماقلت قل ولاأكله أب .6‏ 067 
ديه الأبد : التعر المستقبل من غير آخر , 
ال : لا أفمل أبد الأيد وأيد 


لخر 


وجمع الأبْد : آباد وأبيد 
الآباد وأبْد الآبدين 
الإْسَخْشَر, 
الآبدين . وتقول : ررك الله مُمرًا طويل الآباد . بسعيد 
الأماد. 


لكب 


٠لا‏ أفمله أبدالباد , ويد الأبيد . وأيد 


وأبئدتٍ الدُوابٌ وَأ بتدث : تُوسَشخ , وهي أوابد 


وفْرسٌ فَيْهُ الأوابد , وهي لمر الوؤسُوش . وقد تأبكة 
لل شكلئه الأوابد . وتأبتد فلان: توش . وطيوق 
أوابد : خلافٌ القواطع 

ومن الماز:فلان ول بأوايد الكلام . وهي غرائه: 
ويأوابد الشّرء وهي التي لاُشاكل بجُوْدة. [#استشهد 


جنسا بآبدة ما تَغرئُها. ‏ (أساس البلاغة:١)‏ 
أبن الأثير: [فال ببعد نقله حسديث رافع بن 
ويج 
ومنه حديث َم يع «أراح عل من كُلّ ساي 


زَوْجَينء ومن كل آبدة اسنتين» , تمريد أنواعًا مسن 


ضيروب الوط . 


ع 


في قول لمرو 


وفي حديث الحج : «قال لهُ سراق بن مالك : أرأيت 
نما هذ, أبعاينا م للأبد ؟ فقال : بل هي للأبده . وفي 
رواية : «أَاينا هذا أم لأبد ؟ فقال : بل لأبد أبد» وفي 
أغري رى : «لأبد الأبد . والأبد :لطر أي هي لآخسر 
الهر, لين 

عبداللُطيف البغداديّ: تقول : ماكلته قبط 
ولا كلد أب0. لان مق للياضي .أ عن 


اياضق يداف 


وناق إيدءٌ باهاء : إذاكانّت ووم . 
ولا أقمله 
وتأيد وببهه ‏ كلف . 

تيد لجل : طالت غُزبته. 

وتأبّد , إذا قل أربّه في النساء . وليس بتصحيف 


, أي يد هر 


ابن للدييكن 
القيُومي: الأبد الدّهر . ويقال : الدّهر الطُوِيلُ 
لذي ليس بمحدود . 


أب النيء , ين بأي' صرب و قت يبد ويَأبةُ 
وتوسطش » فهو آيد... [#ذ كرمعل ابن ]ا 
053 


الجرجانيّ: الأبّد : هو استمرار الوجود في أزصنة. 
جانب المستقبل كبا أن «الأزل» 
مقدرة غير متناهية في جانب 


مقدّرة غير متناهية 
استمرار الوجود في 
الماضي 5 


أب41/0 


والأبد مدّة لا ينوم انتهاوها بالفكر والتئل 
البئّه. والأبدُ: هو التّئ 8 0 


٠‏ وأبد الأبّد ركة , وأبّد الأيد , وأيد الآبار, 
وب لمر ويد الأبيد بق . 

والأوابد: الوُّوسنٌ ‏ لأئها ل تت حَفْنَ أنفها 
كالأيئ . والدّواهي , والُواني ‏ 


والرجل : طَالتْ عُرئته . وق أرب في اللسا. 
التهمة تيد وأ : رضت . ويالمكان 


اج يق ذكرّها لما (6:1م) 


7 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


الطريحي: الأبد : الأهر , والجمع : أبناد , مثل 
عيب وأسباب . والأبد : هر الطّويل الذي ليس 
محدود. 

وإذائلتَ: لاأكلّمه أبدًا. فالأبد هو من لد كلمت 
إلى آخر عمرك . 

والكأبيد : املد . ونه : «اغمل لدسياك كأئّك 
تعيش أبذاه, أي خله) إلى آخر الهر 


والأبْد : الدُوام . ومنه : يتبزي التحرّي بد . أي 


داعا 
ولد تاكس .و6 لقميه. ‏ 6:57 
العاملي: الأب : هو المدّة والأجل , ولعلّه يكن 
تأويله فا يناسب كن يأتي من تأويل الأجل . واه يظلم» 
قفن 


الجزائريٌ: الأبَّدِي والأرّلِ : قد مقن يبنهياي بن 
هو المصاحب لجميع الأزينة محققة كتآنتَ كوا 
إلى غير الباية. ولزن : هو 


لهذ 


أبدبالمكان يأيد فهو آبد . فإذاكانت تقطم في أوقاتها فمي 
دقواطع . والأوابد : ضدّ القواطع من الطير . 


أ بالمكان بوم : أقام به و! 
مجمع اللغة: الأبَد : الّهر , وأبدا : ظرف زمان 


. أو الإئبات في المستقبل واستمرا 
تقول : لا أكلّمه أدًا أي من دن تككلّمت إلى آخر 
عمرك. وسأَظِلٌَ في بلدي أبدا. أي لا أبرَُها مادقتٌ 
3 1 ليك 

محمّد إسماعيل إبراهيم: أبد بالمكان : أقام أمدا 


. وأبّده : ده , والأيّد : دوام الوجود في 


طويا 
المستقبل, وعكسه «الأزل» . وهو دوام الوجود في 
بدي 

والأبد : هر , وأبم : طرف زسان للكأكيد في 
8 حنم 

المُصطَفَوِيّ: الأصل الواحد في هذه الماة هو 
افتداد الزّمان وطوله . وليس في مفهومه فيد ولاح , 
أيهم الحدُ من جانب متملّقاته . فهذه الكلمة تدل 
على امتداد مفهوم الجسملة المتعلّقة بها على حسب 
اقتضاتها . 

وأما مفهوم التُوحُْش فيُستفاد منها إذا لم يكن في 
الجملة المتملّقة بها اقتضاء الدّلاثة على الامتداد وطول 
الزّمان : بأن تكون محدود) ممينًا . فيرجع المعنى إل 
التُومّس , وهو خلاف الدٌوام والأبدية ؛ فالدُوام يلازم 
الأمن والثبات والاطمثنان , وإذا رفع الثّبات والأمن 
يظهر التَوحّس و العلل ؛ فالملاقة بين الفهومين قريب 
من القضاة. 


60 


الطُوسي (٠:‏ نصب على الأرف , أي م يمو 


أبدًا طول عمرهم , كقول القائل : لا كلك أبذا. ونا 


يريد ما 


ِ الحنممم 
القُطبِيَ ٠‏ أب : ظرف زمان يقع على القلميل 
والكثير , كالمين والوقت , وهو هنا من أوّل العمر 
الموت. ركم 
أبو حَيّان: ظاهره أنّ من ادّعى أنَّ اله خالصة له 
دون النّاس من اندرج تمت الخطاب في قوله : هق إنْ 


كانت لَكُمْ ادر الجر عِنْدَ لله خَالِصَةٌ» البقرة : 54, 
لايكن أن ينمي الموت أبد . ولذلك كان حرف الي هنا 


1 


«لن» الذي قد أي فيه أنه يتعضي كني عل 

فيكون قوله : (أبدا) على زعم من ادّعى ذلك للتوكيد 
وأمًا من ادّعى أنه بعنى «لا» فيكون (أبدا) إذفالا 

مفيد) لاستغراق الأزمان ٠‏ ويمني ب«الأبده نا 


مايستقبل من زمان أعرارهم نحص 
البْْوسَوي أي في جميع الأمان المستيل الأ أن 
اسم لجبميع مستقبل الزّمان ك هق لماضيه . وفيه دلي 
عل أن «لن» ليس للتأبيد ؛ لأتهم يمون اموت في 
الآخرة ولا يتمنُونه في لديا لكنعمم 
الآلوسيّ؛ ولن يتمو. ماعاشوا. ‏ (658:1) 


دين فيها أب 

ابن شه اشوب: لايناقضه قوله :لبد فيا 
أخقابا» التبأ: 17؛ لأنّ الأحقاب جمم . والجمع لاغاية 
له وليس فيه أن لا يلبئوا أكثر من ذلك . (: 00116 


؟- قالُوا يا مُوى !: آَبَدًا مادامو 


أبد/ لم 


قات المائدة : 4 
الطَّعرِيٌ: يعنون بقوهم :(أيد) أيتام حياتنا ‏ 
إلحافلن 
الإَسَخْشَرِيّ (أبنا) تعليق للئني الموْكّد بالدهر 
الايد (مَادَمُوا فِييًا) بيان للأبّد . 
31 وا واي التخول بالرة 
بالاستقبال . وحقيقته التي . وقد يُطلق على الزمان 
المتطاول , فكائهم لُوا التخول طول الأبد , ثم رجعوا 
إلى تعليق ذلك بدهومة الجبّارين فيها . فأ بدلوا زمائًا 
مقيدا من زمان هو ظاهر في العموم في الزّمان المستقيل , 
افهو بدل بعض من كل . (لاتحمع) 
إِلبْرُوسَويّ: (أبد) . أي دهرًا طويلا. (ماماموا 
فيا) أ في أرضهم . وهو بدل من (أبن)) بدل البعض ٠‏ 
مز المُستقبل كله و ذوام الجبارين فيها 
للراففا 


أن 
بع منه 
مثله الآنوسي ,)٠١8-:3(‏ ورّشيد رضا (5: 00014. 


وَلآمْصَلٌ على أحَدٍ مِنْهُمْ مات أبتدًا... 

التوبة : 6م 

القَخْر الوازي: يحتمل تأبيد المنؤة . والمقصود حو 

الأل؛ لأنّ قرائن هذه الآيات دألة عل أن لمقصود منعه 
من أن بص على أحدٍ منهم منما كلا دافكا. 

عقن 


4 /المعجم ني فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
قسمين : ظرف مقدّر كاليوم , وظرف بهم كالمين 
والوقت . والأيّد من هذا القسم , وكذلك الدّهر 
رتنشأهنا مسأل أُصُولية, وهي أن أ وإن كانت 
ظرمًامي) لاعموم فيه , ولكته إذا قصل بدلا» الثافية 
أفاد العموم , فلو قال : لا تقم , لك في الانكفاف المطلق 
فإذا قال : (أبَا) فكأنه قال : في وقت من الأوفات ولاه 
في حين من الأحميان. 

فأما التكرة في الإئبات إذا كانت خبر! عن واقع لم 
تعم , وقد فَهِم ذلك أهل الأسسان , وقضى ببه فنقهاء 
الإسلام , فقالوا: لو قال رجل لامرأته : أنتٍ طالق أبن , 


طَلَمَتْ طلقة واحدة لمعمو 
ال مَاكبين فيه آبتدًا الكهفا: * 
القَرطبِيَ: لا إلى غاية . (مديرم» 
البيضاويّ: بلا انقطاع. 1 

لَ ماظن أنْ تيد هِِْأبَدًا الكهف :0 
الكاشانيّ: ١أبدا)‏ اطول أله وقسادي غفلته , 
واغتراره هلي . معام 


4 وَإِنْ تَذْعٌهُمْ إلى المُسذى قن يَدُوا إذا 


بدا الكهف : 81 
الأمَخْقَريّ: مده التكليف كلها (6:5م4) 
مثله الآلوسيّ ل 


أبو حَسيّان: تقييده بالأبدية سبالفة في انتفاء 


عدايتهم, الوك 


.... وَلأتفكُوا م الثور: 1 


الّجَاج: قوله : (أبَد)) , أي مادام قاذهًا , كبا يقال: 
لاتقبل تهادة الكافر أبد) , فإنّ معناه مادام كافرًا . 
لك 
لطبي : هذا يقتضي مدّة أعيارهم 


نمم 

نحوه الآلوسي دبك 

٠.‏ القور:/1 

الأمَخْمَريّ ماداموا أحياء مكلفين. (00:5) 

أي ميّةسياتكم. ‏ (048:14 

نميسوه الآلوسئ (18: ؟١1),‏ والفسخْر الاي 
م 0 

ازكى بِنْكُمْ من أَحَدٍ الثور: 2١‏ 

الكاشانئ: آخر الدّهر 40115 

الآلوسي: لاإلى غاية لمكن 


ال طِيَ: أي هذا دأبنا معكم ما مم عل كفركم . 
المريلم 
مثله الآلوسي . للديد لفها 


الجممة :37 
البْوْوسَويٌ: (أب)) : ظرف من الزّمان المتطاول لا 


بعنى مطلق الزّمن . والمراد به مأداموا في اليا 
لكنولة 


200 
الأصول اللغويّة 


8 ويشتق من الأول : الُغور من 
الإنس , وخُلرٌ الدّار من أهلها , والكلمة ؛ أو المنصلة 
المنقرة , واللفظ المبهم , أو القوافي الغربية , والشضب ٠‏ 
وقلة الأب في الام . 

ويشتقّ من الثاني : الحلود والقيدم , وطول الغربة أو 
العروبة , والإقامة بالمكان , والداية , والولود من 
الإماء. والأكن والثياق . والود الذي أنت عليه ست 

وقد تمل بعضهم عندما جمل الأس لي | سالج 
واحدا؛ إذ علّقوا طول المدّة بالأمن والثبات , وجعلوَه 
التومُّس عارضًا من عوارضهاء يبرز عند الكاك ووأ 
واثشبات عنها . ولاشاك أن التكتلف يسبدو بجَليًا لي 
تخريههم , وأقرب منه أن يقال : الأصل : طول الُدة ٠,‏ 
والوّضشة تابعة له , إذ قد يتوحش من يمارسما , كبا قد 
يتوحمش الائر في طريق لا نمساية لما , ثم استعمل 
«الأبد» في اللازم نقلا عن الأصل مماز) , م#صار حقيقة. 

"وني الأبد قولان : أحدهما : الدّهر مطلقًا ؛ سواء 


كان جرء من الدّهر أم الدهر جزء منه . والآخر : الدّهر 
الطويل الذي ليس بمحدود . واستدلٌ من جيرّأ الأبد 
يأ فلايقال 


بجبعمه , واسستدل من لم 
أبُْ كذا . كما يقال 
جعله مقابل «الأزل»,. 


أبد/ هم 


ونقل الاغِب عن قوم لم يستهم نهم قالوا: إن" 
آبا ‏ جمع أبد ‏ مُلّد ؛ وكأه تبق هذا القولء صل 
غم من تعارضه مع ما قال به المتقدّمون , وما ورد في 
التّعر الجاهل , كما أعسرنا في القصوص . ولمل راخب 
هو مبتدع هذه لقالة , مذهبه القائل بعدم جواز 
تبزئة الأبد . ولعلٌ مَرَدَ هذا الرّعم إلى كون آباد يوافق 
إحدى مفردات اللّغة الفارسية لنفلًا 

و لابصح التدرّع بهذا السَبب وإلاكان تمتثاني 
اللمة ؛ لاحجال توافق المفردات في الأألشن الندلفة انفلا 
وتباينها ممق . كما في لفظ آبار جمع يأر . فهو يوافق 
مفردة في الفارسية في ند دون الممنى .[لاحظ دههدا] 

ويترادف «الأبد» مع ألفاظ كثيرة , أقربها إلى 
كبعناه : الدهسر والزّمان والدّوام والحتُلود والشرمد 
والأمد. ولكنّه يفقرق عنها جميمًا بكونه زماًا معلوم الحد 
عل التي , وامتداد) للأزل . فالدّهر أوقات متوالية 
»نتلفة غير متناهية , والرّمان أوقات متوالية مختلفة أو 


غير عنتافة , والدّوام استمرار البقاء 
يقال : إن لله لم يزل دامتا , ولايزال دافشا , والحُلود 
أستمرار البقاء من وقت مبتدا ٠‏ لا يقال : إن الله خالد , 
والشرمد اتباع التيء الي دون فصل , يقال : سربته 
سردا مين , والأمد مدة مجهولة عند الإطلاق , معلومة 
عند التفييد . يقال : أمدٌ كذا كبا يقال : زمان كذا. 

وقد عَد المزائري لني «الأبديّ» و «الأزل» من 
المرادفات , وأتبتها في جملة الأنناظ ذات الفسروق في 
اللّفة. وهما ليسا كذلك ؛ لأنّهما من التّقائض و الأضداد. 
كالعلم والجهل وق أي . 


جميع الأوقات , 
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ودأبدا» , في الأصل مصدر, ثم نقل إلى اتطرفية 
واستعمل في الزّمان المستقيل المبهم نفيًا وإنباًا. فسثال 
التني قوله تعالى : 9 | الشوية 3٠١:‏ 
ومثال الإثبات قولٌ علل 48 : «إعمل لدنياك كأتتك 


تعيش أَبداه. 


وثائيا: ني الآني ورد مع (لن) 38 مرّات , ومع (لا) 
3ه مرّات » ومع (ما) مرّتين ٠‏ على الحو الآتي 


مع (لن): 


المائدة :4 


«لتخريئٌ ستكر ولا بيك أعةا 
بدا الحتفسر 3١‏ 


مين أحدٍ أجذله 
إفقتها موث 

أ ويلايظ أن (أب) ورد في لني دافكا تأكيد 
لي ,أو الي في الأمور لني ُستقبح وتُستهجن , دون 
أن يرد في موضع مستحسن واحد 

ب - واستعمل (أهن)) في آيتين منفيتين تتحدثان في 
ت إحداهما ب(لن) والأخرى ب(ل0, 


ماليس في (لا.كيا قد 
جاءت الآية الأول عقيب ادّعائهم أن الدار الآخرة 


هم وحدهم دون سائر النّاس , وجاءت 


زعمهم أنئهم أولياء لله من دون اناس 
تأكيد اليسود وإمرارهم على هذين 
الادعاءين لو مناية دعم لما . 

وقد عرض القرآن دعواهم الأولى بقوله : (إنْ 
كانت لَكُم الا > البقرة : 54. وعرض 
دعواهم الآنانية بقوله : إن َعَم أنَكُمْ أَوَِْاهُ 
الجمعة : 7, فالدّعوة الأول أشدٌ وأعتى من 
الثانية, ولذا جاء الجواب موافًا لها في | العو .كما 
د على اليهود في آياتها 
الججمعة . ثم عقب على دعواهم 
ف نحم أخّض الاين على حَيوةٍ ون 
الِّينَآشرَكُوا...» البقرة: 07, وعنّب عل دعراهلال: 
إن لهؤت الى تَؤِدونَ نه قله 
مُلابِيكُم...» الجمعة : . فيلحظ بين الأسَمَييبَو” 
5 


0 في التعثر الميط (1: 61١‏ نفلا عن المنتخب 
مانّه : وا قال هنا أي في سورة البقرة: /917-: 9وَلَنْ 
يمن , وفي الجمعة : :١/‏ ظوَلِآْتَعُونَّةُ» لأنّ دعواهم 
هنا أعظم من دعواهم هناك ؛ لأنّ السعادة القُصوى فرق 
مرتية الولاية ‏ لأ التانية ثرا لحصول الأولى . و (لن) 
أبلغ في التي من (لا) فجملها لدني الأعظم . واظر أيضًا 
روح العاني 200 47) وروع البيان [6154818:8) 
والكشّاف (؛ : )٠١١‏ والبحر الحميط (8: 5317) 

ج - وإنّ الجمع بين (لن) و (أْبَدا) في الآيات 
الست الأولى له التأكيد والإحكام : وليس 
فيه دلالة على أنَّ (لن) ببعنى (لا) كما قيل ؛ لأنّ 


تامع انم 
1 مز ومع 
الفمل مر 
اوفيها بحوث: 

- ورد مع (خالدين) في شأن أهل الببئة في 
ده آيات . ومع أهل الثار في د آيات كا يلين 


مع أهل الج 


زواج مطهرة» 
اللساء: /اه 
هادا َه لح َم آضدق 
اللساء: 323 

لين فيها بدا رَضِنَ اله عَنْهُمْ وَرَضّوا 
اللائدة :34 


التغاين: 5 
قذ آخسن ال لَه زا 
الطّلاق: 1١‏ 


َخَالدِينَ يها بدا َي اله عَم وَوَضّوا 
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َخَاِدِينَ فيا دا دون ياولا تير » 
الأحزاب : 30 

لين فيا بداو 
الجين :77 
ب وورد مع (ماكثين) في شأن أهل الج 
<َأَنّ ل خا حسَئاه ماكبين ف بدا الكهف :7.5 
اج - ويلاحظ أن (لَبن)) ورد في شأن أهل الجئّه 
«ث مرّات وفى شأن أهل الثار > , ات ؛ فستكون 
النسية بينها كنسبة 1-5. وهذا فضل منه تعاى ورة. 
د - وورد مع غير (خالدين) و (ماكنين) في 
الآيتين 1 5 
بَعِظُكُم اله أن تعُودٌوا 
570 بَبَكُمُ قدا 


با اللور: »اج 
البلضاء 1ه 
ضيه 
هولايمسق أن بالإمكان تأويل الآبتين 
المذكورتين إلى التي ؛ فتقدير الآية الأول : يخلكم الله أن 
لا تعودوا مثله أيذًا ‏ وتقدير الآ القانية : ول بيد يننا 
وبينكم الصّداقة والمحبّة 
ورابعا: وخَلّص القَطر الاي إلى نتيجةٍ . وهي أن 
ذكرالقواب في القرآن مرهون بذكر الخلود واشأييد ممًاء 
.وذكر عقاب المُسَاق مرهون بذكر الود دون الابيد 
ولكنّ هذا الأمر يطلب استقراء تانًا في آبات الذواب 
والعقاب . أسا في شأن الكقار فقد جاء في الآيات الّلات 
الثلود مع الأبيد . 5 
وخامسًا: وذهب القَخْر وغيره إلى أنّ ذكر «الأبدء 


مع «المخلوده دليل على عدم دلائة الخلود على الدّوام 
وإلا فهو تكرار . ونحن نرى أن الكرار حسن إذا ريد يه 
الأكيد والتشديد , فلا دلالة فيه إذا على ماذكر . 
وسادسا: ورد (أبَدا) ظرقًا متكرًا مفرة) في جمسيع 
القرآن على الرّغم من وروده معرّمًا بالألف واللام في 
غير القرآن كيا في حديث متعة |' ألماينا هذا م 
للأبر؟ فقال َيه : ب جي للأبده. وورد أيضًا جمماكما 
م في التصوص , فهل في ذلك نكتة بلاغيّة ؟ نعم, 
تدلّ على عدم التشناهي وإدراك المدى سواء في الدار 
الآخرة أ في التنيا عنلاف المزف الام 


وسابعًا: ورد لفظ (أبد)) بلاحد وقيد غالبًا . وقليكا 
.١‏ ويدور الإطلاقأو التقييد حو مدار الأْظ. 
وماق , فلرتًا يستفاد من السياق حدٌ دو, 

فالتقييد لنًا مثل:«ا” 
افيا اطائد. 


4 «تيدا 


والتقييد من السياق مثل : ظفل يَحَدُوا إذا أبَدّا4 
الكهف : 07 , أي مدّة التكليف . و لِأَنْ تَعُودُوا لله 
أََدا» التور: 17. أي ماداموا أحياء مكلّفين .كما تقدّم 
في الكشّاف 

وثامنًا: وأفاد كتاب الإعجاز المدديّ (1: /107) أن 


لظ «اتصير» جاء في ره القلاث : المصبير , 
مصيرً. مصيركم , 418 مرّة , وبنفس العدد لكل من 
نظي «أبدا» و «اليقين» ومشتقّاته . فكأن هذا الشمائل 
العدديّ هذه الأثفاظ الَلاثة يوحي | 


١مناص‏ منه ولا غيص عنه . 


ع 


اهم 


الفظٌ واعد . 76 مزة : 77 مكيّة . 80 مدنيّة 


فى 70سورة : ١7‏ مَكيَة 


التُصوص الأغوية 
ابن عبباس: إبراهيم : بلغة توافق الشر. 
«اللغات في القرآن: .04 
وَيْهه أما إسراهيم , وإسماعيل , وإستعاق > 
اوتعقوب , و مُْمُز , وقَيُروز , وقارون , وضرعون . 
وأشباء هذه الأسماء فإِنها لم تقع في كلامهم إلا معرفة , 
على حدما كانت في كلام العجم . ولم تكن في كلانهم كرا 
كن الأول [أي ماذكره قبل هذه الأسماء] ولكتّها 
وقسعت مسعرفة , ولم تكسن من أممائهم الصريئة , 
ا ول جبعلوها بسازلة أسمائهم العريئة : 
. ولم يكن شي مسنها قبل ذلك 
ان فلم يكن فيها شي؟ من 
ذلك استتكروها في كلامهم 
إن حَرتَ إبراهيم قلت : برنِيم تحذف الألف , فإذا 
على مثال «مُتيبيل» 


افرلييل 


حذفتها صار مأبق يجي ء 


«مدنية 


إفدلقنا 
الك تصدير إيراهي : َي ؛ وذلك لأ اليل 
ق الل ؛ لأن بمدها أربعة أحرفي أصول ‏ والممزة له 
تلق بات الأربمة زائدة في وها , وذلك يوجب حدف 
آخره كبا يحذف من سفرجل ٠‏ 
القول في إسماعيل وإسرافيل.. ١الَوهَرَي‏ 8: 20417 
جمع إبراهير (القيمي 06:١‏ 
الجوهريّ مط : إدامةٌ لتر , وسكون لأف . 
]م استشهد بشعر] 
وإيراهيم : اسم أعجميٌ , وفيه لغات إشراهام , 
وإبراهم , وإثراهم . بحذف الياء . [ثماستعجد بشخر] 
نا لفليد 
أبو العلاء المَعَويٌ: إبراهبير اسم قديم ليس 
بعري 
الطُوسيه في إبراهيم نمس لفمات امي 


: أبارةُ وأباريه . 
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رهم » وإيراهم ٠‏ بإسقاط الياءء 


وإراهام , وإراهم 


وتعاقب الحركات الثّلاث عليه . لنلم 
الجواليقيّ: قد تكلّمت به العربُ على وجوو 


فقالوا : إبراهيم وهو المشسهور , وإبراهام ‏ و إيرايم على 
حذف الياء , يرهم . [#استههد بشعر] ‏ (11) 
الكزمائ 
التطر ١الشيُوطيَ‏ 204:1 
ابن الجؤزيّ: في إبراهيم ست لفات 
إحداها : إبراهير , وهي اللّغة الفاشية 


إبراهيم مشتق من لاض . وهي شلدّة 


والثالئة : إيراهم 
والرابعة : إيراهم ٠.‏ 
والمنامسة :إبراهام. 


لفن 


والشادسة :رهم 


دبل 

أأبو حَيّان: إراهير اسم علم أعجميّ . قيل : ومعناء 
بالشريائية - قبل الثقل إلى التمية أب رحيم . وفيه 
قل 5 راهيم بألفي ويام وهي الشّجيرة المتداوثة , 
وبألفي مكان الياء , وبإسقاط الياء مع كسر الحاء أو 
فتحها أو ضتها , وبحذف الألف والياء وفتح الهاء . ثم 
ريق 


استشهد بشعر] 
الفيروزابساديّ: إبراهيم أسمٌ أعجميّ . وفيه 


لفات : إبراهام ٠‏ وروم ٠‏ وإبراهم ٠‏ وهم . وإبراهيم, 
أَبْرَهَمء ويرَهُم . والججمع : أباره وأباريه وأبارهه وبراهم 
وتراهيم وبراحمة ويراة. وتصغير. :بر . وقيل : أي 


: 
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وأكثر لحني على هذا أنته اسم جامد غير مشعق. 

وقال بعضي المتكلفين : إِلَه سم مركب مسن البراء 
والبُرء والبراءة . ومن لبان والوهم واهمّة . فقالوا 
َي من دون لله فهامَ قلبه بذكر لله . 

وقال بعّهم : برأ من عل الله , هم بالحلول في 
عَلَ الئل 

وقيل : برأه اذه في قال الثرية هم بصدق الثية إلى 
مذكوت امت 

وقال : بعضّهم : «إبْ» بالك يائية معناه الأب ,و 


البصائر ذوي الشمييز 151:9 

إشيد رضا: كان اسم إسراهير «أبسرام» بفتج 

لمر وقالوا :إن معناه أبو المَلاء . فهو مركب من كلمة 
أن العريئ ةللسَاميّة مضافة إلى مابعدها. 

وفي بغر التكوين : إنّ الله تعالل ظهر له في مسن 

التّاسعة والتّسعين من عمره, وكلّمه وجدّد عهده له بأن 

يكثّر له . ويُعطيه أرض كنعان (فلسطين) مُلْكًا أبديً . 
وسماء لذريّته «إبراهير» بدل «أبرام». 

وقالوا: إن ممنى إبراهيم : أبو الجمهور العظيم , أي أبو 

كثير نسله من 


الأنة . وهو بعت تبشير لل تعال إي 
إسماعيل ومن إسحاق 87 . 

ولا ينافي ذلك كسر همزته , فقد علم أنّ أصلها 
وأنّ «إب» المكسورة في إبراهيم هي «أب» 
اللفتوحة في أبرام . فالجزء الأول سنه عرب , والناني 
ندا , أو من لفة أخرى من فروع الشامية أخوات 


لني هي أعظمها وأوسعها , حقٌّ جملها بض 
علباء الات هي الأصل والأمَ لسائر تملك الفسروع 
السَاميّة , كالهبريّة والشّر يانية . 

وذكر رواة العية في هذا الاسم سبع لفات من 
العرب , وهي : إبراهيم , وإبراهام , وإيراهوم . وإبراهم 
ميل الهاء . وأبرهم بفتح الهاء بلا أل 

وصرّح بعسُّهم بأته رياني الأصل ثم تُقل , 
وبعضّهم بأنّ معناه : أب راحم , أو رحيم . وعلى هذا 
عربيّين بقلب حائه هاء , كما يقلبها جميع 
الأعاجم الذين لا يتطقون بال حاء المهمئة كالإفرج ٠‏ 
لمم 


وتركيبه مزجي 
هُوتسما: هو إبراهام المذكور في الكتاب المقدس, 
وورد في القرآن أنه ابن آزر , وهذا الاسم مشتق فلأ 
يظهر من اسم خادمه «اليعازر» . الاحظ آزر] 
اليد 
المُصطَتَويٌ: قد استعمل هذا الاسم في تسعة 
وسئّين مورذ) في القرآن الكريم 
وليعلم أنّ هذء الكلمة وأمثاها اللأخوذة من اللفات 
الأمجمية إذا تميرّف فها بالإبدال أو التغيير أو 


افإذا قيل : إنّها أعجميّة فهي بهذا الاستبار ‏ باعتبار 
الأصل ‏ ومعلوم أن أغلب اللّغات العرييّة مأخوذة من 
الببرية والشريائية , وهذا لاينافي استقلال اللّغة 


والفصول فالإئسان له أصالة واستقلال وهو نوع خاصٌ 
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مستقل , وإن صحٌ أن يقال : إن نوع ككامل ومترئّبة 
مترقية من الحيوان أو جراد . فكلّ لغة أجنبية وردت في 


البقرة: 114 

بن خالوَيْه: منَ العرب من يقولٌ إبراهام , وكذلك 
ايم عر ْ 

وذلك أن إبراهير اسممٌ أعجميٌ . فإذا صَرَبنْه العرب 


فَإتها خالف بين ألفاظه . ومنهم من يقول : إيرَهَم بير 
أل تم استعهد بشمر] 4 

أب زُْعَة: قرأًابن عامر (إبراهام) بألف , كل مافي 
ولي الأساء بد امائة . وفي الأنمام حرم 
وعم مله إتزالعام) وفي التوبة بعد المائة (إبراهام) وفي 
اهيم (إبراهام) وني العمل ومريم كلها (إبراهام) 
وفي. المنكبوت لاني (إبراهام) تسق (إيسراهام) وفي 
سور المفصّل كلها اإبسراهام) إلا في سورة المودّة 
[المتحنة ] (للَا ول إزهيم) بالياء . ولي سي (مُحُنٍ 


وماوجده بالياء قرأ بالياء باع المصاحف,. 
واعلم أن «إراهير» اسم أعجميّ دخل في كلام 
العرب , والعرب إذا أعريت اميا أعجميًا تكلّمث فيه 


بات , فنهم من يقول : إبراهام , ومنهم مسن ينقول : 


يرهم . [استعهد يشمر] يلل 
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الماوّزدي؛ تغسيره بالشريائية أب رحبيم 

2 051 يكن 

التمَويّ؛ قرأ ابن عامر (إبراهام) بالألف في بعض 

المواضع , وهو ثلاثة وثلاتون مسوضمًا , جملته تتسمة 


وتسعون موضمًاا'". وهواسم أعجيٌ . ولذلك لايمري 
عليه الصّرف. لمم 
مره الخازن . كن 


يا إيراصيم : اسم رياني ٠‏ ومعناه أب 
رحيم , فحوّلت الحا هاء كبا قيل ل : مدحته ومدهته - 
وقيل : معناء برعي من الأسنام . وهام إلى ريه ؛ لقنوله 
تمالى : هن ذَاهِب إلى ريَ» الصَائقات : 15 
ريع 
بن عَطيّة: إبراهيم بالعريئة : أب رحير! 
(الثر طو 5577 
الشَهَيْليٌ: إراهيم معناه أب راحم 1 
القَغر الوازيّ؛ قرأ ابن عامس (إيراهام) بألف بين 
اقام والمير , والباقون اإيزهير) , وها لغتان. 
وقرأ ابن عباس وأير يوط (لرزهير ريُه) برفع 
إبراهيم ونصب ره , والممنى أشبه دصساء بكتليات ممن 
الدّعاء يمل الملتبر , هل يميبه الله تعالى إليهن أم لا؟ 
: 4 
نوه البيضاوي . لحميه 
ال طْبي» قراءة العامة راهيم) باللصب ١‏ (زله) 
بالررفع . على ماذكرنا. وروي عن جابر بن زيد أنته قرأ 
على المكس , وزعم أن أبن عباس أقرأء كذلك. 
والممنى دعا إبراهيم ريّه وسأل , وفيه يلد ؛ لأجل 


كلب 


الباء في قوله : (يكلتاني). لكمتللل 
الفّيسابوريّ: (إبراهيم) بالتصب . (ربّه) بالرمع هو 
الشهور . وهذه الصّورة عا يجب فيه تأخبير الناعل 
وإزالته عن مركزه الأصلل نه لو قدّم الناعل وقد 
اتّصل به ضمير المفعول , لزم الإضمار قبل الّكر لفلا 
وعن ابن عَيّاس وأَبي حنيفة : رفع (إبراهيم) ونصب 
(ربّه) . فالممنى أنه دعاه بكليات من الدّعاء فمل الختبر. 
هل يبيب الله تعالى لين أم لا؟. ليق 
الفيروزاباديّ: قد ذك الله سبحانه إسراهيم 
بالتعريض والقصرع في كتابه بخمسين اسماً, منه : 

١‏ المسبشل بسقوله : واف 
يكَلتاتٍ؟ البقرة : 31114 
'بقوله : هفَأتهنُ) البقرة : 154. 

؟- الإمام بقوله : إن ايلك اين إتسائا» 
"البقرة !111 

ا امسطهر يسترله :«وطؤر يق لطاينين» 
المج إن 

#- الرافع بقوله : (وَِذْ برقع إنرهيم ماهد من 
التهني» البقرة :3717 

1 الحسنيف والمسسلم بسقوله : (إعمنيئًا )> 


آلعمران : 3177 
/ا- الالح بغوله : وان في اجرف كن الشاحجية» 
البقرة : 23٠‏ 


اله 


+ الشلسان: «ولين يمايا 4 البنر: 
١-الأمة‏ واثقانت : لَأَئدَابا لي التحل : 15٠‏ 


. الشحيح : تمع و سئون‎ ١ 


٠١‏ الشاكر والجتى واللهدي : وحَاكِرًا لآنقيه 


مي وَهذية» التحل 131 
كبك الأنعام : 300ل 
ترى؟ يا ُشركون» الأنعام: 
آي 
اموجه إلى الل : إن وَجفْتُ وجين» 
الأنمام: علا 
4 الممليم, والأراء ‏ والمنيب » يقوله : إن الهم . 
ليوا يب هود : 10 
١6‏ المتمريٌ عا دون الله 
1 امبر ؛ «ذ 
السّاقات : 137 
١‏ البمل و الشيخ : هوَهدًا تفلى شَبْمًا4 
هرد 71 


70 : البرك : «وَيَرَكائَهُ علَيكُمْ» هود‎ ١6 
المضيف : وَيَكْهُمٍ عن ضَْفٍ مزه م»‎ 1 


6١ الميجر:‎ 

٠‏ -المذكور : هْوَا كز في الْكتَاب إنزهير» 
0007 

١‏ الصدّيق والبي : «انْهُ كان صِدَينًا نيل4ه 
مريم 41 1 

"ل الرسيد وقد اتسينا إلرهير رُشدة» 
الأبياء: 01, 

"الى : «سيفتا لق يَدْكْوْمُْ» الأنياء: 7.١‏ 

4 الوافي : وا 


إبراهيي / 17 


الشمراء: 41 
8 وارث الممنّة : فوا قلتي بسن 
التجير» الشُعراء : 46. 
الأو الله اي :308 


8 مود اليج ثاب يمع بأثوة» 
المج يفا 


9 سقير الم : إن شقير» الساقات : 26 


٠؟‏ شيمة الأنبياء : هون من شيكيد لإنزهم/» 
الصّاقّات : 85 

١ك‏ الذاهب إلى الل : إل ذَاحِبِ إلى رَيَّ» 
الضيافات : 41 

:6ك الهاجر إلى رئه : (إفّ شَهاجه إلى ري 
التكيريك: | 

7 منادى الحمق : لوَنَاَيناه أن ياإنزهي,» 
الضافات 1١:‏ 

0 المسن : ؤَإِنا كَذلِكَ تزى الخخسين» 
الضّاقات : 3١6‏ 

7 الؤسن : «إنهُ بن هاونا الشؤيبي» 
الصالات :23 

لاك المرشل : ؤوَلَقَدْ أزسلنا ثوهًا وادزهم» 
الحديد: 55 


+ الحامد : َآلَْدُلِلِ اذى وَهَتٍ لي عل اكير 
سمل زإشخق» إراهيم :51 

8 الموهوب له : 
هله الأتبياء :977 

-.٠‏ المخليل وإبراهيي : وَالْقَد له إنزهي, خبيلا» 


إشحق وَيَفلُوب 
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التساء: 358, 
ذكر الله تعالى إبراهيم باسمه في بضع وخمسين [بل 
«41] موضمًا من الكتاب العزيز منها 
«رى إنزهم مَلَكُوتَ التسنواتٍ 
الأنسام : 1/6 
ؤثَالَ نرم لآب 
الأتمام: لا 


الَْدضٍ» 


> المج 
إتزهير» الأنمام : 87 
ل 


ومُوشى» الأعلى : 15 
خَليلاه الناء: ها 

كَألواآً: وكان لإبراهير ن4# في طريق الحقّ عر 
مقامات نال بها غاية ا مرامات 

الأوّل : مقام الطب حَمداريَ» الأنمام :8/1 

القاني : مقام الدّعوة ةودن في اللسايي 


لين اْعُوهُ وَهذا الي يالْحَعٌ» الحج: 77 
اين اوه آل عمران :همه 


مُصَل» البقرة : 156 
الزابع : مقام المقر والفاقة : (رَبٌّ أجقاء 
الشلؤو» إراهيم 1٠:‏ 

الخامس مقام الكممة : لَوَانُدِى مُوَيُطْممني 
وَيَسْقِينٍ» الشّعراء : 375 

الشامس :مقام امغفرة : 9وَالنِى أطقع 


التّاسع ؛ مقام الهيئة : إن زهي لآَوَاهُ حَلِير» 


الثوية: 214 

العاسر : مقام الورائة : (إوًا 
التّمي» الشّمراء : 2.6 

وفي هذا للقام حصل له الاستغناء عن الواسطة 
والوسيلة: فقال: حسبي من شؤاله علمه بحاي . [ ذكر 
أبيانًا بمناها] 1 (بصائر ذوي التسميير 3: 125 

محمّد إسماعيل إبراهيم: يرف إبراهم 38 
بخليل اله. وبأبي الأبياء لأن من ذرينه أنياء كتعرين.. 
وقد آتاه الله سبحانه صمُمًا ميت في سور هلجم * 


ولغة العرب صادرة عن إسباعيل ؟ 
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وجوابنا: أنّامراد المعنى دون نفس الاسم , فكأته 
وصنهم بتمتكهم باملّة . وبأنتهم من أهل التُواب , وهو 
المفهوم ين وضفنا هم بأنتهم مسلمون ومؤمنون. (91/8) 

الواذي: إن قيل : كيف قال تمالى : «بلُة سيك 
إنزهير» وإبراهيم صلوات لله عليه م يكن أبّا للأمئة 
كلها 

قلنا : هو أبو رسول الله صق الله عليه وسآم , فكان 
أب لأمته ‏ لأ أمة ارتسول بمنزلة أولاده من جهة العطف 


والتّفقة . هذا إن كان المنطاب لمائة المسلمين . وإن كان 


اللعرب خاصّة . فإبراهيم أبو العرب قاطية. ‏ (1956) 


الأملى : 35 
اند قرأ الجمهور (إراهيم) بألف وبياء ولطاء 
أبو رجاء بحذفهرا والهاء مفتوحة مكسورة 
مما: و أب موسى الأشمري وابن الرّبير (إبراهام) بألف 
في كل القرآن , ومالك بن دينار (إيراهّم) بألف وضتح 
اطاء وبشير ياء , وعبد الرحمان ين أبي بكرة (إبراجم) 
بكسر الهاء . وبغير ياء في جميع القرآن 
مثله الآلوسي 


لممحا 


ان 


التُصوص الثَار + 

الإمام الادق :إن إبراهيم كان مولده 
بدكُونُ رَبَاء!' وكان أبوه من أهلها ٠‏ وكانت أنه 05 
لوط صل الله عليهيا سارة 
أختين , وهما أبتتان ل دلا 


امستعية وق 


(1) كمافي سجم البلدان 4: 1410 
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وم يكن رسولا . وكان إبراهي ره في شيييته على 
لني فط لل مروجل الخلق عليها حت هداء لله 
تيارك وتعالى إلى دينه واجتباء 
وأه تزوّج سارة أبنة الاحج!0, وهي أبئة خالته ,. 
وكانت سارة صاجبة ماشية كثيرة وأرض واسعةٍ وجبال 
حبسنة , وكانت قد مَلُكت إبراهيم ل جميع ماكانت 
تملكه . فقام فيه وأصلحه, وكثرت الماشية والرّرع حب 
م يكن بأرض «كُوي باه رجل أحسن حال منه 
وإن إبراهيم نل ذا كيسر أصنام نمرود أمر به فرود , 


فأوئق وعمل له «حَيْرا» وجمع له فيه الحلَب وأطب فيه 
الثّار, ثم قذف إيراهير مني في الّار لتحرقه , ثم اعتزلوها 
مي مدت الثار, ثم أشرفوا صلى المَيْر ؛ فإذا هيم 


بإراهيم 3 لها مطلقًا من وثاقه , فأخير مرود حابر 
فأمرهم أن ينفوا إبراهيم من بلاده , وأن يمنعوه من 
التروج ماثبيته وماله 

فحاجهم إبراهير نل عند ذلك . فقال : إن أخذتم 
ومالي فإنّ حل عليكم أن تردّوا علي ماذهب 
من مُمري في بلادكم , واخيتصموا إلي قناضي ترود 
فتضى على إبراهيم أن يلم إليهم جميعٌ ما أصاب في 
بلادهم , وقضى على أصحاب تمرود أن يسردّوا على 
إراهي 3 ماذهي من مره في بلادهم . فأخير ذلك 
تمرود فأمرهم أن يَخْلَوا سبيله وسبيل ماشيته وماله وأن 
يُخرجوه , وقال : إبته إن بق في بلادكم أفسد ديينكم 
وَأَضي بآلمتكم . فأخرجرا إيراهيم ولوطً معه من بلادهم 
إلى الام . 

فخرج إبراهيم ومهد لوط لايفارقه وسارة , وقال 


لهم: إن ذاه إلى رَيَّ سييدِينٍ» الصَاقات :.16, 
يمني بيت المقدس , فتحمل إيراهي لي باشيته وماله ؛ 
وعمل تابون وجمل فيه سارة وشدّ عليها الأغلاق ميرةٌ 
منه ليها , ومضى حبق خرج من سلطان نمرود, وصار 
إلى سلطان رجل من القبط يقال له: «عرارة» فرٌ بعاشي 
لَه , فاعترضه الماش رَ ماممه , فلا انتهى إلى 
العاشر ومعه التّابوت , قال العاشر لإبراهيم : افتح هذا 
التَابوت حت تمسر مافيه . فقال له إبراهيم : قل ماشئُت 


فيه من ذهب أو فضّة حقٌّ نعطي عُشْره ولا تفتحه , 
قار 


أبى العاشر إلا فتحه , قال : وغضب إبراهيي على 
فتحه . فل بدت له سارة وكانت موصوفة بالمن 
'والجمال . قال له الماشر : ماهذه المرأة منك ؟ قال 
ي ؛ فقال الماشر : فنا 
في هذا التابوت ؟ فقال إبراهسم : 
عليهاً أن يراها أحد . فبقال له الباشر : لست 
دم تبرح حي أُعلِم امك حاها وحالك . 

قال : فبعث رسولة إلى الملك فأعلمه . فبعث المِك 
رسولا من قبل ليأتوه بالتابوت , فأتواليذهوا به . فقال 
هم راهيم 3 إن لست أفارق التابوت حت تفارق 
روحي جسدي , فأخيروا املك بذلك , فأرسل املك أن 


اجملوه والتابوت معد , فحملوا إبراهيم والتابوت وجميع. 
ماكان ممه حي أَدخِل على الملك . 
فقال له اميك : افتح التابوت , فقال له إسراهسيم : 


يتها اميك إن فيه حرمتي وبنت خالتي وأنا مفترٍ فتجه 
: فقضب املك إراهير على فتحه , 


بجميع مامعي ٠,‏ 


0١7‏ والفاهر اب أبة لاع 


فلا رأى سارة لم هلك حلمه سفهه أن مد يده إليها, 
فأعرض إبراهيم 9 بوجهه عنها وعن الملك غَيْرة منهء 
وقال : «اللَهمَ احبس بيده عن حرمتي وأبثة خالتي» فلم 
تصل يده إليها ولم ترج إليه . فقال له اميك : إن هك هو 
أأذي فعل بي هذا » فقال له : نعم , إن إطي غيور يكر, يكره 
الحرام , وهو الذي حال بينك وبين ما أردت من المحرام . 
فقال له اميك : فاع إلهك يرد علي 
أعرض طاء فقال إبراهي لل : «إلحي رذ 
عن حرمتي» , قال : فررٌ الله عروجِلٌ عليه بده 

فأقل اميك نموها يمير 


عاد بيده نموها 


فأعرض إراهيم عنه بوجهه فَيْرة منه . وقال : الله 


احبس يده عنها» , قال : فييست يده ولم تصل إلهلء+ 
فقال اميك لإبراهيم : إن إهك لغيور وإنّك ليور . فاو 


أسأله؟ فقال له اميك : نعم , فقال إبراهيم :«اللَهم إن كان 
صادقًا فردَ عليه يدم فرجمت 

فليا رأي ذلك اميك من القيرة مارأى , ورأى الآلية 
في يده , عفلم إيراهي مث وهابه وأكرمه واتقاء. وقال 
له: قد أمنتٌ من أن أعرض نا أو نشىء تنا معك . 
اي حيث شفت , ولكن لي إليك حاجة , فنقال له 
إبراهم 9 : ماهي ؟ فقال لد : حب أن تأذن لي أن 
أخدمها قبطيّة عندي جميلة عاقلة تكون ها خاد؛ : 
فأذن له إيراهيم فدعا بها فوهيها لسارة وهي هاجر أن 
إسماعيل له . 

فسار إراهي ب بجبميع مامعه , وخرج املك معد 


لله عرّوجل إلى إبراهيي : أن 

هو خلفك , ولكن اجمله أمائتك وامشش 
نه مسلط ولابد سن إسرّة في 
الأرض برة أو فاجرة. قوق إراضي 3 وقال للملك: 
أمض فإنَ إلحي أوحى إل التاعة أن َك وأهابك 
نك أمامي وأمشي خلفك إجلال لك . فقال لد 
الملك : أوحى إليك بهذا ؟ فقال له إبراهيم للف َم , قال 
الرفيق حليم كريم وإتك تر: 


في دينك . وودّعه الميك 

فسار إبراهيم حقٌ نزل بأعلل الشّامات , وخلّف 
لوي في أدنى الشّامات , إن إبراهيم 4 لا أطئ عليه 
ألولد قال لسارة لو شت لبمتني هاجر لمل الله أن يرزقنا. 
منّا ولد فيكون لنا خلفًا . فابتاع إبراهيم هاجر من 


'سآرّة: فولدت إسماعيل . (التروسيٌ 4154 

كان سبب وفاة إراهيم 9 أحد أنه ملك اموت 
ليقبضه , فكره إبراهيم . فرجع ملّك اموت إل ريه , 
فقال: إن إبراهير كره اموت , فقال : دع إبراهيم فإنّه 
يب أن يعبدني , حقّ رآى إبراهيم شيهًا يأكل ويخرج 
منه ما بأكل , فكره المياة وأحب اوت »فأ داره. 
فيها أحسن صورة , ما رآها قط . قال : من أنثَ ؟ قال : 
أنا ملك الموت . [إلى أن قسال:] وقيض إسراهسي 98 


أبن بن أرغوين فاع بن ارين شال 


ابن سام بن فوج . 


8 /المعجم في فقه لغ القرً. 
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واختلف في الموضع الذي كان منه . والموضع الذي 
وُلد فيه , فقال بعضّهم : كان مولده بالوس من أرض 
الأهواز . وقال بعضّهم : كان مولده بسبايل مسن أرض 
الكواد . وقال بعضّهم : كان بالسواد بناحية «كُوق» 
وقال بعسّهم : كان مولده بالوركاء» بسناحية الرُوابي 
وحدود «كَسْكَر» ثم نقله أبوه إلى الموضع الذي كان به 
تمرود من ناحية كو . وقال بعضُّهم : كان مولده 
بدحران» ولكن أب تارّخ نقله إلى أرض بابل 

وقال عائّة الف من أهل العلم : كان مولد إبراهيم 
في عهد نمرود بن كوش . ويقول عائة أهل الأخبار :كان 
رود عاملًا لأزدهاق الذي زعم بعض من زعم أنّ 
نوسًا لل كان مبعونًا إليه على أرض بابل وماحَولا :7 
ذكر ماحاصله:] 
آزر رجل من أهل كُونى من قرية لوآ 
سواد الكوفة ‏ وكان معاصيرًا افرود ال حابي الي" 
يقال له : الهاصر , وكان ملكه قد أحاط بمشارق الأرض 
ومغاريها ء وكان يبابل 
إن نمرود هو الماك نفسه , ون إبراهيم خليل 
الرجمان ولد لي زمانه ‏ وإنّه صاحبه الذي أراد إحراقه . 

؟ إن أصحاب النجوم أُوالمرود , فقالوا له : تعلم 
أنتا غهد في علمنا أنّ غلامًا ولد في قريهك هذه بقال له 
إبراهيم . يفارق دينكم ويكسّر أوثانكم لي شهر كذا 
وكذا من سنة كذا وكذا. 


له ولادة إبراهيم ووشمه أنه في ال مخارة و مره 
ورُشده وتفكّره في 
كوكًا وازًا وثمساء وأفوها, فقال. 


التماوات والأرض ٠‏ ودُؤبته 
ليما 


ل وَجُفتُ جه إِنْذِى قَطَرَ الوا 
نَالْششْرِكين» . الأنعام :1/4 
4 وكشرء الأصنام وحابقته رود , ورمي إبراهيم في 
لتر وت الثار على إبراهيم ا 
0 ويعدما صنع الله به آمن لوط وكان ابن أخيه , 
وهو لوط بن هاران 
وكان هرا أخ ثالث يقال له : ناحور بن تاررع . 
آزر إلى دينه , فقال ميا 


ارخ . وهاران هو أخو إبراهيم , 


دعوة إبراهيم أ 
لم تعد مالا > 
مريم:؟4. فأبى أبوء الإجابة إلى سادعاء إليه : و ببراً 


إيراهيم من قومه عبدة الأصنام . 
اد خروج إبراهيم مهاجرا إلى ريه . وزواج إبراهيم 


أبنة إعمّه سارة حي نزل «حسرّان» , ثم خسروجه منها 


مهاججرًا حي قَدِم مصعر وبها فرعون من الفراعنة , وذ كر 
ارق بينْه وبين فرعون , وإهداء فرعون هاجر 
السارة 


ه-ماقال إراهيم كبا ا في ثلاث : [و كلها تورية] 


ني» الصَافات :46, ولم 


قوله : بل قعل كبيرمُْ» الأنبياء :31 
قوله لفرعون حين سأله عن سارة : من هذه 

ا مرأة معك ؟ قال أختي . 
خروج إبراهيم من مصعر إلى الام ؛ ونزوله بثر 
الستبع من أرض فِلَسْطين وهي بريه الشّام , ونزول لوط 
. وهي من بثر التسبع مسسيرة يوم 
وحفره البثْر وبنيائه مسجد) , وأذى أهل السبع إبراهيم 


حت خرج منها . ونزل بناحية من فِلّلطين بين الرّملة 
وإيليا ببلد يقال له : قط أو قط . 


١٠١‏ ضيافة إبراهيم كل من نزل به . وكان الله قبد 
أوسع عليه وبسط له في المال والرّزق والخدم . 
١‏ بشارة الملائكة بأن أعطاء الله ولد 


هود: 7/1 

ينا إراهي الييت وموضع البيت . 

1 إسكان إبراهيم إسماصيل وه عند الببيثت 
واتصيرافه إلى أهله بالشّام . 

18 اسسطدان إراهيم سارة أن يأتي هاجر 
وإسماعيل , ومجيئه مكّة حين كان إسماعيل ققد خرج 
اليد ولقاوُه زوجة إسماعيل . ثم ميء إراهيم مره 
ثانية ولقاوٌه زوجة إسماعيل التي تزوجها إسباعيل مد 
طلاق زوجته الأول . 

١‏ ابتلاء إبراهيم بذبح أبنه ‏ واختلاة 
أن الأبيع هل هو إسماعيل أو إسحاق ؟ 

(تارخ الأ واولك ١‏ 1 

التّدَ يّ: اختلف العلياء ي الموضع الذي ولد فيه , 
فقال بعضهم : كان مولده بالشوس [إلى أن قال:] قال 
الشْديّ : رأى نمرود في منامه كأنّ كوكها طلع , فذهب 
بضوء الشّمس والقمر حت لم ببق هما ضوة , ففزع من 
ذلك فزعًا شديدًا . ودعا السّحرة والكهنة والقافة , وهم 
الذين يخطّون في الأرض , وسأهم عن ذلك , فقالوا: هو 
مولود يولد في ناحيتك هذه الّنة يكون هلاكك وهلاك 
أهل بيتك على يديه , فأمرتمرود بذبح كل غلام يولد في 


في 
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انلك الّاحية تلك النة , وأمر بِمَزْل الرّجال عن النساء . 
وجمل على كل مَرٍ رجلا رقيئا أميئًا 
لمرأة خملى بينه وبنهاإذا أمن امواقعة . فإذا طهرت عزل 
الرّجل عنها . فرجع آزر أبو إبراهيم , فوجد امرأته قند 
طهرت من الحيض . فوقع صليها في طّهِرها فنحملت 
بإراهي 9 . 

قال محمد بن إسحاق : بعت رود إلى كل امرأة حبق 
بقرينه . فحبسها عنده إلاما كان من أ إراهي ,فل م 
يعلم بحبلها , وذلك أنتها كانت جارية حديئة السّنّ م 
تعرف امب , ول يبن في 

قال الشدَيّ : حرج تمرود بالرّجال إلى المسكر , 
تهبن النساء موقا من ذلك المولود أن يكون , 
للكت كُذلكٍ ماشاء الله , ثم بدت له حاجة إلى المدينة , 
َم تمن عليها أحة) من قومه إلا آزر فدعاء , وقال له: 
َنََإبََحَآمةأحِبُ أن أوصيك بها . وم أسنك إلا 
لشقتي بك . فأقسمت عليك أن لاتدنو من أهلك 
ولانواقعها , فقال آزر : أنا أشح على ديني من ذلك , 
فأوصاء بحاجته / 
#قال :لو دلت إلى أهلي فظرت إلهم ٠‏ فل] نظ إلى أ 
إبراهيم م يتالك حت وقع عليها , فحملث بإبراهير 4 . 

قال بن عياس + لا حلت أ إبراهي ا قال 
الكهّان لفرود : إِنّ الفلام الذي أخبرناك به قد حملت به 
ن . فلا دنت ولادة 
أ إبراهيم وأخذها لفاض خرجت حار خافة أن يطلع 
عليها فيقتل ولدها , فوضعته في نهر يابس , ثم لقّعد في 
خرقةٍ ووضعنه في حَلْفاء ورجعت , فأخبرت زوجها 


إذا حماضت 


بعثه فدخل المدينة وقضى حاجته , 


أنه هذه الآيلة, فأمر نمرود بذيح ال 
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بابنها , وأتها قند ولدت , وأنَ الولد في موضع كذا . 
فانطلق أبوه فأخذه من ذلك المكان , وحفر له سسردايًا 


عند نهر, فواراه وسد عليه بابه بصّخرة مخافة الشباع 
وكانت أنه تقتلف إليد افترضعه , 

قال الشدَي :ل عظم بطن أ إيراهيم خشي آزر أن 
يديم فاتطلق بها إلى أرض بين الكوفة والبصعرة , يقال 
ها : «وركاء» فأترها في سرب من الأرض , وجمل 
عندها مايصلحها , وجعل يتهّدها ويكتم ذلك من 
أصحابه , فولدت إبراهيم ع9 في ذلك الكرّب , فشي 
فكان وهوابن سنة كابن ثلاث سنين , وصار من الشّباب 
بمالة أسقطت عنه طمع الذبّاحين , ث#ذكر آزر لأصحابه, 
أنّ له ابن كبير! فانطلق به إليهم 

قال ابن إسحاق : وكان آزر سأل أم إبرأهيم صن 
حملها مافمل , فقالت : ولدت غُلامًا ابعر فيميدتها 
وسكت عنها , وكان اليوم صل إسراهيم في اشاب 
كالشهر , والشّهر كالشتة . فلم يكت إبراهيم نل في 
المغارة إلا مسة عشر يومًا حقٌ جاء إلى أبيه آزر, 
فاخيره أحه ابه وأخبرته با كانت صنعت في تأنه . 
فسرٌ آزر بذلك وفرح فرمًا ديد 

[ثم ذكر بات 
اليد 
وإلقائهم ياه في الثار . وما يتعلّق بذلك . 

الباب الثاني : في ذكر سولد إسماعسيل وإبسحاق ٠‏ 
ونزول إسماعيل وأئه حاجر الحرم . وقعطة بثر زمزم .] 

دقل 


: الباب الأوّل : في خروج إبراهيم من 


ورجوعه إلى قومه وعماجته اهم في اين ٠‏ 


ابن كغير: هو إبراهيم بن تارخ د18 بن نأحور 


148 بن ساروغ «*1» بن راعو 7758 بن فالغ 


«ة؟» بن عابر 4148 بن شال 06178 بن أزه 
٠١‏ بن نوح لل . هذا نص أهسل 
الكتاب لي كتابهم , وقد أعلمت على أعمارهم تحت 
أسمائهم بالهنديّ . كبا ذكروه من المة , وقدّمنا الكلام 
على عُمر نوح طهة » فأغنى عن إعادته . 

وحكى الحافظ ابن عساكر في ترجمة إبراهيم المخليل 
من تاريمه عن إسحاق بن بشر الكاهل صاحب كتاب 
امبندا : أن اسم َم إيراهيم «أمبلة» ثم أورد عنه في خبر 
ولادتها له حكاية طويلة . وقال الكل : اسيها «بوناء. 


بنت كربنا بن كُونى من بني ْم بن سام بن نوج . 


114 بن سام 


روى ابن عساكر من غير وجه عن عِكْرِمَة أنه 
قال : كان إبراهير م يكن أب الضتيفان » قالوا. ولاكان 
عُسر تلرّع خمشا وسبعين سنة ولد له إبراهيم وناحور 
وهاران . وولد اران لوط . وعندهم أن إراهيم هو 
الأوسط , وأنّ هاران مات في حياة أبيه في أرضه التي 
ولد فيهاء وهي أرض الكّلدانيين , يعنون : أرض بابل . 
وهذا هو الصّحيح المشهور عند أهل الشَير والتواريخ 
والأخبار. 

وصمّح ذلك الحافظ ابن عساكر بعدما روى من 
طريق هشام بن عار عن الوليد عن سعيد بن عبد العزيز 
عن مَكْمُول عن ابن عباس , قال : ولد إبراهيم بنُوطة 
دمشق لي قرية يقال ها : بَوّزة: في جيل يقال له : 
قاسيون . ثم قال : والصّحيح أنه ولد ببايل . وإِفَا تيب 
إليه هذا المقام لأنته صل فيه ؛ إذ جاء معيئًا للوط لل .. 


روج إبراهيم سارة , وناحُور ملكا ابنة هاران 


- يعنون بابنة أخيه - قالوا : وكانت سارة عاقرًا لاتلد , 


ابن أخيه لوط 


وانظلق تارّخ بابنه إبراهيم وامرأته ساء 


إلى أرض 


ابن هاران , فخرج بهم من أرض الكل 
الكنْمانيين . فنزلوا ران , فات فيها تارّخ وله مسثتان 
وحمسون سن . وهذا يدل على أته لم يود بحرّان » ونا 
مولده بأرض الكَلدانِيين , وهي أرض بابل وماوالاها 
[إلى أن قال:] وكل من كان على وجه الأرض كانوا كارا 
سوى إبراهيم الخليل وامرأته وابن أيه لوط , وكنان 
المدليل نإ هو ادي أزال الله به تلك الشرور وأبطل به 
ذلك الشلال , فإنّ لله سبحانه وتعالى آتاه رده في 
صخره وأبعته سول . واتخذء خلا في كيره . 6 ذكر 
ماحاصله:] 

١‏ مناء 


ة إبراهيم الخليل مع الملك الجتار المتمرّك 
الذي ادّعى لنفسه الرّبويية . فأبطل الخليل دليله ؛ وبين 
كثرة جهله وفلة عفله وأ ممه ا حجتة , وأوضح ل ريق" 
الحجّة 

؟-هجرة الحسليل إلى بلاد الشّام ثم إلى الدّيار 
المصبري واستقراره في الأرض المقدّسة 

مولد إسماميل 89 . 

مهاجرة إبراهيم مع ابنهإسماعيل وأمته هجر إلى 
جبال فاران ‏ وهي أرض مكّة ‏ وبناوه البيت العتيق 
البح واللآبيح . 
1 مولد إسحاق,. 
/ثناء الله ورسوله الكريم على عيده وخليلة 


3١١ اإبراهيم/‎ 


عَفْدِى الظيلين» البقرة: 154 
المّة : قال رسول الله صل الله عليه 


في الم قعيرًا ‏ أحسبه قال -: من لَؤلؤة 


اليس فيه قضم ولاوّهي ؛ أعده الله لخليله إبراهيم رلا . 
إبراهير : قال رسول الله صل الله عليه 


عيسى بن مريم وموسى وإبراهيم ؛ فأما 


3 


عيسى فأمر جَمْد عريض الصّدر , وأا موسى فآدم 
جسير» قالوا له : فإبراهيم ؟ قال «أنظروا إلى 
صاحبكم» ٠‏ يعني نفسه 

٠١‏ وفاة إبراهيم وماقيل في مره 

١‏ أولاد إبراهيم الخليل : أوّل من ولد له إسماعيل 
ناير القيطية المصعريّة ,ثم ولد له إسحاق من سارة 


ليت كٌ إبليل , ثم نزوّج بمدها قسطورا ببنت يسقطن 
اتانيه فولدت له سئّة : مدين . وزمران ؛ وسرج ٠‏ 
لباق وتعق! ول يسم التادس . تم نزوّج بعدها 


حجون بنت أمين فولدت له خمسة : كيسان , وسورج ٠‏ 
وأميم . ولوطان , وناقس . (البداية والنّهاية :١‏ 158) 

الفير وزاباديٌ: قال امؤخون : هاجرإبراهيم 444 
من العراق إلى المّام . ويلغ صُمره مالة ومسا وسبعين 
سنة, وقيل مائتي سن » دفن بالأرض المقدّسة . وقيره 
مقطوع به أته تلك امرئمة , ولا يقطع بقبر نِي' ومكايه 
غير قبر نينا محتد صل الله عليه وسلّم , ومكان قير 
إبراهير ل 

وروينا في الصّحيحين قال رسول الله صل الله عليه 
وسلّم : «اخْتَئ إبراهي ل وهو ابن ثمانين سنة». 

وفي الصّحيحين مرفوعًا : «أوّل الخلائق يُكسّى يوم 
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القيامة إبراهير 1 » . 
ولي صحيح مُسلم : قال رسول الله صل الله عليه 
وسلم : «حين أُسرِي بي ورأيت إراهيم وأنا ةوك 


رجلا قال لدبي صل اله عليه 
وسلّم: ياخير البرية . قال صل الله عليه وسلّم : «ذاك 
إبراهير» . وهذا حمول على التواضع ؛ لقوله صل الله 


وعند البخاريّ عن ابن عباس قال : كان آخر قول 
إبراهيم حين أ في تار : «حسبي لله ونم الوكيل» 

ولي الصسحيحين في حبسديث الإسراء ريت 
الأنبياء, وأنته رأى إبراهيم لي التماء الشادسة وأعة رآء 
سيدا ظهره إلى بيت المعمور. 

وروينا في الموطاً عن سميد بن مسي فالو كان 


الئاس ْم , وأوّل النّاس قصٌ شاريه , وأوّل الس 
رأى الشّيب ؛ فقال : يارب ماهذا 5 فقال الله تعال 


وَقارٌ فقال : يارب زد: وروينا في تاريخ مشق 
بزيادؤٍ «وأوّل من استحدٌ وقلّم أظفارء» . 

عن أبن مسعود قال : قال رسول لله : ليث 
إبراهيم نل ليلة أُسرِي بي فقال امت قرا أن 
مق التلام وأخبرهم أنّ الج 
وأتها فيعان . وأنّ غرات سال لاق 0 
إله إلا لله , والله أكبر . قال العَرمذيّ : حديث حَْسَن 


وفي تاريخ دمشق : ولد إبراهير بثو بقرية 
يقال ها : ببؤزة . هكذا في هذه الرّواية . والصّحيح أنه 


ولد بكو من أرض العراق بإقلي بايل» ونا نسب إليه 


هذا للُقام بره . لأحه صق فيه لا جماء مميئًا 
اأوطاية 
وفي انقارع المذكور: أن أب إبراهيم آزر كان من أهل 


حَرَان ‏ وأ أمْ إراهير اسمها بوناء وقيل : نون وأنّنمروفً. 
في الثار, وأته كان يُدعَى أبا 
الفتيفان , وتجارته كانت في اله وأ الا لم تت منه له 
.وثاقه لتنطلق يداه . ول فال الله تعالى. (َيانادكُونٍ بزذا 
وَسَلَامًا على إيزهير» الأنبياء. :85 بردث الثار في ذلك 
الوقت على أهل مرق وا مغرب , وأنّجبر يل هبه 
حين ألقي في المواء . فقال : باإبراهيم ألكَ حاجة ؟ فقال 
سا إليك فلا. 

ومن عل رضي الله عنه : أن البغال كانت تتناسل , 
وأتهاكانت أسرع الوات في قل المت لبر إراهيم 
دمعلا فتطع الله نسلها . 

وعن امسن البصعريّ في قوله تعالى : وإ الى 
إنزهير ره بكَلِمَاتٍ فََتَسْهُنٌ» البقرة: 114 

قال : ابتلاه بالكوكب فوجده صايرًا , وابتلاه بالقمر 
بالشّمس فوجده صايرا, مابتلاه 
ببح ولد فوجده صايرًا 


فوجده صابرًا 


بالثار فوجده صابرًا, ثم ا 
د : أن إراهيم وإسماعيل 
وعنه في قوله تعاى (٠:‏ 
الذّاريات : 14 إكرامهم , أثد خدمهم بنفسه . 


وعن ماهد 


وفى في حديي مرفوع أأته كان من أغْي اناس .وكان 
هيم أشه أناه ملك في صورة ع شيخ كبير 
بك بال رس شاب عل لمر س. 


سبب وفأة إبراء 


فقال إبراهيم : يا عبد الله ماهذا ؟ قال 3 
يكون صاحيه هكذا , قال : وكم أق عليك ؟ قال متا 

اسنة , ولإبراهيم يومثذ مثتا سنة , 
إلى هذه الحمال , فنات بلا مَرَض , 

قال بعضيُ العلماء: توقي إبراهيم و داوّه وسليان ا 
كك وكذلك موت الصّالمينء وهو تخفيف على المؤمن 
المراقب. ا(بصائر ذوي التسبيز 051:7 

رَشيد رضا: إنراهيم هو الاسم السلم ليل 
الرّحمان , أبي الأنبياء الأكبر من بعد نوح عليهم الصّلاة 
والسّلام » ويؤْخذ من ييفر التكوين ‏ وهو الفر الأول 
من أسفار العهد العنيق ‏ أت 
نوح , وأحه ولد في أور الكلدانتين وهي بلدة من بلاجا 
الكلدان , و «أور» بضمّ الممزة وسكون الواو ‏ ماما 
في الكَلدائية الثور أو الثار . كا قالا . فيل هي البلدة 
امعروفة الآن باسم «أورفاء» في ولاية حلب »كلا وجح 
بعض المؤرخين . وقيل : خيرها من السلاد الوافعة في 


العاشر من أولاد سام بن 


وفي أقطار العالم القديم بلاد ومواقع كثيرة مبده 
أساوُها بكلمة «أُورء واقعة مع مابعدها موقع ا مضاف 
من المضاف إليه . وأشهرها «أورشلي» لمدينة القدس,. 
قالا: إن مناها ملك التلام, أو إرث الشلام ف «شليي» 
بالعبرئة هي التلام بالعريية ‏ وفي بعض القواري أنته من 
قرية اسمها «كوق» من سواد الكوفة  .‏ (6974:1) 

البشتانيٌ: هر إبراهير بن تارح الملقّب بالخليل » 
من نسل سام بن نوح فق . فكان اسمه أبرام وأخواه 
ناحور وهاران . وهو بد الهبرائيين والعرب المستعربة. 


1١7 إبراهيي/‎ 


من أبنه إسماعيل م , وغيرهما من الأمم القدية . وفي 
الثوراة تاريع سمياته. 

وكان من سكان البادية . بسيط المعيشة , ديد 
القزم. كريا يا للحزية, حارم بأصول الحرب , مبغطًا 
للغروات والتلب ٠‏ متمشكا بثرى الُقوى ولع ف 
تعالى , وأكثر أخبار 
00 ال إشز 
الْعالينَ»> آل عمران ؛ + 

00 كُلدات, 
الجهة الشَّرقية من البلاد الواقعة بين النَسرين 0 
تفيير عبادة بيت أبيه ببدل الأصنامئة بمبادة لله الأحد 
كنرك بلاده ٠‏ فأ وسكن 
ألوأمة أبين التّبرين إلى أن مات تارّح . «راجمع سفر 


حزان في رب البللاد 


الأعبال . الإصحاح الشابع». 


, وكان قد بلغ من الس 
البوادي سنين كثيرة ٠,‏ 


قسب متها وترك له أرض كنعان , فسكن عند َلوطة ثرا 


فرّلدت له هناك هاجرٌ إسماع يل , وبعد ولادته 


عد بولادة إسحاق , وكان قد بلغ 


بنلاث عشرة 
سن 15 . و مقي إبراهيم , وامرأنه ساراي سيت 


ويد ولادة إسحاق طُرد هاجر وابنها . ويمد موت 
اسارة نزوّج زوجة أخرى إممها قطورة . وولدت له 
أولات . 
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أمتا الميماد مد لإسحاق بالتتخصيص و إن كان 
أولاك القمانبة أبعداد أمم كثيرة فإه معرفهم عند 

ومات إبراهيم بعد أن بلغ من التنّ 88 !1» سن » 
ودفنه إسحاق وإسماعيل لي مغارة المككفيلة في حَثْل 
عفرون بن صوحر المي الواقع قبالة «مثراء وموقعه في 
مديئة حَْرُون القدية المسبأة الآن ب «الخليل» وقد بُني 
جامع في ذلك المكان. 
أمكا نسله فهم الإسرائيليُون والعرب المستعربة 
وأولادهم الشّرق وأخصّهم المادئون , وربما كان 
الممونيّون والموايكون أيضًا منه . 

ولايلزم أن نطيل الشرح عن أخباره وماحدث له 
في الحروب وفي مص , فإنّ نفاصيل ذلك شري في 
الإصحاح الحادي عشر من بيفر التكوين إلى لهاب 
الإصحاح , ومايتبعه من الإصحاحات 


وف الإصحاح المشرين من سغر الأيشام كفي" 
إبراهيم خليل الله في المدد التتابع , وهذا نضّه 
لست أنت إفنا الذي طردت سكّان هذه الأرض 


من أمام شبك إسرائيل وأصطيتها لنسل إبراهيم خليلك 
إلى الأبد. 
وقد سمي بهذا الاسم في سفر أشعيا (الإصحاح 1١‏ 


ٍ الخشركين» العمران: /0.. 

ولد إبراهيم له بأرض بابل منذ آلاف السّنين . 
وهو من سُلالة سام بن نوح , وكان أهل بايل يعبدون 
الكواكب والأصنام , وي مون مَلِكهم رود بن تمان , 
وكان آزر والد إبراهيم ينحت الأوثان لقومه . ويتولٌ 
اخدمتها 

ونشأ إبراهيم سليم العقيدة بعيدًا عن الرّبع وقد آتاه 
لله رشده فقت الأوثان وحارب عبادتها , ودعا إلى 
نبذها وإلى عبادة لله الواحد الأحد , ويك لقومد أشها. 
لاتنفع ولا تضضرٌ , ولكنّهم أبُوا وأصررٌوا على ضلاهم , 


فأبتهن إبراهيم فرصة عيدٍ لحم خرجوا ف ٠‏ وداف 
إل أوثانهم فحطمها . فأمر الملك بعرقه , ولكن عناية الله 
يال حتفظةا من الار المستعرة لني ألقوه فيها , واضطرٌ 


َه سارة إلى أرض. 
الام مم إلى مصعر . فأراد فرعون الاسيحواذ على 
زوجته قصانها الله منه , فأطلق سراحها , وأهدى إليها 
جارية انها اجر لندمتها ‏ ثم رجل إسراهيم إل 
ين . وأقام بها مع زوجت 


إلى الفرار من قومه , وهاجَرٌ هو وز 


ونا كبر إبراهيم ولم يرزق الولد من زوجته سارة , 
وهبته جاريتها هاجر , فأجيت له ولّده إسماعيل 380 » 
وقد رحل إبراهيم بهاجر وولّدها إلى مكّة ؛ حيث كان 
موضع البيت الحرام فوق رَبوَة مسرا 


إراهيم مكنا اجر , وتفبجرست عين زمزم إكرلا له . 


وقد زار إبراهيم مك مرّتين , وفي اله 


لله ببناء البيث , وساعده ان ]ال فوا ولاك 


إمْيلٌ» البقرة : 129 , وبيها هما مُنهمكان في 
عملهما هذا جاءهما جبريل , وأوصاهها بأداء فريضة 


العرب بعض القصص في هذا 
الله تعالى أمر آدم بإعادة ببناء 
الكعبة في وادي مكّة التي كانت الملائكة قد شادتها فيه 
قبل خلق الانسان . وحيةا طفى الطوفان وطوى في جه 
كل ما على الأرض , رفعت الكعبة إلى التماء حت إذا 
غاض الماء أعاد بناءها في مكانها 2 


إسراهيم 


وإسماعيل , وخا شاخ إبراهيم ٠‏ وعجزت زوجته سارة 
وقد يلقت سن الإأس , أنعم اله علهما ووليك 
إسحاق 0 , ومن ذريته بن إسرائيل 1 

هاكس: برام أو إبراهيم : الأب الأكير , وه ادي 
سمي فيا بعد بأبراهام »أي أبو جماعة 
الأكير لليهود وبني إسرائيل وسائر قبا اه العريية . 


وأبوه هو ترَخْ أو تارّخ أخو ناحور وحاران . من نسل 


سام بن توج . 
و ولد إبراهيم عام »41447 قبل المبلاد تقريئا في 
إحدى مدن الكلداتِين ُدعى «أور» . وكان مره حينا 


أمره الله بهجران قومه المشركين والابتعاد عنهم , سبعين 


عدة سنين على إقامته في ران وموت أبيه ودفنه فيها. 


انتقل إلى إحدى مُدّن أرض الميعاد بإهام من الله ممع 


اهيي/ 1١6‏ 
زوجته وأبن أخيه , وتوقف في طريقه مده في« 


وقدّم قربانًا إلى لله كيا هي عادته . وظهر له الله ووعده 


يإرث هذه الأرضٍ ريست 

وكان ينل وراء لا رالتعاين ؛ وحينا أجدبت 
الأرض ء اتتقل إلى مصعر . وعرّف زوجته هناك بأتها 
أغته . وبمد ما أصبح إيراهيم صاحب مواشي وأغنام 
كثيرة عاد ثنية إلى أرض كنمان , وأعطى أرض الأُردن" 
الميطبة لوطا وأقام هو نفسه في ناحية , وأطلق لوط 
اسنين و بارّقه ,: 


وأعوانه من الأسر بعد ع 


صادق» 

وظهر له الله ثانية ووعده بأنته سوف يكثر ذرّيته 
يكل بعدد جوم التماء , ولكتّهم سوف يككونون 

ارك أويرزحون تحت نير المبودية عند المصريّين 
لل ٠١‏ 6» سلة . 

قي تل ألبِبة أهدت سارة خادمتها المسعريّة 
هاجر إل إبراهيم لكي يدخل بها. وكانت سارة يومذاله 
عقا , وبهذا أصحبت هاجر الرّوجة الثاني لإبراهيم ٠‏ 
وأتهيت له إسماعيل . وكان طَّلبُ سارة من إسراهيم 
لنكاح هاجر كطلب حوّاء من آدم لأكل الّمرة . وكانت 
عواقب هذا الرواج وخيمة ؛إذ جرّت إلى مصائب 
عظيمة 


وبعد مرور ثلاث عشرة سنة ظهر له الله مرّة أخرى 
وطيأته هذه 
ازوجته سارة , ومنذ ذلك الوقت غير اسم سارة إلى 
«ساراء وسنّ الله سن المنتان . والق ممع ثلاثة من 
الملائكة , وضيٌ إلى ملائكة الله واستغاث بهم في هذا 


بن وارئه وولده الموعود سيولد من 
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المكان لأجل سكّان سَدوم . وسافر إلى جنوب جرّار ٠‏ 
ذلك المكان الذي اعى فيه بأنَ هساراء هي أخته 

وحينا مضى من عُمره الشّريف مائة عام وَلِدَ ابه 
الموعود إسحاق في ذلك المكان , وكانت ولادته سيا في 
افتراق هاجر وابنها إسماعيل عن إيراهيم 

وبع مرور 4708 سنة من شمر إسحاق امتامن الله 
إمان إراهيم ووضعه في بوتقة الاختبار» إذأمره لله بأخا. 
إسحاق ولده ووارئه إلى جبل مُوريا وتقديه قربانًا إلى 
الله . وبمد 41١8‏ سلنة من هذه الحادئة توقّيت زوجته 
ساراء فاشترى إبراهيم مغارة المكفيلة ودفنها فيه . 

وحين بلغ إسحاق مبلغ لجال بعث وكيله ليخطب 
زوجة لابنه إسحاق من أقربائه الموّدين الدين كنانوة 


أولاد» أصبح كلّ واحد منهم فيا بعد أي لطائفة ناض من 
الب 

وفي آخر دور الشّيخوخة من مُمرء الشّريف الذي 
بلع «116» بسنة وافاء الأجل , وهو يرقل بالهرٌ 
والاحترام , قدفنه ابناء إسحاق وإسباعيل قرب «ساراء 
4« 


«أب» و «رحير» , ثم ليت الحاء هاء . كما في مَدَج 
كدح وكَد. وفتحةٌ الممزة كسرة كبا في الأمعر 
والإمر , والأقط والإقط . وزيدت ألف بين الرّاء 


واهاء, فأصبح : إبراهيم . 


ويلحظ أنّ القولين متحدان , إِلَا أن الأوّل 
موبنه, فهو أقرب من الثاني , فضا من أن الأب يُطلق 
عليه في الشريائئة «أباء , وعلى الرّحيم «رحبا» , 
فيصبح عند التُركيب «أبارحيس)» وليس «أبرحير» كما 


غيل 
+ وللبعبرئّين رأي الف لكلا ال 


لين» فهم 
يزصون أشه صِيريّ , وأصله «أبرام» ثم سيأ الل 
«أبراهام» أي أبر المجمهور , استناد) إلى ماورد في | 
يتا أنا فهر ذا عهدي معك وتكون أبما لجسمهورٍ من 
َم . فلا يُدمى اسمك بعد أبرام . ببل يكون اسك 
أبراهام . لأحي أجملك أبا لجمهور من الأسمه . 
«اشكرين 17 1 6 

؛- ولكتهم يسكون أبما الجسمهور «أب هامون» 
وليس «أبراهام» . ولملّ «أبراهام» بحوّل عن أصله . وأنّ 
أصله لفظ «أب رُهام» العربي” . ويعني في السربية أبا. 
الجمهور . فهل يمني هذا أنّ أصل إبراهيم عرب ؟. 

وقد ورد بألفاظ عنعلفة في الات التاميّة , في 


الشريائية ورد بلفظ : يرهام , و أيهم ؛ و إشروهيم ٠‏ 
وتم . وفي المبرية : أزراهام و أثرام . 

ا وتكلّم العرب فيه بلفات عصديدة , وهي : 
إبراهير ء وهي أشهرها . وهذا اللظ معرّب «إبروهير» 
الشريا ‏ بإيدال الواو ألا للخم . و «إسراهام» . 
وهذه الله توافق الهبريّة ؛ سوى قلب فنتحة السمزة 


كسرة . وكذلك : إنْراهم و إثراجم و إراهم ‏ يرهم . 

/ل وقد اضطربت أقوال الُستابين لي لمات آباء 
إبراهيم ؛ وخصوسًا في حسروفها ا معجمة والمهملة ؛ 
ف«تارع» بروونه تارة بالحاء وتارة بالخاء . والٌواية 
الأول جبرية , والثانية ريت . فن خصائص الصبريّة 
إقلاب الخاء حاء , نحو : أج بمعنى أخ , وحسردل يبعت 
خردل . فن روا بالحاء فإنّه جاء به على الأصل , ومن 
رواء بلمناء فقد عرّه . 


وروي «ناخور» باختلاف في الخاء والحاء كالأوّل 

وورد «ساروغ» بأثفاظ منتلفة عندهم , فقالوا فيه 
ساروج و شاروع و شاروغ ‏ وفي التوراة سروج 

و «أرغوء كذلك , فقد جاء : راغوا و راعو و رملا 
ولغة الدين عربيّة والمين ميريّة . لأ النين تقلب لين يا 
العبريّة كي في : صحير بمعنى صغير , و صباع معني صيع 

و «فالم» رووه بلغات : فالح و قالع و فألّع؛ 

ولي «عابر» كان الاختلاف بين المين والفين كما في 
زمره فاميد أشي مافديد يديل . وقنة لين يي 
هسام في وحي ارواية شاذة 

و «شالخ» ورد بلفظ «شالخ» أيضًا , وهو كحكم 


وزيادة الألف سائغ في العبر: كما في «تراخ» بمحنى 
برك و «أسار» بعنى أ. 


و«دامه بحن دوم 
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4 واتهذ بعض التّقين المعاصرين كلمة «إبراهير» 
اذريمة للقول بأنّ أغلب اللغات الصمريية مأخوذة من 
الجبريّة والشريائية . وهو فول لا يعتد به البئّة ؛ لأته 
عن الحقيقة . فالكلمة اليوم للتحقيق والبحث ١إذ‏ 
اء الات السامئّة ‏ التي منها المبر]ة والشمريانية 
- بيرون أن الكلبات العرييّة أقيدم وأعسرق من سائر 
أخواتها . ثّ إن كديرا منهم جملها أصل هذه اللدات 
وما سواها فرع منها . ونرى مصداق ذلك في وسعتها 
وكثرة مفرداتها. 


الاستعمال القرآلي 

افيه موث 

)- ورد في القسرآن «/10» اسياً لأنسيياء . متهم 
اإلياسين) بناء على كونه غير (إلياس) اللميّ . ومسنهم 
آلقمآنبتآء تل أنه بمث ‏ كبا روي إلى قومه في آخر 
حباته , ومنهم نينا المستى في القرآن (عمقد) و (أحد). 

أشار تمالى إلى هؤلاء الأنبيا. منج صن 
عَلَنَ4 المؤمن :.4/. لاحظ مادة «فى ص ص ». 
وأكثر من تردّد سد مهم في الثرآن هو موس ٠‏ 
٠,‏ وأقلّ من ذكر اعششه فيه 
ميث ورد كل مها هرّة واحدة , 
ويتحصر عدد أسماء سائر الأنبياء بين هلدين الرلبين . 

أمتا إيراهيي فقد تكرر اسن 140 مرّة . وهو أكبر 
رقم بعد اسم موسى . وهذا يدل على شد اههام القرآن 
بشأنه , لأنّ حياته كانت حافلة بالأحداث ومسيرئه 
وق هداية العباد . فيليق بالوحي الي والقترآن 


ققد كر اسم 182 


(إلياسين) و (أحمد) ؛ 


بها وتم بشأنها ؛ فقد جاء ذكره في 


د سورة , وعرضت وقائع حيانه في 61٠0«‏ آية 


وقد أجرينا إحصاءً لذلك فى الجدول !١‏ 


التسلسل 


1 
7 
1 
1 


مل نزول السٌورة | اسم السورة 


"تي . معتمد ين على كتاب «الجامع لمواضيع آيات القرآن» 19/4 381. 


أرقام الآبات 
من 186 إلى 377 +70436 73 
من 6 إلى 28 40 
نئل 
من 74 إلى 85 
نلا 
من 75إك 71 
لس 
من 90 إلى 41 
من ١ن‏ إلى 30 
من ١‏ إلى 317 


من الى 84 
من 1 إلى 77 2783 
من 9 إلى 777 

3 


0 
سن !ك7 
من 6 إك 07 
من ا إلى 01 
لق 
3 
ذا 


| سأ دول أساه الأبا ني وردت في القرآن بير 

عربية .سوى (تحمّد) و (أحمد) و(صالح). وقيل : أمماء 
أغرى غيرها. وقد اختلفت أقوالالمفسر ين وامؤرخين 
والنيين في الكثير منها كي مر في «إراهير». مما أدَى 
إلى الثباين في تبويبها من قبل أصحاب المعاجم . وم 
يتحصير هذا الاختلاف بين معجم وآخر فحسب ٠‏ بل 
سسرى في المعجم الواحد كبا في «المعجم المفهرس للألفاظ. 
القرآن» و «معجم الألفاظ والأعلام الت رآنّة» وغيرهما. 
فهم لم ينتهجوا أسلوبا واحدا في اتويب . وكان ينغي 
عليهم ترتيبُ الأعلام الأعجميّة طبق حروفها الدّلائة 
الأولى دون طريقة الأصول . وفيا لي قائة بأسماء بعض. 
الأنبياء ؛ توضّح مدى التباين في فهرستها 


الأفظ ‏ الجذر الفط ١‏ الجدن 
لود / دوه باعيل ‏ “أكمتمع: 
سليان 7 سلم 0 إلاس ‏ ألي 

إدييس > درس إلياسين ألي 

ذوالكفل #فال أتوب | أيو 
إسحاق | سحق هارون ‏ هأر 

اليسع يسع لقان لقم 

آم أهم يوسف | يوس 
معي احيي يعقوب 0 عق 
عيسى | حيس 


العمود الأوّل عين الألفاظ , و رُوعيَ 
ف الجذور المزعومة ها . ونحن لانرى وها 
ذلك , ذا فقد التزمنا في غير مايعلم كونه عرييًا نفس 
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"فاط . دون الأخذ بالجذور المزعومة . 
4- وقد عرض القرآن مقتطفات من حيا: 
في التواحي الثالية 
وَل : توحيد الرَبّ ٠‏ ورّفض الشّرك , واحتجاجه 
على ذلك : 
أ- احتجاجه : البقرة : 18 . الأتمام : 1/4 1/1 


إراعيم 


الابقا لا عل مري: الل ل 16 166ل 


اطق كل الأبياء: كف لق كم كف مفر اق 


الشعراء 
لا عه لخ ]ل المنكيوت :211 38:01 14 


الى الا الى الى لل إلى كلا لالاى لا 


1,11 14 136 الصّاقات : 36 
كراد هد كح 1١‏ الرغسرف 311 187 
المطتحة : 4. 

ب -لعبتزال قومه ومايدعون من دون الله 
آلصّاقَات: 41 

اج - تحطيم الأصنام : الصّاقّات : 31 97 38, 
ع فل تل لقا 

ثانا : صفاته ومواهيه : 

أ-كان حنيقًا سلما ول يكن مُشركًا. آل عمران: 
317 16 التساء : 1186 , الأتمام : 173,75 التحل : 
انا 

ب - ماكان تهوديًا و لا تُصعرائيًا . البقرة 
آلعمران: 38, 30:33 


ام 


و لكان أ فنا ساكرًا الآعل : 151017٠‏ 

ز-وائمة اله إيراهيم خليكًا. النساء : 118 

اح -جمل له لان صدتي . الشعراء : 84 

آتأه في اليا عمتسن وهو في الآخرةٍ من 
الصّالحمين. البقرة: 1*٠‏ , التحل : 11١‏ المنكبوت : 7. 

يك شد : الأنبياء ٠‏ 01 

اك جملةٌ للنّاس إماما : البقرة : 1714 

ل ابتلارٌه بكلمات 

م إراءته ملكوت السّماوات والأرض : الأنعام:8/. 

ان . إراءته كيف يمي الله الموق : البقرة : 5.٠‏ 

اس أول النّاسٍ به : آل عمران : .04. 

ع - جعل الثار عليه بسرة) و سلاما و ناته إلا 
الأرض المباركة : العنكبوت : 14 , الصّافات : 117[ 


ليل 


ف صحف إبراهيم : الأعلى : 11 

مس طسابه من اله أن هب له حمكا وَبلَعَيَة 
بالصّالحبين ويجعل له لسان صدى : الشّمراء : 47, 41, 
فى كف لله الصَاقّات : 1٠١‏ 

ثالقًا : اهجامه بذريتته 

أ طلبه أن تكون الإمامة في ذريتته البقرة: 314 

ب وهب له إسحاق و يعقوب وسائر الألسياء : 


الأتمام : 86, مريم : ٠,44‏ 6.الأنبياء: 97, المتكبو, 


11 الصّافات : 1١7‏ الحمديد: 71, 

اج - شكره لله لكونه وهب له على الكبر إسماعيل 
وإسحاق : إبراهيم : 59 

د دعاده لذرّيتته وإسكانهم باد غير ذي ذرع 
البقرة : 1337 إبراهير : 5178 03537 1٠‏ 


ه وصيته لبنيه بالإسلام : البقرة : 151 


و دعاو أن ييعث فيهم رسول الع : البقرة 
لهذا 

از -الشروع بذبح ولده : الصّاقَات : 3١7‏ 

رابا : اههامه بوالديه: 


أ استشفاره لأبيه : القوية : 114, مريم : 181 
الشعراء : 85 الممتحنة : 4 

ب -استتفاره لوالديه : إراهيم :10م 

خامسًا : اههامه بالكعبة : 

أ-بناء البيت : البقرة: 359 

ب تطهير الييت ومقام إبراهيم : البقرة : 178 
5 

جا دعاوٌه أن يجمله بلد) آسمًا : البقرة : 110, 
إراهيم : 0 
أدبن بالحج : احج :11 

ساديا : ضيوفه من الملائكة واحتجاجه في قنوم 
الوط 


نزول الملائكة عليه وتبشهره بالولد : هود : 314 
الى الا الى الى الا حجر 283 81 81 284 
66 61 , المتكبوت ,١ ١‏ الصّاقّات + 131,30١‏ 
الذاريات :11 1116 137 14 قل نل 

ب -احتجاجه في قوم لوط : هود : 1/4, 017:90 
الحجر : 21, 85,88 30, الصتكيوت : 197 757 
يي لت شفنة 

سابعاأدعية إبراهير . لاحظ الطُّماطبائي (58.:0) 

ثامًا : ماني دين إبراهيم من الأحكام . لطباي 


فقيل 
تاسئئا : سيره الروحاني". ال 


عاشرًا : شخصية إراهيم و: 
لانمل 

الحادي عشر : هل كان أبوه مشركًا ؟ لاحظ 
«آزره من هذا لمجم 

القساني عشر : مغزلته عند لله . اللباطبائ 
لندللفدا 

القّالث عشر :أثره في اجتمع البشريّ لطباي 
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الام 
الؤابع عشر : مفايسته بين القرآن والتوراة 
إبراهير وقصصه . لاطبا (90: 0901 
الخامس عشر #إيطال سافي الوراة ما يسليق 


حول احتجاج إبراهير على 

عبدة الأصنام و جدة الصّمس . لاطبا (10: 0718 
السَابع عشر : بحث حول عَبّدة الأصنام والصّابئة . 

لطباي 0 11 إلى غير ذلك من الأبماث , 


كا 
مركو 


أباريق 


الف واحد . مرّة واحدة 


النُصوص اللفوية والتفسيريّة 
يَطُونُ عَم ولْدَانُ مُخَلْدُونَه بآكواب 
وأبتاريق وَكَأٍ منت ١‏ 
ابن عباس : أباريق : إنّه من غير لبتان. 
العرب. (الجبوا 
مُجاهد: الأباريق : ماكان لها آذا, 
١الطَيرَيَ‏ 57 
الضّخاله: الأباريق : هي التي له 55 


الواقمة 28..017 
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لللِن 
لين 


بيك 
بن 
القَرّاءه الأباريق : ذوات الآذان والعُرى . 

لايك 
اللّحيانيّ: الإبريق : امرأة المتسناء , الباق اللّون 


ا 


ليمي تحدم 


الذِّتَوَرِيٌ: الإبريق هو الكُوز أو مثل الكو , وهو 
لكل ذلك فارسي , ولي التازيل : «يَطُوكُ عَلَييمْ 


كرا اللّجل: الإبريق : التشيف. سي به لفعله. م 


اسهد بشمر] لق 
الإبريق: هو الكوز . والكسيف || 
البريق 

أبن دُرَيْد: سيف إبريق : ككثير الماء , وجسارية. 


زأقة ا جسم » والإبريق المعروف فارسي مُعوْب . 
لمم 
يقال لنشيف ولكل مالَهُ بَريق 


الإبريق : من أسماء الأوافي 


به الس دون العرب . فاضطرّت العرب إلى تعرييها أو 


تركهايا مي لس 


/المعجم قي فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
فإذاكان له [الشيف] بريق فهر إيريق.  )58١١‏ 
اللْمان في الماء . 


والإبريق من الأواني » فارمي مَُرْبِ ٠‏ 
لكلف ان 

01 قخه 

ا لسرب ذو عرو . الجبمع 
(الإفصاح 64:1 


الإبسريق : إن 
أباريق. 
الاي يق : وعاء له أن وَسُرطُم يُنْحَب منه 
السائل, مُعْبُ «آبري» . الجمع : أباريق . 
(الإفضاح مها 
إيسريق :كتير الماء . والبارقة : التسيوف 
(الإفضاح 015:9 
التلّوسيّ: الني ها مرَى و خراطيم واحدها راق 
3 كم 


الإاغب: الإبريق معروفٌ و تُصُوْر مين السَرَقَ 
ماإظهر من تبويفه فقيل برق فلانٌ 
وأزعد 
إإاء 
الوا 


القارسيّة أحدٌ شيئين. 


و رع هواترق" 
إلننا 

يّ؛ الأباريق ذوات المتراطيم (4: 2815 
اليقيّ؛ الإبريق : فارسي مَُوّب . وترجمته من 
يكون طريق الماء, أو َب 
الماء على ِب . وقد تكلّمت به العرب قدي 0/١(‏ 
الطَِّسيّ: هي التي ا خراطيم وطرى . وهو الي 
طقن 


عزو وخر طُوم 
١‏ : 

الأكواب والأباريق والكأس ؛ حيث 
. والكأس يلف 


االفرق 
ذكر الأكواب والأباريق با 
الواحد , وم يقل : وكرُوس ؟ 


تقول : هو على عادة السرب في الشُرب ؛ يكنون 
أوانٍ كديرة فيها الخمر مُمَدََ موضوعة عندهم 
وأمنا الكأس فهو القدّح الذي يُسرب به الحمر إذاكان 
فيه الخمر , ولا يشرب وأحد في زمان واحد إلا من 
كأس واحد . وأا أواني الخمر المملوءة متها في زسان 
واحد فتوجد 
فإن قيل : العلّواف بالكأس على عادة أهل الدّنيا, 
وأيًا الطواف بالأكواب والأباريق فغير سمتاد .قا 
الفائدة فيه 5 
نول عدم الطّواف بها في الّنيا لدفع المشلّة عن 
الطائف ليقلها . ولا هي ححتاج إليها . بدليل أنه عند 
الفراغ يرجع إلى الموضع الّذي هي فيه , وأما في الآخرة. 
فالنية تدور بتفسما , والوليد معها إكراًا لا للحمل . 
وفيه وجه آخر من حيث اللّغة , وهو أن الكأس 
نكي راب فيدخل في مفهومه المشروب ؛ والإبريق, 
آنية لايشترط في إطلاق اسم الإبريق عليها أن يكون 


فيها شراب ٠‏ 


وإذا يت هذا فنقول : الإناء المملوء ‏ الاعتبار لما فيه 
لا للناء , وإذا كان كذلك فاعتبار الكأس بها فيه . لكن 
والجنس 
لاجممع إلا عند تنوّعه . فلا يقال للأرغِنَة من جنس 
واحد : أخباز , وا يقال : أخباز. عند ما يكون بعضها 
وكذلك اللُحوم بقال 


افيه مشروب من جنس واحد , وهو || 


يبز أن يقال ها : حور . فلم يقل : كوس ؛ ولا لكان 
ذلك ترجيهًا للظروف ؛ لأنّ الكأس من حسيث إنهاا 
شراب من جنس واحد لايجمع واحد فيترك الجسمع 
ترجيما لجانب المظروف , بخلاف الإبريق 
فيه الإناء فَحَسْب . وعل. هذا يتبيّن بلاغة القرآن حيث 
لم يرد فيه لفظ الكّؤُوس ؛إذكان ما فيها نوع واحد من 


الخمر. وهذايث عزيز في اللي (15: .08 
الشَرطبِيْ: الإبريق : المسطيل الشئق , الطأبويل 


الككن كلل 
ها صُررَى وخراطيم ؛ واحدها 


إبريني , سمي بذلك لأثته برق لونه من صفائه 


الفنضيفا 

نحو اليسابوري . 0 
التيصاوي: الإبريق : إناء له عزوَة وش طُوم. 

ك6 

مثله أبو الشعُود (0: ١‏ ؟1), راغي (919: 0356 
والقاسميَ (4148:17), والآلوسيّ (0053:53 


أبو حَيَان: إفميل من البريق . وهو إناء للشب له 
حرطُوم , قبيل ؛ أن , هسو من أواني الحسمر عند 


الترنيم لمم 
القَيُومِيَ: الإبريق : ارسي مُمَرْبٍ , والجمع 
الأباريق , 4610 


لللففنة 


وبق تعن قبسي 
الاق , والقوس فيها تلاميع , 
اياف 


والمرأة المتسناء البراقة . 
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ْبائيٌ: الأباريق : جمع إبريق , وهو الإناء 
الذي له خُرطُوم . وقيل : عُروة ور طُوم من 

للنسفد 

خَليل ياسين: ما الفرق بين الأكواب والأباريق 

والكأس ؟ ورد الكأس وجح الأكواب والأباريق ؟ 

مايُصرب منه فهو كأس إذاكان فيه الشّراب . ول 

فهو كوب . والأباريق أواني يوضع فيها الشّراب ثم 

يصب منها في اكوب , وا أفر الكأس لأنّ الكُوب با 

فيه يُستى كأمًا . وخا كان الٌراب لي الأكواب سن 

لأته لا يقال للأرغفة إذا كانت 


من جنس واحد : أخباز بعلم 
محمد إسماعيل إبراهيم؛ إسريق : إنا له أن 
لوم . ينْسَبُ منه الشائل مثل الكُوز . والجسمع 
يق ” وترد كلمة إيريق في مادّة «برق» لي لمعاجم 
ةبرخ وأشها من انفارسي امب , وأسلها 
«آبريرء الدلهد 
قد ظهر أن لغات مييق ٠‏ إسريق ٠‏ 
أصلها فارسيّة , وقد مريت . وليست 


مأخوذة من هذه المادّة . [ب رق] 
يرق :ةم كلمة ويزة» . 


إبريق : مُمَية من كلمة «آبريز» . 


ؤَيَطُكُ ليم لدان مَخَلُدُونَ» كواب 
وَأَبتَارِيقَ» الواضة : 18,00. أي بآنية مضُوغة لصب 
الماء والمّثل , منها عند الغذاء والطّمام . 

ا« يلون من سند و!. قرَق4 الآخان : 05 


/العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
«متْكبن على مش باجا من تبرق » الرحمن: 06 
.يقال : الكندس : اللطيف من الدّيباج , والاستيرق : 
الطخيم منه , وم أجد مأخدًا له في كب القعة . 
ولابيمد أن نقول :إن الى يُطلق على الحتتل , وهو 
الصّغير من الطّأن ؛ اظرافته وشّسن خَلقه , ولُطف 
عمورته كبا يُطلق الإبريق على المرأة اتسنا 
وأما الإبريق فيطلق على إنا يصب منه الماء ؛ 
لكونه مصنوضًا من فلرٌ أبيض براق 
وأمتا الاستبرق فيطلق على لباس مأخوذ من 
ديباج يبرق ويَلمَعُ . وهو منقول من «قْمَلّ» , وأصله 
» أي طلب بئسه هذا الأباس الهرق واللممان , 
ثم جُمل اسم هذا المنسوج . فعلى هذا تكون هذه اللذأنتة 
ألما 


أيضًا من تلك المادّة 


6 
الأصول اللغوي 

١‏ أطيقت أكثر الأقوال والُصوص على أن أباريق 

جمع إ, 
مايراق منه الماء. وشدّ قول أبي سُبَئدة حيث جعله 
عرييًا؛ تمرّجمًا من وجود غير العرب' في القرآن , محتجًا 
بقوله تعالى : هنا جَلناةٌ 4 الرغرف :7. 
أن وجود المعرَ, أت في القرآن لابقدح في كونه 
من راث الذلّغة المريية 
جريًا على طبيعة التَطوّر اغوي . ويشجد بذلك أن 
أباريق ومثيلاتها هي من ملاح التحطّر والرّفاهية ‏ عيالم 
يكن مألوًا عند عرب الجاهليّة أصلا . ونا اكتسبوها 


إيق ٠‏ وهو افظ فارميّ معرّبُ «آب ريز . أي 


نا عر 


من اختلاظهم بالأمم المتحصّرة . ولذلك نجد هذه 
الألفاظط في أشعار الجاهلّين الذين كانوا يلون بين 
الفينة والأخرى ‏ بالمدن الواقمة تمت تأثير الحسضارة 
الفارسية وعاداتها , ولاتهدها في صحيح أشعار أهل 
البادية الذين لم يكونوا يطرأُوا على تلك المدّن . هي 
رسيّة الأصل . عربية الججرّس والاستعيال والتصعريف. 

'- ولقد أخطأ من جمل الأفظة تحث باب «بَرِق» 
نوها منه أنّ انّسمية اشتُّت من اللّممان الملحوظ في 
«الإبريق» , وعليه كانت الأنظة عربيّة لامُعرٌبة . ولكن 
الاسبيل لإئبات ذلك . علي بأ الإبريق يكون إبريمًا من 
بمرّد كونه طويل التق . ذا خُرطُوم وعرَى اسواء أكان 
ماني اللون براه أم لم يكن . ومع ذلك فقول ابن فارس 
كابر 
عفاء لون والرَاغِب : «وتصوّر من البرق ما يظهر من 
تجربفه» , والغر ّي 


صفائه»؛ يُشعر بوجود الملاقة ععندهم بسين الأباريق 


إبربق». والطيرِسِي : «هو الذي برق من 


«سي بذلك لأنه يبرق لونه من 


والبرق. 


من البريق من قوهم : جارية 
الجسم , ويسقولون للسمرأة إذا 
بق , إذا كان شد يد 
إفميل» والقتار هو الأوّل . والاختلاف 
في كونه طويل التق أو غيره, وله 
عُروَة أو عرَى وآذان إلى غير ذلك ؛ لملّه جاء من 
أختلاف صورها في لدان فوصف كل متهم مااعت. 


بلده 


الاستعمال القرآني 
وفيه بحوثٌ: 
-إخاصح 


|القول إن أباريق ذات أصل 


أكواب) و (كأس)» ليقرّب إلى أذهان القوم صورةٌ من 
صور جه ؛ لأنهم كانوا يسممون بمجالس المُررْس 
والُوم؛ ويطمحون إلى أن يكون طم مثلها ؛ فوصفت 


مجالس أهل المئة يبا يشبه مايدور في خَلَدِهِم عن بمالس ٠.‏ 


الشرّف والأبية. 
لموجاء أباريق في القرآن مزة واحدة مع (أكواب) 
و(كأس). وجاء (أكواب) :4ه مرّات:مرّة مع (أباريق) 


و (كأس). و« مرّات بدونهها. 
وجاء (كأس) 5ه مرا 


بدونهيا. على الحو الآتي. 


مرّة معهيا و ده» مزأت 


"١ الإخرف:‎ 


أباريق/ /111 


َبَتتارعُونَ بيجا كأسا لَالطُ فيا ولاتأئيئ» 
الور : +7 
اب وَآعْنَاب» وَكَوَاعِبَ 
التبأ: 01 4م 
' ويلاحظ أَنّ (أباريق وأكوابًا) وردا جممًا دائًا. 
و(كأسًا) ورد مفرم , الأمر اّذي أثار النَساوّل حول 


فى ذلك , فلو تار أن (كأيكا) اسم جنس يعم 
الممع وامفرد. وأريد بهذا العموم بيان الفرق بين م يدور 
في بجالس الملوك ‏ حيث الخدم والأكواب والكُرُُوس 
-وبسين مايدور في الجمنّة ‏ حيث الولدان الفلّدون 
وأكواب وأ وا لين بقنىبه:. 

وعللوه تار أخرى بأنّ الكأس لايكون كأسًا إله 
إأكار/فيه شراب . والشّراب جنس واحد , فباعتباره 


بكو هنا ووس بل كأس , وهذا تعليل الرَازَيّ في 


بيق وكاس من 


كلام طويل,' 

وتارة قائوا: إنَ ذلك على عادة أهل الشّرب فإئهم 
يجملون المسمر في أباريق ١‏ 
واحدة . لاحظ الدو: 


الأهل المّة . وصُوف المشروبات , بما يل سعة اليش 


والررفاهية مع الأيية والظمة , فهذا الجمع يوازي جمع 
(ولدان) أي في يكل مهم إبريق وكأس وكوب ء أوأن 
في ِكل واحدٍ واحدًا من تلك الثائة . فهذا يحمل إبريًا. 
وذاك كوبا والثالث كأمًا 


0 وما فرٌقوا به بين أباريق وأكواب , أن الأباريق 
ها خُرطُوم وآذان. الأكواب نمي مل اكيز لوأ 
الكُوب إناة مستدير كالقدح وليس ب 


كبيران ثابنان في مكان والكس هي التي تُدار على 
الشيوف . وهذا مردود بقولدتمال: 9يَطُوفٌ عَلَدمْ 


ممِينٍ» الواقعة : 18:31 , ولكن الممنى المذكور ورد في 
اقول :وَآكْوَابٌ مؤْضُوعَةٌ» الفاية : 14, ا يفبد أن 
الأكواب تار لاف بها عليهم من قبل الرلدان الفلدين 
دين يسقونهم بالكأس من الأكواب والأباريق . ونا 


أخرى وضع أمائهُمْ ليكونوا هم المباشرين في الصلت '* 


حيث مايشتهون . وكيف كان فالجمع بين الثلاتة في الآية 
دليل على اختلافها وأا 

١‏ وجاءت الألفاظ الثلاتة نكرة دائا وتفخب 
إشارة إلى أنتها لابُدرك كنهها . ولامثيل ها في بمبالشس 
أهل الّنيا مهما كانوا من الشرّف والشّر ف »فهر كتكزاا 


ولا أن معت وك 


مافي الجة تكون ما لا عن 
خعر على بال بشي . 

وهذا المعنى بعينه ستجللٌ في مميء (ولدان) و 
(غليان) الذي بطوفون على أهل الجنّة باظ التكرة أيضًا 


الواقعة 14.01 
لما له كائهم كؤلؤ 
الطور: 54 

4 وجاءت (أَكْوَاب) في آية الواقعة : 1 مع 
ا يق وكأسي) وفيالتهر: ١٠١.مع‏ لي ون فطق 
ولي الخرف ,7١:‏ مع (صِحَافِيٍ ين ذَسٍَّ) ١‏ ولي 


الفاشية : ١6‏ لمَوْضُوعَة) بلاطواف . كما أن الكأس 
جاءت بأوصاف جميلة يرغب فيها ككل من يراها 
ويسمع بها . وفي كلّ ذلك لُطفّ . وكذا في اختلاف 
والأساليب تنوّع وتفآن وحلاوة لا تمخق عل 
قها الأديب. 

4 والآيات المذكورة مبني 
حيت الوئدان يطوفون كأئهم اليف الشاري , ولفظة 
(عليهم) تفيد وقوف (الولدان) وجلوس أهل الم بل 
وف انتقاء الألفاظ أيضًا مابين عربيّة أصيلة كاللّواف 
والَمين الثالآن صل المسريان والتوران والانتقال , 
ومابين غير عربيّة كالألفاظ الّلائة ؛ فكأنَ النَصّ أيضًا 
قد (طاف) في أرجاء الدّنيا . وانتق ألفاظه المكوّنة لد , 
وها من ضعروب الياسك اللفظي والدّلالِ في الصّياغة 
أنه المعجزة 

انآ ية الواقعة هي الآية الوحيدة تي جمعت بين 
الأنفاظ الثلاثة , كما أكها الوحيدة في القصدرع بن 
(ولدَانٌ لون يطوفون عليهم بهذء الأواني , أمتا سائر 
الآيات فقي بعضها حُذْف الطواف . ولي بعض أغشر 
دف الفاعل بط مَلَِيم), وفي أخرى أكر اللنطان 
دون الأواني (الدّهر : ,٠6‏ والطّور : 14 . وفي كل ذلك 
تتوبع وتفضيم وقنيل لحي أهل الجئة. رزقن لل ياه . 

١-وإذا‏ صح أن (أكْوَابا) أوسع وأكبر من 
كنسبتهامع (كأس). فالس في هذا الركيب يكاد يكون 
واضمًا ؛ حيث قدّم الأكبر على الأصفر , مع ما فيه من 
التواني في الجرس «أفال , أفاعيل , قَمْل» باختلاف 
الحركات ومافيه من صعود ونزول في اموت ٠‏ قفيه 
أيضًا خعرث من الشماسك اللظيّ والدلالي. 


بيق) 


الفظٌ واحد . مرّة واحدة 


الأصوص اللغويّة 
الخليل: الأب : قسْرٌ لتب 
والإباق : ذهاب العبد من غير خوفي ولاك مَل 
والحكمٌ فيه أن رد » فإذا كان من تي حمل أو خوضي لم 


38 لل لقنن 
(ابن الجبوزي 43:7 
نكن 


تأبق الجل : امشار. [#استعمد بشم] 
لابن فارس 28:3 
المُسبره: أصل أيق تباعد , ومنه : غلامٌ 
يك 
هر الكّان. ١الَوَهرِيٍ‏ 053:5 
هرب (ابنالجوزي 03:1 
ابن دُرَيْده أبن العلام يأب با وأبق يأب أيقاء 


تغلب الأب 


في سورقٍ مكيّة 

إذاؤهل . والاسم :الإياق , فهو يق (1.31:1) 
الأزهَريّه الإيانى : هَرْب العبد من سيده ٠‏ يقال : 

اليبانا هر آبق . ومع :أاق . (:هه”) 
نوه الطسباطبائيِ (07: 017 , والسيسابوري 


لام 


والأبقُ بالتُحريك : الب . الكنم 4ل 
فارس: الهمزة والباء والقاف يدل على إباق 
العبد, والتصدّد في الأمره بق العبد يأبق أبِمًا وما ٠‏ 
اويفال : عبد ُو وأباق . 

قال بعضهم : يقال للرّجل كذا , فيقول : 
«أما واه ماأتَيُه, أي ماأنكر _ ويقال له: يا لين فلانة 
فبقول : «ما تأي منهاء . أي ما أنككرها 


8 


1١+‏ /المعجم قي فقه لغة القرا 


قال أبو زياد : الأب 


غير خوف ولاكدٍّ عمل , وإلافهوهارب. ١‏ (01) 
اغب عام , والإباق للعبيد خاصٌ . 


دافا 
أب أبنًا وإياهًا: مرب 
اخوف ولاكدٌ عمل , أو استخ .”م 
أبق وأبوق ,والجمع : أبق و أباق 
إن بق من اليطمر فهو الإياق 
(الإفصاح 5: +2197 


الُوسي: الإباق : القرار ؛ فالآبق : الفارٌ إلى حيث 


لا يهتدي إليه طالبه ؛ يقال : أب العبد يأبق إي 
إذا فر من مولا 
والآبق والهارب والفارٌ واحد . اليفك 
6 لام 


2-6 
وتقول ‏ المي إلى الخير سايق , والعبد من مواطنه 
آبسق . وتسقول: في رقابهم الباق , ومن هأهسم 
الإياق. (أساس البلاغة : )١‏ 
ابن الأثير» 


حديث شرع «كان يَْدَ لعبد من الإياق البات» , أي 


بقيل : احتبس , ومنه 


لف , والأكثر من باب صرب , إذا هرب من سيده من 


غير خوفي و لاكد عَمَلٍ . 

الإياق بالكسر :اسم منه .فهو آيق ‏ والجمع :اق 
ككل كافر وكقار للحن 

الجرجاني: الآبق : هو المملوك الذي يفرٌ من مالكه 
م 

لفَيرورَاباديّ: أبن العبد -كسيع وطررّب ومع - 
با ويمرّك . وإباقًا ككتاب : ذهب بلا خوف ولاكبد 
عمل , أو استخق ثم ذهب فهو آبق وأببوق , والجبمع 
ككقار و ركع . 

والأبق مركة :لقب أو فشر . 

وتأيق : استثر أو احتبس وتأتم , والقيء: أنكرة. 

لفرللفا 


للحي 


: أبق العبد كسيع وطيرّب ونطر - 
أبًْا وإياقًا : هرب من مالكه . للحن 


1 
0 
(الطوسئّ 614:4 
مكنم 
الفلنا 
مثله الطرَيحيَ (: 16), سر (458) 
0 2 3 
الطوسيّ: حين مرب إلى السَمُن المملوءة 
لمنحكم) 


ف يعني هرب . 
مثله الخخازن (3: ,)٠‏ وأبسى 
وأبوالسمُود (4: 75؟), والكاشانىَ (4: 081 


لمشي مي هبه من قومه بفير 

عل طريقة الجاز 

َِْسِيٌ: فرّ من قومه إلى الستفينة المملوءة 
لعنلمع) 

ابن الجحوزيّ: قال بعض أهل المعاني : حرج وم 

له , فكان بذلك كاطارب من مولاء. (65:19) 


م 


الرَازيّ: أبق : من إيالى العبد , وهو هَرِْه من 
لا 


أصله ارب من اليد , ولكن كان 


عر من قوم بغير إن ربّه حسن إطلاقه عليه 
[فزللهفد 


ينا 


أبق/ 171 


البِوسَويء دك وقت إباقد . أي مز , وأصله 
اهب من السيّد لكن كان َه من قومه بد 
حسُن إطلاقه عليه بطريق الجاز تصويرًا لقلحه , 
عبد الله فكيف فر بغير الإذن وإلى أبن يف وال تمي 
به؟ 1 انتم 

الآلوسيّ: أصله ارب من السيّد . لكن له كان 
مره من قومه بغير إذن ريّه كما هو الأنسب مال 
الأنبياء ‏ حسُن إطلاقه عليه . فهو إَا استمارة أو مار 
مرسَلّ من استممال المتيد في الالق , والأوّل أبلغ. 

وقال بعش الع : الإياق : القرار من 
الايهتدي إليه طالب , أي بهذا القصد , وكان 9 هرب 
موك بغير إذن ريه سبحانه إلى حسيث طلبوه فلم 
الإباق شربه باعتبار هذا القيد لا 


إذن ره 


وفيه بعد تسليم إعتبار هذا القيد على ما ذكره بعضنٌ 
أهل الّمة أنه لامانع من اعتبار ذلك القيد , فلا اعتبار 
بنني أعتباره سينا 

المّباطَبائي اماد بإياق إلى الك + خُروجد عن 
قومه مُعرضًا عنهم , وهوطهة وإن لم بعص في خروجه 
ذلك ربّه ولاكان هناك نهيّ من ريّه عن الخروج ؛ لكن, 
خروجه إِذْ ذاك كان مثا لإباق العبد من خدمة مولاه. 


فأخذه الله بذلك . سينيد 
المراغيٌ: أصل الإياق : مرب العبد من سيده ,. 

والمراد نا أن هاجر بغير إذن ريّه . لقني 
حجازيّ: مرب بلاإذن. 


لقند ين 


117 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج ١‏ 


أب وخرب مشتركان في اهاب 


إِلَ اتلك اْمَشْحُونٍ» الصّاقَات : 18٠179‏ فيدلٌ 
على ذهابه من غير استثذان من ريّه ؛ وقبل أن يصل إليه 
خوفٌ أو تمده أو كد عمل من جانب مولاء. فهو الميد 
الآبق غفلاً , 

وهذا الأب كان مكرومًا عند الله المتعال . فأخذه 
اله <تطن أن أن تدر َل قتاذى في اناب ذلا 
إلة إلا آَنْت» الأنياء : ال, «حَسَناتٌ الأبرار كات 


المقربين». ودج 


الأصول اللو 

١-اشتق‏ ابن فارس من هذه المادّة أصلين هما: إياق 
المبد , والتشدّد في الأمر. ونحن نرسّح أن يكون لها أصل 
واحد هو الشَّدَ والتَعدّد . وما الإساق إلا 585 
الأبق. فهو ليس أسلابرأسه . والأيق : مصدريق يأيق, 
أي هرّب وتباهد . ويعني أيضًا حبل الب , ونراه أصل 
المدّة . ومنه اشتق الآبق , وسمي بذلك أله يُشد بالأمق 
ويه من مولاه. م أطلق على كل عبد شَرَبِ من 
مولاه. وإن لم مش بالأبق .كما أطلق الأسير على كل من 
وقع في الأشر وإن شد بالأسر و«الأسرٌ» ملى وزن 
«الأبق»: قد يرط بد الأسير . وهو مصدر أشتُقّ سنه 
الأسير. ومثله الإسار. 

ومنه أيضًا : تأبقت الناقة . إذا حبست لبها ؛ أي 


شَدّت على حَلّمها فامتنع نزول اللبن . وتأيق الررجل , 
إذا أنكر الشّيء , أي تشدّد فيه . وتاي : 
فيهذة. 1 

وأمثا قوهم : تأبق الّجل , إذا استقر واختقى . فهو 
من باب التشبيه , لأنّالمرٌ أشبه العيد بفعله . 

ورُوي عن قثلب أنه قال : البق هر الكتان . وإن 
سحت هذه الزواية عنه فهي شاف لأن أحدالم يقل 
بهذا القول سواه 
اشكقٌ من هذا الجذر فعلان : أحدهما ئلا 


تأثم, أي وق 


وا 


ممستعيالًا من الأوّل . ومْمَلَ يمل . مثل فقتل َل . وهي 
إلفة قليلة بالإستممال , ومثلَ صاحب القناموس القتعل 
ممه به . وهو رَهْم ؛ لأنّ هذا الباب لما عينه أو لامه 


نه قد وردت أفمال من هذا الباب 


وأسًا المزيد فيه فهو من باب الل ٠‏ ولي زيادة 
حروفه زيادة ممانيه - كبا مر . 

* ونلحظ با تقدّم تمتع عدد من الدلالات في هذه 
المادّة. وهي الاستخفاء , ارب أو الفرار والشبام , 


العصيان (حصيان المولى) , الأب (الوقبوع في الإثم) . 
وكلها تدلّ على الشَّدّة . وقد استُسلت هذه الألناظ 
اللعبيد خاصّة ؛ حيث إن ار قَاء وقد 


عرب لو يفرٌ إن دعته الطّعرورة , ولكّه لا سيّد له 


لبعصيه أو ليطيعه , أو ليشدّ» بالحبل . ونا اليد للمد» 
وعلل هذا جرت اللّد الفصيحة , فاتعدام دلالة اليصيان 
من الرٌ تلفي وصف استخفائه وفراره إن حصلا 
بالإباق . كبا أنه فرار ليس فيه إثم يحب عليه , وا 
الإثم يختصٌ بالعبد . 


الاستعمال القرآني" 

فسر الآية كثير من المفشرين بالممنى اللَخْرِيّ 
هذه المادة ؛ وقالوا : بأنَّ يونس ل هرب من مولاء ٠‏ 
وليس له مول سوى الله تعالى , قخرج إلى الستفينة من 
دون إذنه تعالى , فأصيح آبًا يمارا ؛ يها بإباق العيد 
من ميّده . واستبعد هذا المعنى آخرون ٠‏ وقالوا أنهو 
من قومه إلى السّفينة ؛ أو استخق متهم ثم هرب إل 
السّفبنة حذرًا من وقوع العذاب عليه 

والقول الأرّل أرجح ٠‏ لأنَه يوافق الخ وألقرَآنَ 


أبق/ 171 


أيضًا ء بدليل قوله تعالى : وَدَا الثونٍ مُتَاضها 
نَطئ أنآن ..» الأنيياء: 110 إذ فيه فوع من 
الحركة والشَدَة والإصرار علي الب . وكأنه تشدّد في 
أمرء فتفز إلى الك المشحون لا الحالي , ثم ينقل للك 
ويترالاستسهام , فيُرمي في البحر , وحدّث له ماحدث 
إخطارًا بألّه لا مهرب منه تعالى إلا إليه . وفيه أيضًا 
تنشبيه لحال يونس النفِسيّة بمال المبد الآبني , وما يعقريه 
من خوف وذعر ا لابدري من أين لمر وإلي أبن لخر 

وام يُستعمل من هذه المادة في القرآن إلا لظ 
واحد في ممورة مكب , ملل الرم من مبوعها في الغ , 
ولم تكن هناك ضعرورة لورود هذا الفا كبا في (أك) . 
انيلم له وها سوى الإثبمار بأنّ هذا الترع من الفرار 


مرّة واحدة ؛ والمال أنه يصدر 


ل يسدر عن ال 
من غيرهم بها لا يمد ولا يحصى , والله أهلم بسي كتايه . 


بت تكبوضيسدد 


وطير أابيل . وهذا بي في ممنى التكتير , وهو من 
الجبمع الذي لا واحد له . 

وقد قال بعضهم : واحده إبُوْل , مثل عِجول . وقال 
بعضهم : ثيل . ول أجد العرب تعرف له واحذ) . 
هري 4 00338 
(الإفصاح 310:1 


اللإؤاسيئ : واحدتها إتيل ٠‏ (ابن خالويه : 095 


وَل مثل المِجّوْل , وقد سمعت بعض النَحويّين يقول: 


واحدها أيل طبري 093:0 

آلقرَاء: لا واحد ها . مثل التّماطيط والمباديد 
الاير . كلّ هذا لاُفرد له واحد . ولقد معت من 
العرب من يقول : «ضِغْتٌ على إيالة» , يريدون خِعطبٌ 
على خط . 

وأمتا الإييالة فهي الفضلة تكون على جمل المرار أو 
البعير من القلف . وهو مثل المِطب عل الميطب , وجمل 
فوق يمل 

فلو قال قائل : واحد الأبابيل «إيبالة» كان صوايا . 
كبا قالوا: دينار دنائهر 


افديلف 


ايل إثيل. 
ابيل جمع لاواحد له ببغزلة عباديد وشعاليل . 


(ابن ميد 611:5 


/ المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


الأصمّعيٌ؛ لا يعرف واحد التَّاطيط , وهي طم 
من الل والأساطير والأبايل. (ابن مُرَيد 489:6 
أبن الأعرابيّ؛ الإئؤل : طائر يسنفرد من ال,3, 


وهو التظر من الطَير . (الأرَمرَيّ 1116م 
أبن ذُريد: قالو : واحد الأبايل لول , مثل عِبجل 
وعُجاجيل . 4 


ابن خالَويْه: واحدها يول مثل مول وجا جيل. 
وقال أبو عضر الووْاميَ : واحدتها إتسيل . وقال 
أخرون : أبابيل لا واحد لها , ومثلها أساطير . رذعب 
القوم شهاطيط . وعباييد ٠‏ وعباديد , كل ذلك لم يمسمع 
واعده . وقال آخرون : واحد الأساطير أمطورة 
زفلنة 
الهُرَويّ: قال بعضهم : لا واحد لها . وقبيل في 
واحدها: لثيل . فياشا لاسمامًا . وقيل : واجبها ل 


مثل عِبجُوْل وعَجاجيل 2 
موه أبن يميه . (الإفصاح 5 : #لها 
القعالييٌ؛ الأبابيل : من جموج لا واحد لها من بناء. 

عهاء لهند 
القَئسي ٠‏ واحسدها إمعزل وصجاجيل . 


وقيل : واحدها ثيل سكين وسكاكين . وقيل: واعدها. 

إيال كدينار ودنانير . وقيل : و جمع لا واحد له . وقيل : 

رام الجيء 
نمو لوطي 

أبن يده و الإثيل والإتئؤل والإبالة: القطمة من الطير 

واْحيل, و الإبل. [/ استسسهد بعر ] 

ف قيل؛ الأباييل: جماغة في تغرقة ؛ واحدها: إثيل وإيؤل. 


لندلكك 


لنديلك 


رئيس التصارى. 
و قسيل: هو الراهب. وقسيل: صاحب الناقوس. |ثم# 
استعهد يشمر] 


و قيل: هو الشيخ . والجمع : آبال. 

الذاهب؛ فإمًا أن يكون أمجميًا. وتنا أن 
الإضافة, وإنَا أن يكون من باب 
انتَمَل. فقد قال سيوّيه: ليس في الكلام «قَيل». [م 
]تيدهد بشم] 

وأفي الحديث: «كل مال رُكَي فقد دهت عنه لد أي 


تله سات والابلة: المداوة. عن مُراع. 
رضن وججلب عليه َن. قيل: 
هي الفِذرّة من الشسثر. [ثم استشهد بشعر] 
و اليل مكان بالبصعرة 

الإْمَخْدَ بي ؛ زائق , الواحدة إيَالة , وفي أمتاهم 
ثُّ على إالة» وهي الممرّمة الكبيرة , سيت الميزقة 
من الطَّير في تضاتها بالإيالة . 

وقيل : أباييل مثل عباديد وَماطيط , لا واحند 
5 لم 

نحو لسابو 

أبو البركات : فيه ثلاث أوجه : 

الأول : أته جمع لا واحد له من لفظه . 


والتّني : واحده تيل 


بين حجر 


الملل 


لين 


والثَاات : ْول كمجاجيل واحدها ‏ 


نكم 
الفيروزاباديٌ: الأباييل : فرق , جمع بلا واحسد . 
والإيالة كإجانة 

القطعة من الطّير والحتبل والإيل , أو المتابعة منها . 
03 


المُصطّتّوي: [لاحظ الإيل.] لقنن 


عنتلفة متفرّقة , تميءٌ من كل ناحية سن هات 
وهاهنا. 


مئله ابن ربد والأخّْس  .‏ (التُرطيَ ٠؟:191)‏ 


حُسْرٌ لها حراط كقّراطيم الإبل . وألف كأئف 
الكلاب 


ها أكُنٌ كأكُفٌ الؤجل , وأنياب كأنياب الشباع . 


00 


ذاهبة وجائية تل الميجارة بسناقيرها وأريملها , 


أبل/3137 


كَل علهم فرق ررُوسهم. (الحُبُوطيَ 410:١‏ 
بن تير ؛ هي طبر سود بحرية في مناقرها 


وأظفارها الحجارة . (الطَبرَي ضداكك 


(الفُرطي 11١‏ 1317). وغوه 


المتتابعة . حرجت الطّير من البحر , كأئبسا أسثال 
رجال اند . سُودٌ ممها حجارة . أعظمها أمثال الإبسل 


: طير خُضعر , لها مُناقير صُغر, 

ري 034:5٠‏ 
كانت طير) سن التماء م يرَ قبلها ولا ببمدها 

247 (الشْرسي 033:1١‏ 
اتتجماهد : يمنى من شق ممتمعة متتابعة . 


لم 

هي المنقاء لمُْرية . لفيا 
هي مثل طير تصيب منهم »ل ثَر قبلهم ولا بمدهم 
نيك 

عِكْرِمَة: لايد 087:3 


(الطُيري 031/0 
كانت طيرا حضوا خرجت من البحر ,لها رؤُوس 
كرُوس الشباع . (الطُيري "دمو 


مئله أبو سَلَمَة 


هي طير بيضُ كأنْ وجرهها وجوه الشباع . 
جاجد 5: 0/46 
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التبيع: لها أ 


لمعم 


خلف قطيع . وخيلٌ أباييل كذلك . 
أبوعُبيدة: جماعات في تغرقة , جاءت الطير أباييل 
من هاهنا و هناهنا . ول ثر أحدً) يجمل ها واحدد 


لفلف 

ابن بجشام: الجباعات . ولم تتكلّم ها العرب بواحدٍ 
عليه اذلف 
لفن 

لخنم 


يّ: وأرسل عليهم ربك طيرا ينيع 
بعضها بعنًا من نواح شي . وهي جماع لا واحد هل نل 
التماطيط والعباديد , ونحوذلى. ‏ (.664.6 

الأَجَاج: جماعات من هاهنا. وجماعا تم كآجت؟. 
(الأزمرَي 16بك4م 


السّجِشتانيّ؛ جماعات في تفرقة , أي حلقة حلقة 
واحدهالِيالَة إل , وإثيل . ويقال :هو جمع لا واحد له. 
نفد 


ال : فلان يؤل 


التّخاس: إنّها جماعات عظام , 


بعضّها بعضًا. قبل :لا 
احدها لال . وقيل : يول . 
ين 


المبُديٌ: كثيرة متفرقة يت 
واحد لها من لنظها . وقيا 
مئل عِجُوْل ومجاجيل 
نحو أبو يان 
الؤازيٌ: فإن قر 
أو جمع ؟ 

قلنا ممناها جماعات في تفرقةٍ , أي حلقة حلقة 


لمللم 
مامعني الأبابيل . وهل هو واحد 


وقيل :الي يتبع بعضها بعضًا. وقيل : الكبيرة . وقيل : 
الختلفة الألوان . وقال الَرَاء وأبو مُبيْدة : لا واحد لها . 


وقيل : واحدها أبال وأبول وأبيل 
(مسائل الاي : 08 
القُسرطْبيَ ؛ فالت عائشة : هي أسبه شير 
بالنطاطيف. وقيل : بل كانت أشباء الوطاويط , حمراء 
| لبتقم 
التيْضَاويّ: جماعات , جمع إنالة . وهي الحسزمة 
, سيت بها الجماعة من الطَير في تضاتها . 
وقيل : لا واحد ها كتباديد وقَماطيط . (08:1) 
مثله أبو الحّكُود 
الطري يّ؛ أي جمصاعات في تغرقة , أي حاقةٍ 


00:00 


حلقةٍ. واحدها ْول وأثيل . بالكسر فيهرا 


ويقال في طير أبابيل : هو طير يعيش بسين التماء 
والأرض ويُترّخ . وها خراطيم كخراطيم الطَير ‏ وأكفٌ 
كأكُفَ الكلاب 

وقيل : هي طير حُضعر خرجث من لج ابحر, لا 
دوس كرؤوس الشباع 


وقيل : كالوّطاويط لين 


جماعات , لأنتها كانت أفواجًا , 


هاهنا وهاهنا ء جمع إيالة , وهي المرّمة الكبيرة , 
بها الجراعة من الطير في تضاتها , 
ايل مفرد كتباديد , ومعناء يرق من 
في كل وجه» وكقباطيط , وسماء : 


اقول 
الّحاة : إنّ هذا الوزن من الججمع ينع صعرفه أنه لايوجد 
فى المفردات لالم 
جروا للبم 
العايليٌ: هو طير معروف جطه لله من جنوده 
المهلكة لأصحاب الفيل . 400 
محمّد مَبِدُه: [قال بعدما حكى مُسُوَ لحري ين 
الجتيس:] 


هذا مااتفقت عليه الوليات . ويصح الاعتفاك ب" 


اليش بواسطة فر عظيمة من الأير مما يرسله لله مع 
الرع . 

فيجوز لك أن تعتقد أنّ هذا الطبير من جسنس 
التعوض أو الذباب الذي يحمل جرائيم بعض الأراض , 
وأن تكون هذه الحجارة من الطين المسموم اليابس الذي 
تحمله الررياح فيعلق بأرجل هذه الحيوانا. 
ببسم دخل في سام , فأثار فيه تلك الوح التي تنتهي 
بإفساد الجسم وتساقط لممه .وأ كتير من هذه الور 
الضّعيفة يمد من أعظم جنود لله في إهلاك ممن يسريد 
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إهلاكه من البتشسر , وأنّ هذا الحسيوان الصّغير ال 
يُسئونه الآن بِليكْروب لا يخسرج علنها . وهو 
وجماعات لايحصي عددهاإلابارؤّها. ولا يتوقف ظهور 
أثر قدرة لله تعالى في قهر الطّاغين , على أن يكون الأير 
في ضخامة روُوس الجبال . ولا على أن يكون من نوع 
عنقاء مُغْرب , ولا على أن يكون له ألوان خاصّة به, وله 
على معرفة مقادير الححجارة 


ف 
ا 


تأثيرها. فلله جند 
قب لاحم 
تجمع اللّفدد جماعات متفرّقة . وهو جمع لا واحد 
في معنى التكثير . 


من كل شيء 


لين 


يْ؛ سأل نافع بن الأزرق عمن قوله 
نيكم | بَابيلَ) . فقال ابن عباس : ذاهبدٌ وجائيةٌ تنقل 
آلمجارة يُناقيرها . فتُبليل عليهم رؤُوسهم 

ولا سأله نافع : وهل تعرف المرب ذلك ؟ أجاب 
انعم" أما سنت تقول الناعر: 

وبالقوارس من وَرْقاء قد عَلِموا 

أحلاس مَل على جر أبابيل 

الكلمة من آية الفيل في أصحابه : ( أَرْسَلَ عَلَيِيمْ 
طَْما أيَابيلٌ» الفيل : ؟. وحيدة في القرآن كله 

وتفسير أبن عَيّاس , هو من قبيل الشّرح للكلمة 
٠‏ وليس من دلالة (أباييل) منفردة .كما 


فيآيتها وسيا 
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والكلمة فيا قالوا : معرّبة . وقد عرفنا العريية فنيأ 
تأخذ من أثفاظ أعمجمية . تتعطيها حسّ الذلالة من 
مادّتها أو ما استعملتها فيه . وهي قد استعملت الإبّالة 
في المرمة من الحطب ؛ والإيل المؤيّلة :امجموعة . 
: وكرّرت الباء واللام في كل مافيه ملحظ اختلاطٍ 
واضطراي , مأخوذً من 
القوم : هكجهم . ومنه الب في صُجمة اللّسان 
واضطراب مسلكه في التَطق مسن اخستلاط الألسنة 
اليل للطائر المعروف , يتطق مردَه) مايسمعه دون 
ابي ليسي في الل وامعنوي في 
البلبال , للم ديد يضطرب له البال من اختلاط 
الوّساوس . وكثرة اواج . وكل ذلك ما يحل كالم 
«أبابيل» حِسّ التأبيل والجثبلة والتثبال. 


تأخذ من سياق الآبة مافي شرح ابن سباي من" 


وغ أو إبابة . وفارق 


الماح , في قولة تعالل : 3 
الفيل : 0 , قلا عا لاوجه له من تقييد نقل الحجارة 


بناقيرها 


والآبة أطلقت الرّمي من كل فيد . بالمناقهر أو 
وله أعلم . 


بامغالب (الإعجاز البياني: 0545 


ة ها القُدرة 


وا مقاومة والاستفامة والصَبر حقّ يبلن مامرِدق. 


الدينن 


8 0 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ فيه الكثرة كبا سيأ: 
يخرج عن دائرة هذا المعنى مطلقًا ؛ وقد 
اللغْربين على ذلك . والعرب تستعمل هذا 
ع ترا اناما لياه له يوا مروف مانا 


أبابيل , وجاءت الخيلٌ أبابيل . للمبالفة في وصف كثرتها 
عند الجىء. 

- وإذاكان ليون تفقوا في معناء .فال 
تقؤفوا في مناه . فهم ممتلفون في هل أنته جمعٌ أو اسم 
بيع ؟ اين الفقوا في كونه جممًا اختلفوا في واحده على 
أقوأل : فقيل : هو إنيل , مثل : سكين وسكاكين . وقبل 
يؤل , مثل : يول وعَجاجيل . وفيل : إال, مثل : دينار 
دنار , وقيل : إالة , مثل : سصنّارة وصنائير . وقيل : 
أبالة . وقيل : أبال 

؟ فن ذهب إلى كونه اسم جمع استدل بالشماع , 
وجعله مثل الشُعارير والشُعاليل والتبابيد وغيرها من 
الألفا آي ليس ها مره في ال :ون ال جم 


دن 


قياسه بلفظ «إيبالق» غير مستقيم , لأكه عل وزن 
«إفمالة» وتفظ «دينار» على وزن «فِمّال» على الصّحيح , 


فهو مثال ونال لاإيالة. 

وقياس واحد «أبابيل» بلفظي : أبال وأبالة , شير 
معروف في الّغة ‏ ولا لذكروا منال لكل منها . ولكن 
هذين الوزتين يطردان في المبالغة , مثل ؛ ناح وتّواحة , 


وفي الميرّف , مثل : لاح وقلاحة . 
٠‏ يكنا نقيسه أيساالفاظ أخرى,وهي : أثوله 
مل عولد ومكاكيك . وأثول: مغل :موس وتبليس 
وأال: شل :داج وراريج ‏ تصبح عشرة مع ماتقم 
غ- والأرجح فيه أنه اسم جمع لا واحد له من لفظه . 
والّذي جعلا عل على هذا الرَأي هو أنَ أغلب الألفاظ. 
التي وردت على غراره نفلا ومع هي أسماء جوع . 
وماهذه الألفاظ الني زعا أتها واحد أبابيل سوى 
أمئلة خاضعة للقياس , وييكنهم أن يضيفوا إليها أثفاظًا 
أخرى كا فنا نحن . ولوكان له مغرد سعروف لما 
اختلفوا فيه كما لم يجنتلف اثنان في مغرد أباريق على الرّغم 
من كونه أعجميًا . فالقياس عند الُحويّين حسجّة عند 
غياب الماع ؛ فهذا َيه أمير القياس يقول|في 
«عباديد» : لأته لا واحد له , فواحده مل «ُْلولة أم 
«نثلبل» أو «فنلال» في القياس , «راجع المَعآحَ ؟5 
00 فعدم وجود مفرد للفظ في ال سبب لصناعة 
مفرد له 


الاستعمال القرآني' 
١‏ ذكر الله تعالى الفيل ‏ وهو أكبر الميوانات 
سما مع أباييل ‏ وهي من أصغرها ‏ قدفع الأكير 


بالأصغر إشارة إلى عظيم قدرته ؛ وشديد سطوته. 
1 ويتبادر إلى الذهن أن الطبير ذات قدرة وإن 


كانت صغيرةً ؛ لكونها في التّماء تشرف على مآ في 
الأرض ولو كان كبيرً) وأنّ التلاح الجوّي مهما كان . هو 
أقوى من السّلاح الأرضي كيفيا كان , لأنه مهيمن عليه 


3١ أبل/‎ 


فمل الجاهدين المسلمين أن ينصبّ اهتامهم بالسّلاح 
الجؤي والقوى الجوّيّة 

وجاءت كلّ من ألفاظ (الفسيل) و (تضليل) 
و(أبابييل) مرّة واحدة في القرآن . نظرًا لقلّة استعراها عند 
العرب . ويستعمل القرآن مثل هذه الألفاظ لستّخويف 
والتهويل كبا في (مثلَ) . واستعمل لفظ (سجميل) ‏ وهي 
قليلة الاستعمال أيضًا في القرآن ‏ ثلاث مرّات فقطد 
هنا ومرّنين في قوم لوط الذين تضاعفت شناعتهم حيث 


يفاستعمل بإزأء كل لفظ من الأفاظ الآلائة 
بيه أصحاب الفيل بقوم لوط في شناعة السمل ٠‏ 
افقد أبط]الله عليهم حسجارة من سجّيل . وقال في 


أمحاب الفيل 9و1 
1 سَجِيلٍ» فجاء المي 
والإمطار يمكي كثرتها . وارّمي يحكي شدتها. 


إل 
الصو ص اللفو 


ابن عَبّاس: لا قعل ابن آدم أخاء تأجل آدم , أي 
ان حوّاء خرن على ولده . 

(الأَزمَري نكم 

الشّغي: الأبلة : كالتكرمة للإل . وهو أن عن 

القيام عليها. اين فايس 14-23 

قضى أَبلئّه منكذا, أيحاجته . (ابن فارس 65:3 


هدم 


لل أب أبلا. . 
الماء . َب لجل عن امرأ: 


تالخ عن اما 


والأبيلٌ: من رؤُوس التصارى , وهوا؛ 


والإيل : بناء داه عل كيل 
بكسر الفاء والسين من الأسماء إلا حرقان «إييل» 
بره وهو القَلّح [الخيار المسنَ] ٠.‏ ومن الطفات إه 


هي : امرأة بلُِ ٠‏ وهي الضّخمة . وبعض الأمّة 


حرف ؛ وهي 
يذكر ألفاظ غير ذلك لب ثقلها عن يبويِه.. 

(لفيوسيَ 1:1 

خني عَم أبلا, إذا جسزأت 


بالطب عو لاه 
أبو عمرو الشَّيباني: توق أوابل: 
بالطل 
الأبلّه الماهة . وفي الحديث : «لا تيع الللمر حت 
تأمن عليه الأبلقء 
القَراه: يقال : فلان يول على فلان , إذا كان يُكثر 
عليه , وتأويله التفخير والتعظيم , ومن ذلك سيت الإبل 
مقلم خلقها 
الأبلات : الأحقاد . الواحدة أبلَّ 


(الأزمَرَي 021016 


عن الماء 
(الرييديَ 5.1117) 


(الأزمَريَّ 4/16 


(ابن فارس )41١١‏ 


(ابن فايس 15:1) 
يك مال وإزاء مالي » 
الأَرمرَي ماهد 


ْله بل مال على «أء 
إذاكان قائ عليها 

أب يده يقال : رجل أل , وقد أب امال يبل 
أبلاه إذالم يرس للمال بترت 
وأحسن رعبتها إبلاكانت أو 
معت راد الكلاي” يقول : تأي فلان إبلا و 


ولاعغرب سُوْوء 


يفك 


إذا اتخذها (الأزمري 284:16 
يقال : مالي إليك أبلة بفتح الألف وكسر الباء ,أي 
حاجة . ويقال أنا أطليه بأ 


لابن فايس +١‏ 48) 


متك إذاكانت مستحدثة. ‏ (ابن الككّيت :004 

أل لجل يأب أباه , إذا حَنق مصلحة الإبل 
والقاء . وإنّ فلانا لا متيل , أي لا بشت عل رعْيةٍ 
الإبل ولا يقيم عليها فيا يُصلحها . 

وإبل مُؤيلة : كتير . وليل أوايل : قد جتزأت بالأطب 
عن الماء . لالأزهَرَيٌ 21:16 

يقال : للتعير قد بل َأ .إذااجقرا بالطب عن 
(الكغز اللي + 00١5‏ 
. يقال : ما تقطّمت الأبالّة عمسن 


(الأزهّريّ 650:16 
ي لايَشبتُ عل الإبل 
إذا ركيها ؛ وكذلك إذالم يقم عليه فيا يصلمها 
١(البَومَري‏ 514 
إِيلّ أوابل .ميل ميال . أي جوازئ . 
(ابن فايس )43١1‏ 
ابن الأعرابي: رجل آبل . إذاكان صاحب إبلي ٠‏ 
دأ بوذن «قيل» إذاكان حاذقا برضها وقد بل أي 
أي أحدّقهم بالإبل . ويقولون : «هو 


لبن فارس 4:3 


لابن فارس 04351 
لابن فايس 647:1) 


ابن الشكيت: رجل آل : حاذة 


ناقة أله أي شديدة. 


أبل/ 1# 


بل الإجل فهو مول إبله . ويقال : فلان 


من آل الس , أي أشدلهم 


0 


(إصلاح المتطق :011 
أبو حاتم: الإبل : يقال مسائها وصغارها , وليس 
ها واحد من اللأفظ , والججمع : آبال 
لابن فارس 
يقال : لفلان إل أي له مائة من الإبل ‏ جميل ذلك 
اسمتا للإبل المانة , كَهتَيدَة . وقال رسول الله صل الله 
عليه وسلّم : «اللاس كإيل مائةٍ َْتَت فيها راجله . 
1 (اين فارس 04311 
المُبوّد: تقول : هذه يل , لأنته اسم وقع في الأصل 
باع من خير الآدئين . فإذا سرت كلت :أي 
التَأيك كلأنيت الواسد. ١‏ ١(المذكر‏ والموتك: 01١‏ 
كالمل : أل بأل ألا: غلب واتتع 


0 


لبن سيت :01316 
الال : العداوة (ابن منظور 2:1١‏ 
بن دُرَيْده رجل أيل وآيل : حَسَنُ التييام على 


الإبل » ورجل لاَأئل أي لا يَهبتُ عل الإيل 
وإيل مزل . أي بجموعة . وأبلٌ الوحشي يأبل أبلا. 
وبل بأبل , إذا اجتزأ بالطب عن الماء. ‏ (6: 0511 
عت على الة» , يُضرب ملا 
للرّجل تُكَلعَهُ لتقل ثم تزيده على ذلك . الإبّالة : الحَؤْمَةٌ 
من للب لفل 
المؤبلة : الجباعة من الإيل . 
المؤبّلة : الججتمعة ٠‏ ويقال : أل 


ليل 


انفد 


/ العجم في فقه لغة القرآن... ج 


حاذقًا بالقام عليها ل تفول 
لان إيلان ‏ إذا راحث إيلٌ مع راع وليل مع راع آخر. 
وأقلٌ مايقع عليه اسم الإبل : المتّعرمة , وهي التي 
جاوزت الدْد [ من ؟ إلى ٠‏ ]إلى الثلائين , تابطم : 
وها الأريمون إلى مازادت , ثم هب: 
وتهمع الإبل : آبال . 
وقال أبو مالك : إِنّ ذلك الأمر ماعليك فنه أنه 
ولأيئة . أي لاميب عليك فيه . 
إن فلت ذاك فقد خَرَجْت من بيه , أي 


: مائة من الإإيل 


و 
ليد له 


ين تبعته ومذكهه 
الضاجب: فلانٌ له يل . أي له مائة من الملل 
وإبلان : مثتان 


ريدي 1 دكا 


إذا نسك , وأيلّ باليصآ 
(الؤببدي 7377 
إل » وبل الإجسل 


اليدي انك 


كانت لغير الآدمئّين فالأتيث ها لازم . وإذا صمّرتها 
أدخلتها الحاء. فقلت ‏ أَيْيَةُ غيم , نحو ذلك . ورئما 
قال للإبل : إيْلٌ . يسكَنون الباء للتخقيف , والجسمم : 
آبال. وإذا قالوا : إبلان و: : 
الإبل والقَتم . 


وأرضٌ مأب : ذات ليل 
والنسبة إلى الإبل يلي ؛ يَفتّحون الباء استيحاشًا 
لتواني القرات 


بل أبُولا. أي 
اجترأث بالطب عن الماء .الواحد آي .والجمع :أل 
مثل كافر وكُقار. 
وأبْلَ الرَجُّل عن امرأته , إذا 
أبن . وفي الحديث : «لقد تأبكل آدم #0 على ابنه 
المقتول كذا وكذا عامًا لايصيب حَرّاءء 

ويل لجل بالكسر يبل أبالة. مثل شَكِن 
إنكت1 و ام غهو أل وبل . أي حاذق مصلحة 
الإبل . وفلان من آبلٍ الّاس . أي من أشدّهم تنا في 
بالل وأصليهم بها.. 

ددجل لي بح الب أي صاحب إل 
وجل . أي افد إيلا واتناها 557 :5 


الحديث :«كل مل ديت زكاته فقد دَمَبْت أنه . 
وأصله ويه من الزبال , فل بالاو الألف , كقوهم : 


أحد, وأصله وَحد . 


والإبالً بالكسر : المزمة من الحطب . وفي المثل : 
«نتُ مل ل أي بي مل أخرى كات لها ولا 


تلام أرق طيند ارا ب 


دل إذا كان بلا هاع مثل دينارٍ وقيراط . وبعضهم 
.يقول : إبالةٌ مُنًَا.. كبلك 

ابن فارس: اهمزة والباء والام بناء على أصول 
ثلائة : على الإبل » وعلى الاجتتزاء . وعلى الثقل وعلل 
الغلية . 

والإيلات : اليل . وأيّلَ إل : كثرت إِبلّه فهر 
مُؤْبل . ومالٌ مؤبل : في الإبل خاصّة , وهو كثرتها 
وكوب بعها بحا . وفلان لايل . أي لا يت 


641 
57 َ آدمٌ على حوام بعد 
مقتل ابنهه أي توم عنها , وترك نمشيائهاء ييقال.: 
بت الإبل تأ أثْ بالإطب عن ك7 
مولن 
أبن سِيدّه: الإيل والأيل ‏ الأخيرة عن كُراع -: 
معروف, لا واحد له من لفظه. 
و الجممع: آبال. وحكى سيويه: إبلان قال لأن يا اسم 
م يُكتر عليه ونا بريدون قطيمينء [فال] أبو الحستن: 
و إِفًا ذهب سيبوّيه إلى الإيناس بتعنية الأسماء الدالّة ععل 


الجمع, فهو يوه إلى الأثفاظ الآحاد. ولذلك قال: ونا 
يريدون قَطيعين. وقوله: م يُكْسَر عليه لم مُعِْر في 
و تأبل يله العذها. 

و أبل الزجل وآبل: 


أبل/ 16 


و رجل أيل وآبل وإيلي: ذو إبل. 


بوبه هو من آبلٍ الّاس, قال: ولا فل له. 
رطيّة الإبل» ولا يحيين 


أ على الماء بالطب . [ثم استشهد بشعر] 

ابل الّجل عن امرأته وتَأبْل: اجثً عنها. 
في الملديث: «أبل آدَم على ابنه المقتول كذا وكذا عامًا 
لا يصيب حررّاء» أي امتنع من غشيانها. ويُروى تأبّل. 
كالبل بالمكان أَبُول: أفات 
و إل أدايل وأبل وأبال 
بت قطيمًا قطيمًا. وقيل: هي |: 
استشهد بشعر] 
و أبل يأل أبلاه غلب وامتنع ‏ عن كراع و المعروف: 
أل لل 

الواغب: الإبل : بقع على الشغران الكهيرة , ولا 
واجِدَ له من لفظه . 
أب الوحنيئ بأل بولا ويل أ: اجتزأ عن الما 
بالإيل في صيرها الا . وكذلك تأبّلَ الإجل 
عن امرأته, إذا 


وأبلّ اجل 


. وفلانٌ لا يَأبُلُ. أي 


ورجل آل وأيل : حَسَنُ القيام على إيله . و 
مُوْيلَة: يجموء 


من المتطب نشبيا به لك 
آدم على ابنه المقتول كذا 
وكذا عامًا لا يْصيب حوّاء , أي أمتنع من غ+ 
مما على ابنه . مدي ب«على» د 
وهو من : أبلتٍ الإبل ولت , إذا جزأت 

(القائق 0:1 


أبن بتسرَيّ: الأبلّ ممركة: الميقّد 
(الرييدي 0110 
ابن الأثير: دلائيع الشمرة حت تأمنَ عليها الأب :1 
لَه بوزن العهْدة : الماهة والآفة 


وفي حديث يحبى بن يَشتر : «كل مالأ 
فقد ذهبت أنه ويُروى وَبَلنهُ . الأبلة يضح مره" 
واباء 
من الأوّل فقد قت همزته في الرّواية الّائية واوا ٠‏ وإن 


ت واوه في الّواية الأول همرة. 

وف حديت صوال الإبل : «أنها كانت في زمن عقر 

م لاينثها أحدّ» , إذا كانت الإبل مُهْملةٌ قبل 

فيل : إيلٌ مُوْبلة. أراد أنهها 
ث لا يعض إليها 

وفي الحسديث : «كان عيسى 8 يُستى أبيل 


عن النساء وترك غِشْيانهنَ . والفعل منه: أل ييل أبالةٌ, 
إذا تنكك وتَرهٌب . 


وني حديث الاستسقاء : «ف أ لف الله بين التحاب 
َينناء أي ميرنا اا وهو لمطر الكثير لطر . والحمزة. 


الصّغانيٌّ الأب : الطب والتريئس 
(الأشداد: 031) 


أبو حَيّان: الابل : لاواحد له من لفظه , وهو مؤئّث, 
فقالوا : أ ل وقنالوا في 
الججمع : آبال . وقد اشتقُوا من لفظه فقالوا: تمل جل . 


وتعجبُوا من هذا الفعل على غير قياس , فقالوا : ما آل 


ولذلك إذا ير دغلتة 


و 
وإيل : اسم جاء على «فيل» ولم يحفظ تيه ما 
جاء على هذا الوزن غيره لمناك) 
مله الالوسئ . بت 


ميٌ: الابل : أسم جمع لا واحد ها وهي. 
لدم الجمع الذي لا واحد له من لنظه إذاكان لما 
لاقل يلزمه التأنيث , وتدخله اهاء إذا شر نمو أل 
وشُنيمة ٠‏ وسّمع إسكان الباء للتخفيف , والجمع : آبال 
وأبيل , وزان بيد , وإذا تي أو جمع فالمراد قطيعان أو 
قطيعات , وكذلك أسباء الممُوع نحصو أبسقار وأظنام , 
و«الإيل» بناء تادر . 

الفيروزاباديّ: 


معروف , واحلية 


لذن 
- بكسرتين وتُسَكْنُ الباء - 
عل الجمع ليس يمع و لااسم 
جمع, جمعه: آبال . و: 1 والشاب الذي 
يحل ماء المطر , ويقال : إبلان للطيعين . 


اتعذها. وأين 
كأيلَ وآبل, ولب وامتنع كأئل . 
والإيلٌ وخيرها أب وتأيل بلا وأبولة: أت عن 


الماء بالطب , كأبلّت كسيعت وتأبلّت , الواح آيل . 

جمع : أبال. أَومحَلَثْ فغايّ وليس معها باع » أو 
وغ اترام:انك. 

2007 


والإيل أبْولة: أقامت بالمكان 
دأ كتعة وقيع أل وأا مدآ دأ 
تسل الل وااء. وأحه من ب لاس :من أتسهم 


بت الاب" كترح نر : كر , واب مني 

ُول: طال فاستمكن منه الإبل ‏ وأبلَه ا جمل له أي 

سائة. 

وأايل 
وأبابيل : فِرَنُ جمع بلا واحد . والإبَالهُ كإجانةٍ 

اول ودينار : لط من الطور 

والخيل والإبل, أو المتتابعة متها . 

وكأمير : العصا والحسزينُ بالشريائية . ورئيس 


والإيالة والؤيلة , 


صلوات الله وسلامه عليه . 


أبل//11 


والإالة ككتابة : سياس , و الأب كترحة :اللي 
والغاجة »والباركة من الود . 


ينيك على 
يقتا أولا َي عله راك 
دتأبيل الإبل: مشميئها. ورجل آل و 


بكسرتين ويفتحتين : ذو إبل وكشتاد : يرعاها . 
والإبلّة بالكسر : المداوة , وبالضَّمٌ : الماهة , 
وبالفتح أو بالتحريك : الل ٠‏ والؤخامة كالأبل عرءكةٌ 


واليدرٌ من التسمر 

دتأبيل / 

كالبل : الطب أو اليس ويم , ضعي : 
ملق منْ الكل. 


الوّلد, ركككاق :يتا وف لا في 


تابرل , والمُرمةٌالكبير: 
وأرض مأب : ذاث إل وأئل 1 :اليد 3 
واقتناها . للم 
لبُوتوي: لإبل : اسم جم لاوا لما من 
الفظها, ونا واحدها بعير وناقة وجل )615:1١(‏ 
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رَشيد رضا: الإيل: اسم جمع لجنس الأباجر [إلى 
أن قال] 

ومغرده بعير. وهو يقع في أصل اللّفة على الكسر 
والأنى مثل الإنسان , ولكته غلب في عرف المولدين 
على الذّكر, ونا الجتمل اسم للذّكر كالّجل في الناس , 


والثاقة للأنى كالمرأة . المنككة 
مجمع الف : سمال , ولا واحد ها من 
النظلها. حكن 


المْصطَنَوِيٌ: الابيعد أن يكون الأصل الواحد في 
هذء المادة هو الاجمتزاء مع القل , أي المفهوم الجامع بين 
والقناعةٍ . والإبل أحد مصاديق هذا المعنى فظلب 
استعياله فيها. 

وأمتا الأبابيل فلملها أيضًا كانت موصوفة بالإجتزاء. 
والغلبة , بممنى انّعافها بالقرّة والقدرّة:والقياعة .. 
والاجتزاء مع كونها قطيعدٌ قطيعةٌ » فهذه الكلمة ليست 
اسمن نو #خصوص من الطير . بل هي اسم 
على هذء المُصوصيات والصّفات الممتازة . أي طيرا 
كانت بهذه المُصوصيّات , وأمتا أتها من أيّ نوع هي 5 


والصّحاح «خطبء ومعجم مقاييس اللّغة 
واشباب «خَطّب» والأسان «سَطب أو حخشيش» 


والقاموس «حشيش» والتاج «حطب أو حشيش» وال 
«حطّبٌ أو حشيش» وبميط الميط «سَطَّب» وأقرب 
اموارد «حطّب» والمان «حَطِّ أو حشيش» والمعجم 
الكبير «خطب أو حشسيش» والوسيط ه«ِالحُرمةُ من 
الأعواد ونموهاء وأعني بلحب والحتتسيش السزمةٌ 
الكبيرة منهها . 


أن نقول «إيبالة» أيضًا , اعتادة على 
الأزهريّ , ومسجم مقاييس القّغة , والأّسان . والقاج , 
وذيل أقرب الموارد , اّذين قالوا: إن معناها هو المرّمة 
الكبيرة من الب . وعلى القاموس ونحيط المسيط 
اللّدَيْن قالا: إن معناها هو الممرمة الكبيرة من الحتشيش 
حلي شفاء الغليل , والمدّ. ومن , والمعجم الكبير الذين 
.قأنوا! إنها تعن الْمرَمةٌ الكبيرة من الحلّب أو المتتميش . 
وقد خلا لصاح والثباب من يقول:إبيالة. 

وحتالك كليات أخرى تحمل معنى الإبال: 

 ةجراخ الإبالة : قال أسماء بن‎ ١ 

لي كل بوم من ُوالة 2 يعت يزيد على إيالة 

والأزهري ؛ والّحاح , والثباب , حيط المسيط 
الذين قالوا إنها تمني امم الكبيرة من الب . 

واللّسان , والقاموس , والتاج . والمد , وأقرب 
الموارد المي «بماز» , وا مجم الكبير الذين قالوا ‏ نا 
تمني المرمة الكبيرة من الب أو انتعيش . والوسيط 
اْذي قال : إّها الممرمة من الأعواد ونحوها . 

1 والأبيلةٌ: لمكم , واللّسان , والقاموس . والتاج, 
واد . حيط الميط , وذيل أقرب الموارد , اتن . 
وا معجم الكبير , والوسيط , وهؤّلاء قالوا : إن معناها 


المثرمة الكبيرة من الطب أو المتشيش ‏ ماعدا القاموس 
ومحيط الميط اللَدّين قالا: إن معناها هو الممرّمة الكبيرة 


من الحشيش . والتاج الذي قال :إّها امحرّمة الكبيرة من 
ي قال : إِنّها الحُرّمة من الأعواه. 


المَب . وال 
ونمرها 

والوبيلةُ : الُسان , والتاج . وأقرب الموارد . 
والوسيط الذين قالوا: إن معناها هو الرّمة من الب 
والقاموس , وميط المي اللّذان قالا: إن معناها هو 
الْمَرْمَةُ من 1! . والمك الذي قال : إنهسا حُرمة 
اليلّب أو المتسيش كلها . 

والويئلُ : الصّحاح , واببن خَسروفي في شرح 
الدذيوان والسّغان , والْسان , والتاج , 
قالوا: إن ممناها هو المرّمة الكبيرة من الحلَبٍ 

0 والبالةُ : القاموس , وحيط الميط اللّذان فالا 
إنّ معناها هو الثرمة الكبيرة من الطب . وأكن الذي 
قال :إنّها من الجاز, ومعناها المُّرمة الكبيرة من الحَلب 
أو 


وجميعهة 


.يب » واللّسان , ومستدرك |! 
وجميعها تقول : نه تعني المرّمة الكبيرة من الب 

ال والأبسيْلٌ : المكم , والأّسان «المتَعلب 
والمتعبيش». والممه 

وال : اناج «المنطبء , والمَن «الحتطّب 
وامتتميش». 

واتقرد المتحاح بذكر ابل رمعناء المرمة الكبيرة 
من الملّب , واتفرد ان أيضًا بذكر : 

أ-الإثيل 


أبل/ نم1 


د-والإييال. 


يقول إبراهيم تامزا في كتايد «من. 
مجم المتبئيء : إن جمع المتني اسم الجبمع «إيل» على 
«آبال» في قوله من قصيدة يدح بها أبا شجاع فائكً: 

تبري الثفوس حواليه علط 

منها داه . وأغنامٌ. وآبال. 

م يرد في المحاجم , التي بين أيدينا , عدا تيب 
زمري ؛ لأنّ «إيل» هو اسم جمع 

وباول المؤّف إيماد عذر للمعبقي ,لجسم الإيبل 
على أبال . فوجد له عذرين , هما : الشعرورة الشُعريّة ٠,‏ 
وَْطَهَ عل #أغنام» وزان «أفمال» 

ولي الحقيقة كان السامرّا في عن عمن الحثلاق 
خمسة عشر مصدرًا عد الأزهَرِي 
- قد جمعت الإيل على آبال , هي : الصّحاح , وصهجم 
مقاييس الل , والعكم , والفتار, والأسان , والمصباح ٠‏ 
وحياة الحبّوان الكبرى للدّمهريّ , والقاموس ؛ والقاج 
الذي استصهد بقول الشاعر : 


هذين العغُذرين, 


في المصباح , ومستدرلد الاج , والْمد ؛ وذييل أقرب 
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الصّحيح , كبا قال الصّغاني وابن جني . وجوز كرا ٠‏ 
واليصباح . ومحهّد الفاسيّ أن تكون «إثسل» 
فد مستقلة , بل 


الفاشية :30 
١(القْمَىَ‏ 418:1 
الحسّن: خم الإيل بالذّكر لأئها تأكل النّوى 
القت وتخرج اللين. 
فقيل له : الفيل أعظم لي الأعجوية ؟ 
قال : العرب بعيدة العهد بالفيل , ثم هو خلنزير" 
قل هسه . ولا برك ظيرٌء .ولا يمل 
(أبوحان 1078 
1 عمرو ابن القلادة من أما آلا لوو 


اس: يريد اتام . 


من ذوات الأربع , لا يممل عليه إلا وهو قائم . ومن 
قرأها بالتتقيل . فقال : (الإيا 


تحمل الماء والمطر. 
القّزاء: عجقبهم من حمل الإبل أئها تحمل وقرّها 
باركةٌ مم تَْْضُ به . وليس هي من الدّواب يُطيقٌ ذلك 
إلا البعير. لين 
المُبَوّد: الإبل هنا : التحاب , لأنّ ارب قد 
تُسميها بذلك ؛ إذ تأتي إرسالا كالإبل وُزجي كا رجي 


الإبل , وهي في هَينتها أحيا. 


ْبَريٌ: أفلا نظر هؤلاء للتكرونة قدرة الله على 
هذه الأمور إل الإيل كيف لها وسّرها لمم وله 
وجّملها تََِلٌ جنلها باركةٌ ثم تنيض به. ‏ (.*: 0110 

ابن خَالَوَيْه: قيل : الإبل : التحاب . وقال 
آخرون: هي الجبال . لأنّ كل ماخلق الله يممل قان 
ماخلا لجل فإنه يحمل بسارًا ينض , فني ذلك 
0 
قبل في الإبل هنا : السحاب , ولم أجذ 
الذلك أصلا في كتب الأممة ١(العرط 000:1١‏ 

الماوّزديّ: في الإبل وجهان : أحدهما  :‏ وهو 
أفرملا وأسرها ‏ أتها الإبل من الت لقني : لها 
لطي ١‏ 0 

ألطُوسَيّ: أي أفلا يتشكرون بسظرهم إل الإبل 
كيف حُلِقتْ , ويعديرون با خلقه لله عليه من عجيب 
المخلق . ومع ِظَيه قو يله ابي الصّغير ‏ فينقاد له 
بتسخير الله . وجُبركه ويحمل عليه ثم يقوم , ويس ذلك 
في شيء من الميوان , بتسخير اله لمباده وتعمته بد على 
لين 


في الإيل خصائص تدل عل كبال 


التحاب 


والإيل تصبر على مقاساة العطش في الأسفار الويلة ٠,‏ 


وهي تَقوَى على أن تحمل فوق ظهورها الكثير سن 
الحمولات . ثم جرائها إذا حقدت , واسترواحها إلى 
صوت من يَدُوها عند الإعياء والتعب . ثم ماعَللُالمر 


بما يناط بها من يها . ادنك 
نجوه شركرء لحم 


الواغب : قيل : أريد بها التحاب , فإن يكن ذلك 
صحيمًا فعلى تبي هالستحاب بالإبل وأحواله بأحواها 


حت تحمل عن قب ويسر ثم تتنهض بما حمإلتء 
وسشّرها منقادة لكل من اقتادها بأزئتها لاتفا وميا 
ولامانع صغيرا, وَبّرأها طوال الأعناق !: 

وعن بعض الحكاء أكه حدّث عن اللعير وبديع 
خلقه , وقد نشأ في بلاد لاإيل بها ففكر ثم قال : يوشك 
أن تكون طُوال الأعناق . وحين أراد بها أن تكون سفائن 
الب صبّرها على احقال العلش حت أنّ أظمأها لترتقع 
إلى اشر فصاع . وجملها ترعى كل شيء نابت في 
الهراري والمفاوز مما لا يرعاه سائر البهائم . 

فإن قلت :كيف حسمن ذكر الإبل مع التماء والجمبال 
والأرض ولا مناسية ؟ 

قلت : قد انتظم هذه أشياء نظر العرب في أوديتهم 
وبواديهم فاتظمها الذّكر على حَسَب ماانتظمها نظرهم , 
وم يدع من زعم التتحاب إلى قوله إلا طلبٌ 


ب أبل/ 111 


الإبل. في أسماء السّحاب كالغيام 
ولباب والقَيم والقين . وغير ذلك . ونا رأى 
التحاب مشيها بالإبل كثير) في أشعارهم فجوّز أن يراد 
بها التحاب على طريق التّشبيه والمجاز. ‏ (87:4؟) 

الطِّْسيَه كانت الإبل عيسا من عيسهم فيقول + 
ألا يتفكّرون فيها ومايخرج الله من ضاروعها من بين 
قث ودم لبن خالا سائن للّاربين . 


لم4 

ابن شهراشوب: 4 كانت العرب منفردين عن 
النّاس . والتماء هم سقفًا والأرض هم وَطْءٌ والجسبال 
ث٠‏ والايل ملجأهم في اليل 
رُكربًا وحملًا نزلت الآية. 
يكت الفيلة بأدلٌ على الله تعالل من البقّة , ولا 
الطوُوَى من القردة , فلذلك قرّن الإبل بالشباء . 


والأرض بالجبال كن 
أبن الجوزيٌ: فال الملباء : إنَا خصّ الإبيل من 
غيرها لأنّ العرب لم يروا بهيمة قط أعنظم سنها , ولم 


يشاهدوا الفيل إلا التّاذً منهم . ولأنتها كانت أَنْمّس 
أمواهم وأكترها . لاتفارقهم ولايفارقونها . فيلاحظون 
فها الر التالة على قدرة الخالق , من إخراج بنها من 
بين فردك ودم ‏ ومن عَجِيبٍ خلقها , وهي على عظمها 


مذئلة للحمل التقيل . وتتقاد لل الصّغير . وليس في 
ذوات الأربع ما يحمل عليه وقره وهو بارك فيطيق 
التُوض بد سولها. 


دتأ بن ياس وأ عمران الو والأمستمق 


القام وقرً 
وأبو المتوكل والجتخدري وابن 
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ميقع . ويوئس بن حبيب وهارون كلاهما عن أب 
عرو (الإيلَ) بكس الباء وتشديد اللام 
قال هارون : قال أبو عَخرو : (الإيلَ) بتشد يد اللام: 
التشحاب الذي يحمل الماء.. ادكه 
الؤازيّ: [له بحت مستوف في الإيسل 
وخصائصه تمه اليسايوري كما سيأقي] 
الام 
القُِطبِيَ: قال اماورْديَ : في الإسل 
أحيدهما : وهو أظهرهما وأشمهرهما أئها اليل من العم 
الثالي : أتها اتشحاب . 
فإن كان المراد بها التتحاب فل فيها من الآيات 
الدَالّ على قدرته . وا منافع العامة لبمميع خلقه . وإيكان: 
المراد بها الابل من النّعُم , فلأ الإبل أجمع للمناقع من 
سائر الحيوان . لأنّ ضُعروبه أربعة : حلوية وو رَكُوية ٠‏ 
وأكولة ؛ وحَبولة . والإبل تبمع هذه الدلال لاريم ! 
فكانت الّممة بها أعمْ , وظهور القدرة فيها أتم. 
القلال 
النسَفيَ: تخصيص هذه الأريمة باعتبار أنّ هذا 
خطابٌ للعرب وحثٌ لهم على الاستدلال , والرء نا 
يستدل با تكثر مشاهدته له , والعرب تكون في البوادي 
ونظرهم فيها إلى البتباء والأرض والجبال والإيل . هي 
أمرّ أمراهم , وهم خيا أكار امستعبالا مسنهم لسائر 
الميوانات , ولأنتها تهمع جسيع المآرب المطلوبة من 
المميوان , وهي: اسل والدرٌ والجَمل والرّكوب والأكل. 
بخلاف غيرها . [ثم#ذكر نحو الرعْشَرَيَ] 05:4 


هلد لير وجوه: 

منها : قول أكثر أهل المماني 
العرب فيجب أن يناطيوا بحسب ماهو مركوز في خزانة 
غياهم . لاريب أنّ جل متهم مسعروفة بشأن الإيل , 
افنها تأكلون ويَشربون , ومن أصوافها وأوبارها 
ينتفعمون , وعبليها في متاجرهم ومسافراتهم يحملون . 

فحيث أراد الله سبحانه أن ينصب لمم دللا من 
مصنوعاته , مكنهم أن يستدلًوا به على كيال حسكة 
الصّائع ونهاية قدرته , لم يكن هي أخصَّر صورةٌ في 
متخيلهم من الإيل , قنصيها لمم 

ولاريب أَنَّها من أعاجيب مصنوعات اله تعالل 
لماركُب فيها من التّحَثْل على دوام 
الأثقال , وين الروك حقّ تسمل , ثم 
ن الصير على المطش وعل 
الشف آلََلَلَ أيتاما , ثم شرب الماء الكثير إذا وجدت , 
تذللها لصي أو ضميني 
إن أصحاب المواشي لاحتياجهم الشّدِيد الى للاء 


تور و. 
لكات 
التبوض ها ملت , 


2 


المستعقب لكلا صار جُلّ نظرهم إلى السشماء التي مسنها 
يغزل المطر , ثم إلى الجبال التي هي أقرب إلى الها 
وأسرع لوقوع المطر عليها , وحفظ تلج الذي منه مادة 
القيون والآبار عند إقلاع الأمطار , على أنشها مأمنهم 


متقليهم ومرعاهم , فتبت أنّ الآبة كيف وردت مظمةٌ 
حسب ما أنظم في خزانة خيال العرب بحسب الأغلب . 
وستها : أنّ جمبيع الخلوقات مستساويةٌ في دلالة 


التوحيد , وذِكُْ جميعها غير بمكن , فكلّ طائفة منها 
تخصٌ بالذّكر , ورد هذا الال فوجب الحكم بسقوطه 
ولعلّ في ذكر هذه الأسيا التي لانناسب في الفأاهر تنبيهًا 
على أن هذا الوجه من الاستدلال غير مختصٌ بنوع دون 
نوع » بل هو عام في الكل . 

ومنها: أن المراد بالإبل التحاب على طريق التّشبيه 
والجاز. فإنّ العرب كتدير! ننسبه التسحاب بالإيل في 
أشمارهم . 

ومنها أن تخصيص الإنسان بالاستدلال منه على 
التُوحيد يكيم الوقوع في الشّهوة والفثنة . وكذا الذكر 
في البساتين والتزْهة والصّور الحتسنة , فخص الإسل 
بالذكر لأنّ لكر فيها متمخض لداعية المكة . وليسي: 


نَ إلف القرب بها أكثر كبا مرّء وكذا الام" 
والأرض والجبال دلائل المدوث فيها ظاهرة/' يسن 
لمعم 


الّماء والأرض والجبال ولامناسبة بينهبا ؟ ول بدأ بذكر 
الإبل قبل التماء والأرض والجبال ؟ 

قلت :لا كان المراد ذكر الدّلائل الدَالّة على توحيده 
وقُدرته وأته هو الخالق لهذء الأشياء جميعها . وكانث 
الإبل من أعظم شيم عند العرب , فيتظرون إليها ليا 
ونهارًا. ويصاحبوتها ظمنًا وأسفارًا, ذكّرهم عظيم نعمته 
عليهم فيها وهذا بدأ بها. ولأتها من أعجب الميواتات 
عندهم ل 0 


أبو حَّانَ: قرأ الجمهور (الإبل) بكسر الباء 


أبل/ 147 


وتضفيف الام . والأستعيّ عن أبي عرو بإسكان الب. 
وعل وابن عباس بشد اللام ٠‏ وُويت عن أبي عَشْرو 
وأبي جضر والكسانيّ . وقالوا :نا اتتحاب , عن قوم 
من أهل اللغة . مكح 
البُْوسَويّ: م يذكر الفبل مع أحه أمظم خلقةً من 
الإبل . لأنّه لم يكن بأرض العرب » فلم تعرفه ولايجمل 
عليه عادةٌ ولا يلب ذَرّه , ولا موء 


لانتل 
الآلوسي؛ أي أينكرون ما أشير إليه من الببعث 


وَعجبب هيآتها اللائقة بتأيّ مايصدر عنها من الأفاعيل 
الائنة كالثوء بالأوقار التقبلة وهي باركة , وإيصالها 
الأثقال الفادحة إلى الأقطار التازحة . وفي صيرها على 
جوع والتطش حت أنّ ظمأها ليبلغ الث 
فسكون ‏ وهر ثمائية أيتام بين الوردين , وريما يجسوز 
ذلك وتُستى حيينئزٍ الموازي _باحاء المهملة والرّاي - 
واكتفايها بالشير ورعيها لكل. 
وغير ذلك منا لايكاد يرعاه سائر البهاثم ٠‏ وفي 
مع ذلك للإنسان في المسركة والتتكون الروك 
والّْسوض ؛ حسيث يستعملها في ذلك كيف يشساء ٠‏ 
ويقتادها بقطارها كلّ صخير وكبير . ولي تأترها 
بالسّوت الحن على غلظ أكبادها إلي غير ذلك ؟. 
وحمت بالذكر لأنها أعجب ماعند العرب من 
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الحيوانات لني هي أشرف المركبات وأكثرها صنمًا , 
وهم على أحواها أثم وقوف . 

قال الإمام!" : التتاسب فبها أن الكلام مع المرب 
وهم أهل أسفار على الإيل في البراري , ريما انفردوا 
فيها ء والمنفرد بتفكّر لعدم رفيق يحادثه وشاغل يشغله 
فيتفكّر فيا بقع عليه طرفه » فإذا نظر بم معه رأى الإبل , 
وإذاظر ينا فوقه رأى التباء . وإذا ظر مب 
الجبال , وإذا نر الأسقلي رأى الأرض » فأمر بالتظر في 
خلوته به القظر من هذه الأمور , فبينها مناسية 
بهذا الاعتبار 

وقال عصام الدّين : إن خيال العرب جامع بين 
الأربعة , لأ ماهم اليس الإيل , ومدار الشتي هم علن” 
السّماء ؛ ورعيهم في الأرض , وحفظ ماهم بالجبانا 
وماأاطف ذكر الإبل بعد ذكر الضريع . فإنَ خطورهة 
بعده عل طرف الام , وإذاصحٌ ماروي من كلام فبك 
عند نزول تلك الآية كان ذكرها ألطف وألطف 


وغمالا رأى 


لت 


الإبل حيوان العربّ الأوّل , عليها 
يسافر ويحمل . ومنها يشرب ويأكل , ومن أوبارها 
وجلودها يلبس ويغزل . فهي مورد, الأوّل للحيا: 
إن ها خصائص تُفردها من بين الحيوان , فهي على قوّتها 
وضّخامتها وضّلاعّة تكوينها ذَلُولٌَ يقودها الصَغير 
فتنقاد , وهي على عِظّم تفعها وخدمتها قليلة التكاليف . 
مرعاها مسر . وكلفتها ضئيلة , وهي أصير الحيوان. 
الستأنس عل الجوع والقطشى والقادح وسوم 
الأحوال, ثمّإنَّ طيئتها مزيّة في نناسق المشهد الطَبِيمِيَ 


المعروض . هذا كله يوجّه القرآن أنظار الفاطبين إلى 
تدير خَلّق الإبل , وهي بين أيديهم لا تمتاج منهم إلى 
انقلة و علم جديد اللويك 

الطَاطَبائيٌ: تخصيص الإبل بالذكر من جهة أن 
الشورة مكية , وأوّل من تُحلى عليهم الأعراب , واتفاذ 
الآبال من أركان عيشهم . 61لا 

0 اس القيل أمظم من الإيل في 


اج - العرب بعيدوا العهد بالفيل , ثم هو خغزير له 
يركب ظهرها ء ولايؤكل لممها , ولايملب دَرَها . والإبل 
من أَعَر مال العرب وأتقسه . تأكل النوى والقّت م تخرج 
اين ٠‏ ويؤكل لممها , ويُركب ظهرها , وحمل الأثقال 
كلِي). وبأخذ الصّيّ بزمامها فيذهب بها حيث شاء مع 
مها فنفسها 

المُضطَقَويَّ: مضائًا إلى حراتها وأعضائها 
الميوائية خلقت للرّكوب في الأسفار وحمل الأنقال 
بالخلقة المتناسبة ها . وقدرة التَحمل والصّير على الججوع 
والتّش 


بم 


الدينن 


0 
الأصول اللغويّة 


ل الأصل في هذه الماة هو الإيل , ومنه 
سائر المعانى . فالكثرة أخذت من عظمة خلقتها , 
والاجتزاء أَخذ من صبرها عل الماء القليل , وقناعتها 
بالكلا الطب . وهي صفة كامنة فيها 
استعمال بعض هذه المعاني بإطلاقها على 


وتجوّزوا في 


يقصد الإمام القطر لزي 


بن . فقالوا : أل الرّجلٌ أب عن اسرأته , إذا 
اجتزأ عنها وتوسّتش , كما يبتزئٌ الوحش عن الماء 
دبل التجل يأل أبالة . وترم ؛ واذا يقال 
اللرّاهب : أبيلًا. لأنته اجتزأ بالعبادة عن النّساء ولذيذ 
العيش , 

ام وأمًا الأبَلّ فهو «أفمل» من «ب ل ل», وهو 
الجريء المقدام من الرّجال الذي لايستحي ولاثيالي 
ويقال: هو الفاجر التّديد المخصومة . ويقال : هو لحر 
الأنينه, 

والوبيل من «و ب ل». وهو يدل على الشّدّة 
والتقل, لاحظ «و ب ل». 

وأا «أبلتُهء من الحديث :«كل مال كي عنه ذهيت, 
أبلتمه , نهمزته مبدلة من «واو» , أراد وله أي 
اقسادة. 

"ا في ما تقدم أن اهتين خلطوا في هذهك 
بين أصول ثلائة هي :«أب ل» ودب ل له هوب لمم 
وليس كلها من «أب ل» . فاكان فيه معنى الكترة 
والاجتزاء فهو من هذا الباب , ومافيه معنى لتقل فهو 
من «و ب ل»؛ ومافيه معنى الامتناع والمنصومة فهو من 
دب للف 


وفيها بموث: 


أبل/ 1146 


١‏ تعتبر الإبل من الأنمام في القرآن , كبا هي في 
اللّغة . لقوله تعالى : وين العام ححُولة وَمَْمًا4 


الأنعام : ١117‏ 
من الإيلٍ .> الأنمام : 166, 
'-وجاء كلّ من الأنمام مقرونا يشل . فالإيل والبقر 
متشابهان في الجسم وفي نافع , وهي الحم والآّين 
والحمل والركوب , والضّأن والمر كذلك مدا الحسمل 
والركوب . كما يلحظ تناسب الألفاظ في القرينين ٠‏ 
فالصّأن والكر كلاهما على وزن «قَثل» والإبل والبقر 
على وزني «فبل» و «قَمّل» . ولا يخق مافيها أيضًا من 
عدوية الفظ وحلاوته , لاسا وأنّ زيادة الحركة في 
الإبل والبقر دل على زيادة امنعة» إذ زياد المباني تل 
عت زيادة المعاني 

فتك الشأن على المعز إشمارًا بكثرتها 
وإصالتها عند العرب ,كما أنّ نقديم الإبل على البقر يدل 
عل ذلك . 

- وذكر الإيل كان خطايا موبتهً إلى المشركين , 
وذكر البقر والغنم في الآيات الثَالية كان حكاية عن 
مَادُوا متا كل ذى ظُرٍ ومن 


ٍِ م وفنا عَم شَحُومَهُما...» الأنعام: 
3 إشعارا بأنَالإبل هي حيوان العرب دون اليهود. 
ولعلٌ الاكتفاء بذكر الغنم في آخرها دون المعز يدل على 
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١‏ الإبل هي حيوان العرب وشَررّيان حياتهم , فينبغي 
أن عرفو أسرار خلقتاملاثةللبادية با تقصف فيه من 
التُحمّل والصّبر وعظلم المخلقة والجسم , وارتفاعها عن 
الأرض حفظًا من التباع , وطول أعناقها للرّعي من 
حشائش الأرض والأكل من الشّجر . ومافيها من المناقع 
كحمل الأثقال وشسرب لبنها وأكل لممها وغير ذلك 
وأردف الإبل في خلقتها بالتهاء في رفعها , 
وبالجبال في نصبها . وبالأرض في بسطها . فبدأ بالإيل 
اخلمًا أرضيًا ارتعمت عن الأرض , ثم صمد إلى 


تعدبر فاية في الارتفاع والشئك . وعاد إل 


الجبال التي هي دون الماء وفوق الإبل , ثم ننزل إلى 
سطح الأرض ؛ فهناك صعود وصيوط ؛ وفي اختلانها 
تظهر قدرة لله وتتجل حكنته . وفي الججمع بها قار 
إليها متوالية توسيع للمعرفة وإساطة على خلقة لله 
تعالى في الأرض والشماء 

هذا بناء على ماإذا أريد من الإيل الحيوان . وعلى 
قول ابد إن المراد بها هنا التلّع العظيمة من التحاب,» 
فاليدء من فوق إلى تحت فقط , قفيه صمود بالتظر إل 
التهاء ثم هبوط إلى الأرض بانتظام . 

*ولملٌ ذكر (الإيل) في المكّيتة فقط رمز إلى إصالة. 
أهلها وعراقتها في العرية 


هو عرب" مشتقي من أبس , إذا 
لك لانظير له في الأسماء . وهو معرقة فلم يتصعرف 
لذلك. القيسئ 00/١‏ 


اليأس من رحمة لله تعالى , وم ينصعرف لألّه معرفة . ولاه 
ظير ل في الأساء ‏ فشي الأعجيية . 

001 شري‎ ١ 
هو «إفميل» من بلس الرَجل . إذا‎ 


لخي والندم وا 


إبليس «إفعيل» من الإبلاس , وهو 


الطبري 


فإن قال قائل لنا : فإن كان إبليس كما قلث 

» من الإبلاس , فهلا مرف وأجري ؟ 

قيل: ترك إجراوٌه استعقالا ؛ إذ كان اسماً لاظير له 
من أسماء العرب ٠‏ فيه العرب ؛ إذ كان كلك بأسماء 

العجم التي لا حجرى . رقد قالوا: مررت بإسحاق , فلم 

الله إسحامًا ؛ إذ كان وقع مبتدأ 


نحا قرب وري مر 


ع يدوب 57 إسحاق 
الحفيدد 


الّججاج: إِلّه ليس بأخوذ من الإبلاس , ككقوله : 
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آيسون من الخير , لأنّه أعجميٌ مرب . 

بدلالة أنته لا ينصرف للعٌجمة والتُعريف . 

(الطُوسيَ :+036 
. لحنكها 


س الّجل إبلاشا فهو ميس . إذا 


وزعم قوم من أهل الذئة أنّ لنتفاق إسليس من 
الإبلاس ,ابلس , أي يسيس من رحمة الله. (5284:1) 


لفقي 


(لغروي مسي 

ابن الأنباريّ الإبلاس ممناء كلأ الفكوط: 
وقلع الرجاء من رحية الله . أبْلَسَ الرّجل , إذا انقطع فلم 
تكن له حُجّة. (الأزمَري 117 145) 
السّجِشتاني: إبليس «إفعيل» من أبِلَسَ , أي 
يئْس . ويقال :هو اسم أعجميٌ , فلذلك لا يتميرف . 
لين 

لإبليس أسماء : المارد .والسّيطان , 
يم , واللمين , والقَرُور , والمارج ٠‏ 
والأجدع , والذهب , وامهدب , والأزيب , وهياة, 
ان «والدّكيز . وأَْهّد , والألايزء 
والشفيه . قال الله تعالل 
(وَآكه كان نول يثنا على الهو قطَطا الجن ه. 
لك 


الأزهريٌ: قيل إبلبس سمي بهذا الاسم , لأثله 
ا ويس من رحة الله أبْلّسَ إيلاسًا. ‏ (881:15) 


ال بعد نقل قول الطُّبري:] 

غلط في جمسيع ذلك لأنا ألفاظً أعريت من 
العجمية , ووافقت ألفاظ العريئة . وغلط أيضًا فى قوله : 
أن لاظير له في أسماء العرب , لأنّهم يقولون : إزسيل : 
لتر . والإعريض : الطُلم , وإحريض : صَبعٌ أعر - 
وقالوا: هو المُصفر , وسيفٌ إصليت : ماض كثير المء, 
وتَوبٌُ إضعريج : مُشبع الصّبغ . وقالوا : هو من الّفرة 
خامّة. 

وسبيل إبليس سبيل «إخيل» في أن معرب غير 
بق (الطّوسئ 104:1 

الجَومّريّ: أبْلّسَ من رحمة لله , أي يَئْس ؛ ومنه 
سمي إبليس , وكان اممه مزازيل 

والإبلاس أيضًا : الانكسار والممرن , يقال : أبس 
فلانٌ, إذا سكت غع , وأبلست التاق , إذام تر من شدّة 
الم . فهي بلاس . لتقمل 

ابن فار .س: الباء واللام والسين أصلٌ واحد 
ومابمد. فلامُمّل عليه فالأصل البأس ؛ يقال: أبس ء 
قال الله تعالى : «إذا مُمْ فسيه ميلسُونَ» 


إمنون : 1/1 


إذا يك 


قالوا: ومن ذلك شق اسم إبليس , كأله يكس من 
رحة الله . للرائقد 
ابن يميدّه: أبس الرجل: قُطع ببه, من نثلب. 
/ وتدم, وفي 


الُجْرمُون» الروم: 1١‏ 


و إبليس لعنه الله. مشتقّ منه, 
أي أويس. وقال أبو إسحاق: فم ُطرف. أنه أمجمي 
ره 

و البلاس: المبشح؛ والجمع: 
و البنس: النين. 
والبأّسان: شجر لبه دهن 
بلس : هس تير وسكت لمر أونقطاع عق . 


وإبليس منه أنه ؤس من رمة الكش 


كام 


(الإفضاج :0305 

الطوسي: إيليس : متستق من الإبلاس . وهو 

الأس من روح ال إلاأه شي بالأعجمي من بجهة أنه 
ثم يمُستعمل إلا مل جهة العَلّم, فلم يرف 

وقال قوم : نه ليس بمستق لَه أعجميٌ , بدلالة أنه 


الاينصرف لحيم 
نحوه أبو الشُعُود 22 
الواحديٌ: الاختيار أنه ليس بمشدقّ لاجهاع 


الأسعويّين عسلى أنه ينع من الضعرف , للُجمة 
(بصائر ذوي المييز 3: 00٠١‏ 

الؤاغب: الإبلاس : الزن المحقرض من شلدّة 
البأس7". يقال : لبنس , ومنه اشق إبليس فيا قيل 
قال وجل : (ويؤم تَُوم العاعة يلش أمرون» 
الروم: 3ل للد 

المَيمْديٌ: ممنى إبليس الآيس . يعن أبْلَسَ من 
عى قبل الإبلاس غزازيل . وقيل : 
كان امه حارنًا وكنيته أبا كوس 

الجواليقيٌ؛ إبليس : ليس بعري . وإن واف : 


والعلميّة. 


رحمة الله . وكان 


اذيك 
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معرّف [وقال بعد نقله قول ابن عباس والشُدَيّ وأفي 
مييد] 


ووزنه على هذا «إفميل» , ول تصعرفه هذه الفرقة 


ِلشُدُوذ , وأجرّوه تحرى «إسحاق» من أشحّقه الله . 
وفأبُوب» من آب يوب ؛ مثل «قيّوم» بن قام يقوم ٠‏ 
وا لم تضعرف هذه , وها وجه من الاشتقاق , كذلك لم 


يصعرف هذا وإن توجه اهتقاقه قله وشّذوذه 


لحنكم 
أبو البتركات: لاينصصر ف للمُجمة والتعريف . 
وقيل : إته مُشتق من أبس . إذا سئس . وليس 
بصحيح , لألّه لو كان كذلك لوجب أن يكون مُنمعركًا, 
لأنّه يس فيه علّة منع الصّرف إلا التمريف , والتعريف 
اليد 


وحدء لايكني لي منع الشرف . 
ابن منظورء أبْلَسَ من رحمة لله. 
ومنه سمي ليس , وكان أسمه عَزازييل . دفي 
َُومٌ الشاغة بيش أَبْرِمُون» اروم : 
منه. لأنَه يس من رحمة لله. أني 
الدافد 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 16٠ 


أبى خَيّان: إبيس : اسم أعب 
للقُجمة والعلمية . وأبعد أوعبيدَة وغيره في زعمه أن 


مشتق من «الإبلاس» ٠‏ وهو الإبعاد من الخير ٠‏ ووزته 
على هذا «إفميل» , لأنّد قد تقرّر في علم التصعريف أن 
الاشتقاق العربي لا يدخل في الأسماء الأعجمية 
94 فيه عن منع الصعرف » 
ينه لانظير له في الأسماء . ورد بإغريض وإزسيل 
وإطربط وإجمقيل وإطليط وإطليت وإشبيل وإكبيل 
وإطريض 

وقد قيل : شب بالأسماء الأعجميّة . فامتنع الصرف 


واعتذر من قال بالا: 


عَم يبه المْجمة . وشبه الُجمة هو أنه وإن كسان 
مشتًا من الإبلاس . فإنّه م يُسمٌ به أحد من السر بلا 
فصار خاصًا بن أطلقه لله عليه , فكأئه دخيل' 3 
السائهم , وهو عَلَم ريل 
نوه الآلوسي 
١‏ أبس الرّجل إبلاسا: سَكْتَ . وأ 
أيسّ , وفي التغزيل : قاد هُمْ مُيِسُونَ» الأنمام : 4 
وإبليس : أعجميٌ وهذا لاينصرف . للعّجمة 
والعلميّة . 
وقيل : عريءمشتق من الإبلاس . وهو اليأس . ورة 
بأنّه لو كان عرييًا لانصرف كبا ينصعرف ظائره . نحو 
1 6 


لووك 


0 


وإطريط 
الفيروزابساديّ :هو اسم أعجميٌ منوع من 
الصعرف . وقيل : عربي؟, واشتقاقه من الإبلاس , أن الله 
تعالى أَبْلْسَه من رحمته وآَيسَهُ من مغفرته 
قال ابن الأنباريّ : لايجوز أن يكون مشتًا من 


أبس , لأنّه لوكان مشتقًا صرف 
قال أبو إسحاق : فلع لم يُميرف دل على أنه 


أعجميٌ 
قال ابن جرير : لم يُصعرف وإن كان عريً , لفل 

نظيره في كلامهم , فشيهوه بالأعجمي . 
(بصائر ذوي التسمييز 1: 001١5‏ 


يً لكك 
الطرريحي :إبليس «إفعيل» من أبي , أي 
من رحمة الله . يقال نه اسم أعجميٌ فلذلك لاينميرف. 


وقيل اعرية 
وفي «حياة الحيوان» : وكنية «إبليس» أب مرَة 
والإبلاس بالكسر : المّرة , يقال : أبْلْسَ ميلس , 


إُِا عير ومنه الخبر : «أم ثر إلى امن وإبلاسسها» , أي 
مّها ودَمْيها ‏ ومنه الدّعاء : أصوذ بك من شي 
لَب ليس وجنوده 

والأبالسة : الشّياطين نيك 


عَسَئّينَ تخلوف : هو أبو الجن مشدق من 


الإبلاس , وهو لمن التاشنٌ عن شدّة اليأس . وفله 
أبلَسَ , ولم ينصعرف لألنه معرفة . ولانظير له في الأسماء» 
فأشبه الأعجميّة 5 
وقيل : هو :عجمي لا اشتقاق له , فلم ينصعرف , 
للملميئة والجمة. ييل 
محمّد إسصاعيل إبراهيم: أبْلّسَ : أيس وسَكّت 
مير أو انقطاع حجَةٍ فهو بلس . 


وإيليس : الممرّد وّأس الشياطين . وهو أعجميٌ 


في الأصل دليل. 


المُصطْنَويّ :كلمة إبليس : لم نهد أحد 
بأخذ هذه الكلمة!! ويحتمل أن يكون مأخذه مادّة 
«بالوس» : القلوط وغير اميل . «بالسء : حاط 
د 

أو ماد: 


الش» : بحث وفتّش وتحرّى . «بلاش»: 
الشُرطيّ الشرَيْ . وبوليس ري .كا في قاموس 
عِبْي -عربي. 

بمناسبة أن إبليس متحر , وبوليس سيرّي داخلءٌ. أو 
أنه لم يكن خائصًا صافيًا بل زو : 
ميل 

إن الشّيطان هو المتايل عن الحقّ مع الاموجاج.٠‏ 
هذا الللفظ في موارد التَجارّز والطُظيان' 
والُدوان , وهذا بخلاف كلمة إسليس ..وهيومنٍ 
بشوء عمل وإ إبلش" 
نأ يَكُونَ مع الشاجد بنَ» الحجر 5١١‏ إلا ليش 
ين الافي» مق 3 


م امتحن 


الديلف 


الإبلاسء تبعت اليس 


قَسَجَدُوا إلا إليس أبن وَاسْتكْبر وَكَانَ من 
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0 
يله : أمر الله الملائكة بالكُجود لآدم, 
فدخل في أمره ا ملائكة وإبليس ٠‏ فإنَ ليس كان مع 
الملائكة في التّماء يعبد لله , وكانت الملائكة تن أنه 
منهم وأم يكن منهم . فل أمر لله الملائكة بالكجود لآدم. 
خرج ماكان في قلب إبليس من الحسد , فملمت الملايكة. 
عند ذلك أن إبليس لم يكن منهم . 

فقيل له : فكيف وقع الأمر على إليس وأا أمر اله 
الملائكة بالشّجود لآدم 1 

فقال وَل :كان إبليس منهم بالولاء , ولم يكن من 
جنس الملائكة , وذلك أن الله خلق خلمًا قبل آدم وكان 
يتس فهم لي الأرض , فاعتدوا وأفسدوا وسفكوا 
لدم أفبعث الله الملائكة فقتلوهم وأسروا إبليس 
"ررفموء إلى التَهاء . وكان مع الملائكة يعبد الله إلى أن 
205 ريعي 06:4 

أبن مسعود: جُمل إبليس على مُلك سماء نيا , 
وكان من قبيلة من الملائكة يقال هم : الجن ؛ وإنا سمُوا 
المن. لأئهم ران اله , وكان ليس مع مُلكه خازنًا. 
طبري 101 


نه كان من الملائكة 

مثله ابن عَمبَاس . وابن جرَيْج , وان اتيب ٠‏ 
(الشرطي 134:1 
وهو المرويّ عن أبي عبد اش يا . 


وقتادة. 


167 /المعجم في فقه ئغة القرآن... ج ١‏ 


بالتجود لآدم سجدوا فأبى إبليس ؛ فلذلك قال الله : 


دلا اليّ» الكهف: .5٠‏ 
طبري 0111 
نحوه قجرين حؤقب. .... لأبوحيان 0187:1 
ابن عَيئّاس : كان إسليس من حََيّ من أحسياء 


الملائكة يقال هم : ام 


الملائكة . فكان اسمه الحارث , وكان خازنًا من خُرّان 
المئة, وحُلقت الملائكة من نور غير هذا الحيّ . وخُلقت 


المنّ الذدين ذكروا في | 
السان الثار الذي يكون في طرفها إذا التهبت 

كان ليس قبل أن يركب المعصية من املانكة سعد 
غزازيل ٠‏ وكان من سُكَان الأرض , وكان من أعثة 
الملائكة اجتهان) وأكثرهم عل . فذلك دعاء إلى الكير ,' 
000000 


آن من مارج من نار , وهو 


وكان من حيّ يُستون جك 
كان إبليس من أشسراف الملائكة وأكرمهم قله 
وكان خازنًا على المسنان , وكان له سُلطان سماء الذآنيا ,. 
.وكان له ُلطان الأرض 
وقوله : لكان من لم4 إِا يُستى بالجان , أنه 
كان خازنًا عليها , كما يقال للرّجل : مكَيّ ؛ ومدفي', 
وكوف وبععري 
إن من الملائكة قبيلة من المنّ , وكان إبيس منها , 


وكان يُوَمُوس مابين التباء والأرض , 
(الطَبري 016:3 
إبليس : أبلسه الله من الخير كلّه , وجمله شيطائًا 
رجه عقويةٌ لحصيته . لطبي 0371 


كان إبليس من املائكة من طائ 


يقال هم : الجء 


«الحارث» . وكان رئيس ملائكة الدّسيا وسُلطانها 
وسُلطان الأرض , وكان من أنسد الملائكة اجستهاد) 
وأكثرها علا , وكان يُوَسْوس بين التماء والأرض , 
'فيرى بذلك لفسه سَرّهًا عظه) وب 
إلى الكيثر . فعصى وكفر. فسخه الله شيطائ 
وَالرُجَاج . وابن الأنباري. 


الّنيا مي 010:1 
سعد بن جُبيْر: إن لبن يبط من الملائكة , حقو 
من نال وإبليس منهم , ولق سائر الملائكة من نور. 
لطي 094:1 
َه كان من الجمتانين1" ال ين يصملون في اجات , 
حي من الملائكة يَصُوغون حي أهل الجّة ذ 
(القخر الرَازيّ 015313 
النُسعْبيَ: إبليس أبو الجن .كما أنّ آدم أبو 
الإنس. 2 تبي 014:١‏ 
مثله لحن , ؤاين ويد , وقتادة 
رضي :094 
الحَسّن: ماكان إليس من الملائكة طرفة عين قط 
ونه لأصل امن ,كبا أنّ آدم أصل الإنس . 
(لَيرَي 0311 
(أبو حَيّان 0807١‏ 


مثله اين ويد 


١‏ وركذا والشحيح , الجثانتين 


الملائكة باب الخليقة من الأرواح ولايستتاسلون . 
وإبليس من نار التموم . ونا صم استفناؤٌه منهم .لأ 
كان يصحيهم ويعبد الله بعهم . 2 

إنه لم يكن من الملائكة . وإنّ الااستناء في الآبة. 
منقطع , كقولد تعالى عام ب ين يلم إلا اتبا] 
الظُنّ» النساء: 1617 قَكَا صر دُونَ 
«إِلارعك مناه يس :19.؟؛ 


3 


0 
(الطوسئ 063:1 
مثله قتادة, والبِلْخيّ , والؤمتاني. 


السدّيّ: كان اسم إبليس الممارث , ونا ني 
إبليس حين أبلس فير , كبا قال الله جل ناوه : 9 قفا 
هُمْ متِشونّ» الأنمام : 6. . يمني به نهم آأيسون] من 
المخير , نادمون حزئًا . الشَرَي دبا9 
ليل من 
الحايينا 


كثير , ول يُمعرّف إبليس , لألّه أعجميٌ. 


الإمتاني. الدليل على أنّه لم يكن من الملائكة 


عَايؤْمرُونَ» التحريم :+ فق عنهم المعصية نيا عائًا 

الثاني : أنه قال :هالا إنبليش كان مسن الن» 
الكهف: <, ومتى أطلق لنظ لمن م يج أن يعني ب إله 
الجنس المعروف المباين ننس الإئس والملائكة . 

القالك : أن إبليس له نسل وريتة 

الزابع : وهو أقوى ماعندي , قوله تعالى : ايل 
العايكة زشلاأوبي 
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١؛‏ فمتها بالوصف بالرّسالة . ولاعيوز على سل القد أن 
يكفروا أو يفسقوا كالرّسل من التبشر . [وقند رده 
الطُوسيّ »فراجع قول] (الشُوسيَ 08011 

/ رسيٌ: المعروف عن ابن عباس ماقلنا أنه كان 
من الملائكة فأبى واستكير وكان هن الكافزين . ومن 
قال : إن إبليس خُلق من نار ومن مارج , والملائكة م 
يخلقها من ذلك , فقولة ضيف ؛ أنه ليدع أن يكون اله 
تعالى خلق الملائكة أصنافًا : سنهًا من نار , وضنقًا من 
نور, وستقًا من غير ذلك , وصطًا آخز لمن شويدء 
أ لحبعقة 
الزمَغْشَريْ: (إلاإتلي) اسصناء مقصل لأله كان 


نكا واحد) بين أطر الألوف من الملالكة مغموًا بهم + 


عليه في قوله:(فَسَجَدُو): ماني منهم اسطناة 
الدفينا 
للديتلك 
أبو التركات: (إبليس) متضوب على الاسضفاء 
لمنقطع على قول من قال : إنثه لم يكن دن الملائكة ,أو 
الأنّه اسحتاء من موجب على قول من قبال : إن من 
الملائكة . ولا يتصرف , للفجمة والتعريف. (0/6:1 
القخر الوازي: اعتلفوا في أن إيييس هل كان من 
لملائكة أم ل؟ إسيأتي ملقسه في كلام الليسابوري] 
اففلفد 

البتيضاديٌّ: إن إبليس كان من الملائكة ولا لم 
يتناوله أمرهم وام يصمٌ اسصناؤه متهم , ولايرة عبل 
:وال إنيى كان ين ال» 
الكهف : ٠‏ , إجواز أن يقال : إن كان من لحن قلا وهس 


86 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
الملائكة نوما . 

ومن زعم أنه م يكن من الملائكة أن يقول :أنه كان 
نيا نشأ بين أظُرٍ الملاكة , وكان مغمورًا بالألوف 
منهم فوا عليه ,أو المنّ أيضًا كانوا مأصورين ممع 
الملائكة , لكنّه استّمني بذكر الملائكة عن ذكرهم . إن 
إذا هلم أن الأكابر مأمورين بالتذكل لأحد والتوصل بهء 
عُلم أن الأصاغر أيضًا مأمورين به 

النٌيسابوريّ: اخُلف في أن إبليس من الملائئكة 
ان 

فقال أكثر امتكلّمين لاسيا المعتزلة : إِنّه لم يكن 
منهم . وقال كثيرٌ من الفقهاء إن كآن منهم 

حجّة الأوّلِين أنه من امن ؛ لقوله في الكهف :.“8 


عن العيون , وبأنّ (كان) يحتمل أن تكون ببعنى «صار» 

والثاني : بأنّه لايلزم من كون الجن في هذه الآية 
نوما مغايرا للملائكة أن يكون في الآة الأولى أي 
مايرا لاحتال كونه على مقتضى أصل اللَخةَ وهو 
إبليس له ذُرية لقوله نعال : 


ولا إناث فيهم ؛ لقوله : وَجَقلوًاالْمَليكة الذي 


نان الآخرف :15 متكا عليها. وأيضًا 
الملائكة معصومون لما سلف , وإبليس لم يكن كذلك . 
وأيضًا إِنّه ين النار وخَلَفتتى من ناه الأعراف : 
وإنّهم من نور لقوله صل الله عليه وسلّم: «حُلقت 
الملائكة من نور , ولق الججان من مارج من ثار» . 
ومن المشهور الذي لايدفع أن الملائكة روحانيون, 


فقيل : سُمُوا بذلك لأنّه من الرّح أو من الرّوح . وأيضًا 


الملائكة يُسُل جاعِلٍ ال رُمُلَاه فاطر: 2١‏ 
ويل لله ممصومون لاله غلم حَيتُ 
الأنمام : 3171 


حجة الآخرين : أنه استناء من الملائكة , وجملله 
حلي المتصل أولى , لأنّ مخصيص العمومات في كتاب الله 
أكث رمن الاستنناء المنقطع . قيل هج واحد مغموٌ 
بين ظهرا ألوف من الملائكة فَمُلَُوا مليه . وهذا 


وأجيب بأنّ اتعليب إما يصار ليه إذاكان المغلوب. 
ساقطًا من درّجة الاعتبار , أمّ إذاكان مُنظم الحديث فيه 
فلا يصار إلى التعليب . 

وأيضًا لولم يكن من الملائكة لم ينتناوله المسطاب 
باأُسْجُدُوا) وحينئذ لم يستحق بترك الشجود لوئنا 
ولايكن أن يقال : إِنّه نأ معهم والتصق بهم 
فتناوله الأمر» ما بيك في أصول الفقه أنّ خطاب الذّكور 
الايتناول الإناث وبالمكس , مع شدّة امشالطة بين 


وتعليا 


عقيب قوله : وإ مُلنا 
4 شمر بأ اناق 


اشجُدُوا» الب 


بسبب هذا الأمر, هذا ماقيل عن الجانبين . (1: 0533 
نحوء الألوسي. 
الخازن: سمي به لأله أبلَسَ من رحمة الله , أي 

ييْس, وكان اسمه «عزازيل» بالشريائية وبالعريتة 


«الحارث» , فل عصى شير سمه , فشي انقبس 


دافن 


وفيت صورته. 

وقال ابن عَبّاس : كان إبليس من الملائكة بدليل أنه 
استثناه لهم . 

وقيل : إنّه من الجن لأنّه خُلق من الثّار . والملائكة 
خُلقوا من الثور , ولأنه أصل المنّ . كما أن آدم أميل” 
الس 

والأوّل أصمّ لأنّ الخطاب كان مع الملايكة_فهوٍ 
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رُسُله من البشر . ويقوله : للَايَْصُونَ اله مات 
يونم يْتوون» التحرم :”, وبقوله :كان ب 
اللنّ» وبأنّ له نسلا بخلاف الملالكة . 

واظاهر أنه استثناء ستصل لتوبّه الأمر على 
الملائكة , فلولم يكن منهم لا توج الأمر عليه , فلم يقع 
عليه ذم ؛ لتركه ضل مالم يؤر به . 

وأنا المَليكَةٍ ولا وَلآيِْصُونَ انه 


إبليس/ 188 


الذاتهم » إنما هي بجعل الله هم ذلك . 
وأمًا إيليس فلبه الله تعالى الصّفات الملكية . 
وألبسه تياب الصّفات الشّيطائّة . 
الفيروزاباديّ : اختلفوا هل هو من الملائكة أم 
لا؟ فروي عن طاوٌوس وماد عن ابن عباس : أنه من 
الملائكة . وكان أسمه عزازيل , فلا عصى الله تعالى نهد 
وجعله شيطائًا مَريد) . ومسّاء إبليس . ويبذا قال ابن 


لخي 


مسعود وسعيد بن المسَيْبِ و 
جرير . واشتاره إين الأنيا 


مستئق من جنس امستثنى منه . 
قالوا : وقول الله تعالى : « كار 


الل الكهف : 
,أي طائفة من الملائكة يقال هم : الجن . 


أوفأل اتن وعبد لحان بن ريد ومُشر وبين 
حَؤْشَب : مكان من الملائكة قل والاستنناء سنقطع , 
ودف عتدهم أن اللائكة وإبليس أسروا بالُجود , 
فأطاعت الملائكة , وعصى إبليس , 
من الملائكة. يقل أن غير 
الملائكة أمر بالُجود . والأصل في المستثنى أن يكون من 
جنس المستنى منه. . (بصائر ذوي الكمييز 01١:3‏ 

اليوط : عد منهم بالاستثناء تغلييًا لكونه كان 
1 فدليلد 


: الأبالسة : الشّياطين , 


يّ : وهم ذكورٌ وإناثٌ ييتوالدون ولا 
يموتون , بل يخلدون في نيا كبا يخلد إ 
هو أب الجن . وال 
وأنا الجانّ فهو أب الجن . 


قيل: 


/المعجم في فقه لغة الفرآن... ج ١‏ 


القردّة والخنازير مشخ الداس . والككلّ ُلقوا قبل 
آدم له غلم 
رَشيد رضاه هو فرد من أفراد الملائكة ‏ كبا ينهم 


وليس عندنا دليل على أنّ بين الملائكة والْجنٌ فصلا 
جوهريًا يبَر أحدهما عن الآخر , وأا هو اختلاف 


أصناف عند ما تختلف أوصاف ,كا تُرشِد إليه الآيات . 

غالاهر أن لمن صنفٌ من املائكة , وقد أأطلق في 
القرآن لنظ «السئّاه على الملائكة عل رأي 
المفترين في قوله تعالى : طو ُو ١‏ 
سجاه السّاقَات : 168 . وعلى الشيطان في آخر سويية. 
الناس . وعلى كلّ حال فجميع هؤلاء المحَنتيّات بهذم 
الأسباء من هال الغيب لا نعلم حقائقها ولا نبحث عنها 
ولانقول بنسبة شبيء إليها . مالم يرد لنا فيه نص قطي 
عن المعصوم . 

حَسَنَين مخلوف : هو أب الجن . والانستتناء 
مسنقطع , وقسيل : مستصل , وأنّ إساليس كان من 


لديف 


الملائكة. 4 
نحوه حجازي. للد لهند 
إلا إيليش كَاا بن الي ١‏ الكهف:.م 
ابن شبياس إل كان من الملائكة قبل أن بحصي الله 

تعالى , قلا عضاء انا 


+ (سسائل الزازي : +.05 
الجخضاص : فيه بيان أنه ليس من الملائكة , لأنّه. 


أخبر أنه من الجن . وقال الله تعالى : هوَامْجانٌ اهم 
َيل ين نار الشكوم» الحجر : 77, فهو جسنس غير 
جنس الملائكة ,كبا أنّالإنس جنس غير جنس الجن ٠‏ 
وروي أنَّالملائكة أصلهم من الرّع .كما أن أصل بني آدم 
من الأرض , وأصل الجن من الثار. للقن 


القَخر الزازيّ: إن تعالى بين في هده الآية أن 
إبليس كان من الجن وللنّاس في هذه المسألة ثلائة أقوال: 

الأوّل : أن من الملائكة , وكونه من الملائكة لاينافي 
اكونه من الجن , وم فيه وجوه: 

الأوّل : أَنّ قبيلة من الملائكة يُسمون بذلك ؛ لقوله 
تعالى : رجهلا ُو 
(وَجهلوا لله كر 

ان أن المنّ سوا جنا للاستتار , والملائكة. 
كذلك, قهم داخلون في الجن 

الَالث : أنه كان خازن الجسئّة ونب إلى الجسلّة , 


والذين خُلقوا من نارء وهو أبوهم . 
والقول القَالت : قول من قال :كان من الملائكة فسخ 
وغيّر. وهذء المسألة قد أسكدناها في سورة 


يقي أن يقال : إن الله تعالى أمر الملائكة بالُجود ,. 


فلوم يكن إبليس من الملائكة فكيف تناوله ذلك الأمر؟ 
وأيضًا لولم يكن من الملائكة فكيف يصع اسحدالٌه 
منهم؟ وقد أجبنا عن ذلك بالاستقصاء. ‏ (0176:11) 

الخازن : كونه من الملائكة لابناني كونه من 
بدليل قوله شُبحانه وتعالل : وَجَعَلُوا َه وي 
نَسَبَاه الصَّافَات : 188 وذلك أنّ قريشًا قالت 
الملائكة بناث الله أن املك يُستَى جنا . 
ويعضده اللغة , لأنَ لمن مأَخُوذْ من الاجستنان وعصي 
السقر. 

فمل هذا تدخل الملائكة فيه . فكل الملائكة جين 
لاستتارهم وليس كل جنّ ملائكة 

و وجه كونه من الملالكة أنّ لله سبحاته وتمالى' 
استئناه من الملائكة , والاستثناء يُفيد إخسراج سإلولاة 
الدخل ويصح دخوله , وذلك يُوجب كونه من املال35 
الجن ول بكسن 


ووجه من قال : إِنّه كان من 


0٠‏ فأئبت له ذُريّة , والملائكة لاذريّة لحم 
وأجيب عن الاستثناء أنه استثناء مسنقطع , وهسي 
مشمور في كلام مرب .قال الله سبحاته وتعالى : «وَإذ 


قال إتزهير ا يشا تعدو « إلا 
الى قطرن» الرخرف :397,5 وقال تعالى 
«لأبستغونَ فيها ألو إلا امالك مريم : 1 
قيل :إن من الملائكة فل] خالف الأمر مخ وخر 
وظرد وأمند يك 
الفيروزاباديّ : عن ابن عباس : أن له تعالى أمرَ 


إبليس/ /181 


إيليس أن يأتي بحشد) صل الله عليه وسلَم في صورة 
إنسان ويبيبه عن كلّ ماسأل . قال : فجاء اللَّمين إلى باب 


يسم عليه , ففال م4 : ماأنت ياشيخ ؟ فقاا 
إينيس. أمرني الله تعالى أن أجييك عن ككل ماتسأل, 
فسَل ماتريد . فقال صل الله عليه وسلّم : كم أعداوك 
من أتقي ؟ قال خسة مشر , وأك رأمهم وأوّهم . 
والإمام العادل , والففي المتواضع , والناجر الصّدوق ٠,‏ 
والعالم المع , واللأمن الناصح , والمؤمن الرحير 
القلب , والمتورّع عن الحسرام والُديم عصلى الطهارة ٠‏ 
الذي يودي حق ماله . والمؤمن السخيّ . والميامن 
لكي الصّدقة , وحامل القرآن , والقائم اليل , والقام 
توب . قال : فكم راود من أنتي 1 

قا طشرة : الشلطان الججائر , والسني' المتكير , 
والٌاجر الخائن . وشارب الخسمر , وصاحب الزّلى » 
وصاحب الرّبا . والفثّال . وآكلٌ أموال اليتامى . ومائع 
الرّكاة , والطويل الأمل ؛ هؤلاء خواضي . قال : كيف 
موضع صلاة أمْتي منك ؟ قال تأخذني السمَى . قال : 
افوضع خّوضهم في العلم ؟ قال : أَذُوب كما يذوب 
الؤصاص . قال : فالصّوم ؟ قال : أصيرُ أعمى . قال : 
فقراءة القرآن ؟ قال : أصي أصَم. قال : الح ؟ قال : إذا. 
قتدوني . فال :الجهاد ؟ قال : يمع بداي إلى عقي ب 
قال: الصٌدقة ؟ قال : يتشا 
تصفين : تصف إلى المشسر: 
فليم ذاك بالمين ؟ قال : لأنّ هم في الصّدقة ثلاث خصال: 


08 /المعجم في ققه ئغة اثقرآن... ج ١‏ 


إيكون الله غري) هم , وأن يكونوا من ورئة أهل الجلة . 
وعصموا مث أربعين بوم , وأيّ مُصيبة أعظم من ذا 
فقال صل الله عليه وسلّم : من أبغض الى إليك ؟. 
فقال: الال اناصح لنفسه ملِأثّة المسلمين . فقال: من 


أحبّهم إليك ؟ فقال : العالم البخيل بعلمه , الشحيح 
بدرهمه . فقال :كم لك ين الأعوان ؟ فقال : أكثر من تَطر 
لكر ء وورق الأشجار , ورّئل القفار . فقال صل الله 
عليه وسلم : الهم أعصم أُمتي . قال : فول اللَمين هاريا. 

وقد دعاء لله تعالى في القرآن العظيم بسبمين اسدئما. 


١ 


التّيطان «كَمَقلٍ ايان ا مسر : 17 

؟- وشواس وحّناس ين كد الوشواين 
الئاس » الثّاس : 4 

؟-مُوَسوس (ألْذِى يُوسُوِس فى صُدُور الثبي» 
النّاس :6 

رجي َفَإِنْكَ رَجير» ال حجر : ",ص : 1/7 


هعد إن ليطن لكُم عدو مادو عدوا 


2 


147 -خادع وَوَمُوَ خَادِعَهمْ» التاء:‎ ١ 


١‏ كاؤب كقَار إن اله لا يندى من هُوَ كاذب 


1 
تر الأمر:*. 


؟1 تار ثور و4 لقن : 51د 


شي 


هايز أعُوف ب 


المؤمنون : /41 


6 حامر لَوَآَعُوةُكَ رَبْ أن يخْسُرُونِ» 
اللؤمنون :.10 
شر 
1-غاري لقو بي القصص :18 
8ن لكان من الن» الكهف : .0 


آير ف ولأمرييزه التساء ول 

0 وَل الكَفْر: لوَائْذِينَ كَلَرْرا 
الطَّاعُوتُ» البقرة : 7601 

واعد بالقفر «الشَبِطَانٌ 


دُعورا الصاقات :8 
خاطف امن خَيِلِتَ المحَطنت»ه 
الاقات: 


داعي إن يعو جزيَة4 فاطر + <. 

؟؟-باطل «زائزين اسنُوا ب 
العتكيرت: 61. 

اكنازع «تأوع 


3 

> ازغ لْوَإما 
الأعراف : "٠١‏ وقُصّلت 531. 

ماس وطائف 9إذَا شيم ل 
الُتطانِ» الأعراف :1-1 

0 متطبط يبه الشْبِطانُ من امش »م 
البثرة: 3/6. 


كم أخْلقكُم» يراه : ١‏ 
مستنئس ريات ركم بالتعقاب» 
البقرة: 510 
١‏ -كافر 9و" 
4١‏ مذؤُوم قال المرخ ينها مَذْرّا4 
الأعراف :38 
غَدُول ووكان 
الفرقان :15 
توم ثلا 


اها روما لشاطِين» 


.إبليس / 184 
يدل للظامين 
ألكهف: .6٠‏ 
يري لان يت يله الحشر :11 
الأتفال :14 


لشي بده 


راي لان أزى مالائر: 
0٠‏ رجز وَيْذْيِتٍ عَلْكُمْ رجمرَ الْسطان» 


الأتفال 3 


1١ الجاولة:‎ 

وهأ مسترى وِإلا من انكرّقَ الشسنغ» 
الميجر: 14 

تي فَآنشيه الشيطَان» يوسف : 15. 
رما ابي إل لشِْطانٌ» الكهف 3 

8ه مُسوّل ومثل «سَوُلَ م اهل 3 


١‏ تُبدي «ليبدى لَهُما ما وُرِىَ 
الأعراق: 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 


4 مُشارك ؤوَقَارِكْهم بي الآنوال والآزلاي» 
الإسراء : 34 


6 مُستفزز وان 
سيق الإسراء : 24 
مالي التي جيب علوم بمَِيِد» 


الاسراء : 34 
اناري هي ثار» الأمراف : ؟٠‏ 
-غارج لماشو ينها الحجر: 6 


رع «أخرج أبويكُمْ» الأعراف :57 

٠١‏ حَبيت وَالْدى عَهتَ لذج إلا تكذاه 
الأعراف :04 

فيل : البلّدُ الطب آدم , وادي حَيث إبليس 

وذكره لله مروجِلَ باحمه الغبر عن لاس ال 
عن جرمانه ويأسه في مواضع من كتابه العزيز 75١‏ 
<تَسَجَدُوا إلا إنليسي أني وات 


,م جمله مُقدَم أهل الفباد والمعهصية , قال :اذْهَثِ 
فحن تيقلك لم4 الإسراء : ؟”. فقام اعرد في 
معرض المناظرة مع رب الأرباب وقال : 9م 
من : 1م. ففال || 
ابيا لأوليائه : إن ججاى لسن لَكَ علوم سْطان» 
الميجر : 43 . ثم جمله مندوع الله بغوله : لِإِلَ من 
٠6‏ . وله آدم وأولاده بشَدّة 
ك4 عل" 
كم عدو افده عدوا 


١1‏ وقال : إن الشُيِطَانَ 


8 


فاطر: 7, ثم دسم َم اللّمن الأبية , فقال : وإ 
إلى ؤم الدّين» الحجر: 70'. وب 


عِرَّة دروزة ؛ تعليق على وصف إيليس أَنّه من 
امسن وما أورده المفشرون في صَدَده , لقند أورد 
المفسّمرون في سياق الآبة روايات وأقوال متنوّعة ليس 
َي منها وارم) في كتب احاح : منها أن امن جيل من 
الملائكة . و منها أنّ كلمة الْمنّ يصحٌ إطلاقها لق عسل 
الملائكة , لأنها من الاجتنان , وهو الاستتار والخفاء 


والّذين قالوا هذا تفادوا به ما وهموا أنه نناقض في 


بغهرم القرآن . لأنّ مقنضى جميع القسّة في الشور 


ولا خعرورة إلى ذلك . فالآية مبعريحة بأنّ 
والملائكة هي آخر. 
والذين قالوا: إن الج 


إبليس شيم 


الملائكة , قد غفلوا فيا يتبادر لنا عن تقريرات الت 
التتريحة الأخرى بأنّ المانّ قد لوا من نار , ون 
حكاية قول إبليس إن خُلق من نار , مما فيه حَسِمٌ في 
قصد تقريركون إبليس من لمن التَاريّ , وكذلك غفلوا 
عن جمع الجن والملائكة في سياق واحمد وهو آبات 


اسورة سبأ: 6٠‏ . هذه : (ويؤم يحرم تميقا ميقُول 


في مثل انم الشّريف ب«وَإِذ لِك اشجْدُوا لدم 
َسَجَدُوا لَه 4 البقرة: 4*. وبنفس المدد , أي 

إر الأمر بالاستعاذة , إذ ورد الأمر بلفظ. 
(أعوذ) «/» مرّات . في مثل قوله تعالى. ١‏ ُو درب 
. وورد الأمر بلفظ (فَاستَيدٌ) 4٠‏ 


ياو المؤمن : .07. فكنا ورد 
.تكوّر الأمر بالاستعاذة منه 
لوليا 


«المرة 
[وجاء تظير هذه التصوص ذيل سائر الآببات 
الأعراف ١١:‏ , الحجر: .5١‏ 77, الإسراء : ١‏ للج 


الشعراء : 86, سيأ ١ض‏ غلاء فلا ولي 
أكثر التناسير فلا نميدها حذرًا من التكرار والتطويل] 
الأصول اللغويّة 

١‏ قالوا فيه : لَه عرب مشتق من الإبلاس , أي 
الإد عن الدير , أو اليأس من رحة 
أَعْجَميّ , ولذا نع من الصّرف للمُجمة والتعريف 

والقول الأوّل قريب لفظًا وسمقٌ وبعيد استعمال ؛ 
فلوكان عرريًا لما مُنع من الصّعرف ؛ إذ ليس فيه عل لمنع 
الصعرف إلا التعريف , والتشعريف وحده لا ينع من 
الصّرف , فسهو على وزن «إلبسيس» أي الأحسق , 
ودإمليس» أي الأرض الواسعة , و«إحليل» أي عترج 


وقالوا: إنه 
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البول واللين ‏ وإكليل» وهو ماكلل به لأس من ذهي 
أوغير!", 

والحمق أنه أعجميّ معرّب للّفظ الجُوناي 
أُوس» . ومنه أخذ الأفظ الرنسي «دايبيل»9'7 
والإببليزِيَ «دقل»'' وهكذا سائر الأفات اللاتمينية . 
وقد أخذته الّريائية ‏ من اللّغات الشَاميّة عن 
اليونائية بلفظٍ مقارب لما. فقد ورد فيها بلفظ 


أما السرب قتصيرّفوا فيه وجملوه عسل وزن 
«إضيلء . فالمقوه ببحض الألفاظ اليونائية , مثل : ثري 
وهو الذحب الخالص , وإقليد أي المفتاح , وإميل , أي 
إِدَاء . وإتميل . وهو الكتاب المعروف 7" 

وكيليسش في اليُوائية اسم علم . يعني فيها بمارًا من 


بحا يكون موضع إعجاب لدى الآخرين , ويعني 
نكما الشبخصى ايف . والشّخص القدير3", 


7 وإبليس والشيطان واحد . يد أنَ الأوّل مَلَمْ 
شخص خاسسٌ . يختصٌ بن أطلق عليد ولاللق على 
غير . والَانٍ اسم جنس عام يُطلق على كل عات من 
الإنس والمنّ والدّواب . فلايقال لمن كان غِيريرًا : 
إبليس , بل يقال له: شيطان . ويقال من يُستفيح : كأله 


شيطان , ولا يفال : كألّه إبليس . ولذا نسي اقرب 


03 جمهرة للق جم اام 
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2110 عر عبطا 
بعض الحميّات ذات عَرُ" المظر : سيطائا 
«لاحظ بل س». 


الاستعمال القرأ 
جاء إليس 1١‏ مرّة في 1١‏ سورة. وفيها بحوث: 
أطلق لفظ «إيليس» فى القرآن على شخص لا 
لني ورد فيها . حقٌّ في مورد 


5 


ورد لفظ «إبليس» لا «الشّيطان» لأنّ ا مراد فيه شخصه 
الاجنسه 


تسح منها تتحدّث عن إياله التجود لآدم. 


جَوَذ قن 


كبا هو المشهور ‏ أَوّل سورة مدنيّة وبذلك يمكينا القول 
بأ موضوع التجدة لآدم كان موضع اهام القرآن في 
أوائل المئة 


ع ويُستدف من الآيتين الأخيرتين أن إبليس كان 


مفرة) دائنًا . ولو صم ماشاع في المساورات من لفظ 
«أبالة» فلأجل أنه استعملوا لفظ «إبليس» عمل 


«شيطان» بمارًا 
1 وأا القيطان , فهو وإن أُطلِق على شخص معي 
مرادف لإيليس , إلا أنه في الأصل اسم جنس . فكلا 


أريد به الشّخص اسُممل ممرًّا بألف ولام السهد , كرا 
جاء في قصّة آدم وزوجه , حمس مرّات : 

زنْهُمَا الشِْطانُ عنها رهما م كاتا 
فيه 4 البقرة : 71 والأعراف : 17,1١‏ 57 , طلا 


07 تهذيب الأ العام 
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1 


والدليل على أن الشيطان اسم جنس هو مايل دَاجنَ» الأنمام : 117. واف 
أ-وردت هذه الكلمة »١1«‏ مرّة بلفظ الججمع . مثل  :‏ إنَامَعَكُمْ 4 ابر 
لَرَائيعُوا ماتثْنُوا التيَاطِينُ على مُلْكِ سَلْنن» ال استّعمل لفظ التسيطان في القسرآن مساويًا في 
البقرة: 3١7‏ المدد للفظ الملائكة , كما في كتاب (الإعجاز العدديّ 
0 وهذا يناسب تقابل الشّيطان والملّك فى طبيمة 
الخير اشر . وني عدد اقوس . وفي أصبل الحلقة . 
فالّك خلق نوري والتّيطان خلق ناريٌ , كما اعقرف 
ان به ؛ حيث فصّل نفسه على آدم : قَالَ آنا خَيرُ 


من ن» الأعراف : 37 


أيضًا على الإنسان الشُرّير 2 وس :6. وتام الكلام في هش طان» 


د أطلق هذا الاسم 
خاصّة 


ابو 


+ لفظًا . 110مز: /مكيّة , 10 مدنيّة 
في 4٠‏ سورة : 7٠‏ مكَيّة , ١٠مدنيّة‏ 


4-30١ آباؤكم‎ 

آباؤنا 13 

آبامهم بدمبا 

آباءكم 2-177 

آباءنا ,]تم 
أبواء 1115 آبارهم مدكد؟ 
أبويه ١17‏ آباءهنَ 2:1 
أبويك 3:1 آباءك :د 
أبويكم 1:1 آباءكم 4كدا 
آباء 13 آبالى ١‏ 
آباؤهم 19:4 آبامنا 4:4 
النُصوص اللغويّة 


اليل أذ لجل وه ,إذاكمث لدي .ويقال: 


»كبا يغذو الوللدٌ 
«لايا لك» كأنّه يدحه . وتصغير 


وَلدّه. ويقال في الكل + 


أكون والأخر أّا .لكل جماعة على «أفمال» فإئها 
تُصَمركيل حدّها 

والأية : الفمل من الأب , كقولق : تيت أبنا ‏ 
وتيت ينا وتائمت أ . وفلائ بي الأبموة وائؤة 
والأُوتة. ويجوز في تعر أن تقول : هذان باك , وأنت 
تريد أباك وأنك 

ومن العرب من يقول : أَبوتنا أكرم الآباء : يهمعون 
الأب على «مُعولة» كبا يقولون : هولاء صُحُومتنا 
ومُؤولتا. 

ومنهم من يجمع الأب : أن . [ثم استشهد بشعر] 

وتقول :هم الأبون , وهؤّلاء أبوكم ٠‏ يعني آباوٌكم . 

والإية: الميز: . [#استعمد بشمري] (416:8) 

دلاأيًا لك» , ممناه لاكافي لك. 


0١7‏ هذا وده لم تجدهما في كتاب المين. 
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الهاء لي قوهم : ياي ويا أب له 
و يتاه ثل اهاء في عم وخالق ويدلك على أن الهاء 
بمنزلة الهاء في عَم وخائتٍ, أنّك تقول في الوقف : ياأيّه . 
كما تقول : ياخاله , وتقول : ياأبتاه كما تقول : يأخالتاه 
وإًْا يمون هذه الماء في النداء إذا أضْفتٌ إلى 
نفسك خاصّة . كأئّهِم جعلوها عوضًا , من حذف الياء, 
وأرامُوا أن لاجو بالاسم حي اجتمع فيه حذف التداء, 
وأئهم لايكادون يقولون : ياأياة. 
وصار هذا حُتَملّا عندهم نا دخل النّداه من الحذف 
والتميير , فأرادوا أن يُعَرّضوا هذين الحسرفين , كنا 
يقولون : أبّى ,لل حذفوا المين جعلوا الياء عوضًا , فل] 
ألممقوا الهاء صيّروها مغزلة الماء لني نلرّم الاسس فياقل 
موضع , واختص التداء بذلك لكثرته في كلانهم كلا 
اختسٌ بيا أئها الزجل. 2 (ابن ممظور 0:4304) 
: أبو المرأة : زوجها. 
لابن مظور 038:34 
اليزيدي : مانت لج , وفقد أزيت أ 
0 كن 
0 


أبن حب 


القواء +« 
التدبة : ياأبناه. فحذفها . 
«لا أنسا لك : كلمةٌ فصل بها المربٌ 
كلامها (الأَزمرَي 6.516 
أبو ريد :بتَ الرجل , إذا قلت له: بأبي . فهذا من 
اليب لابن مظور 14: 0١‏ 


أي اتحدثُ 14. وتأئيت 


الأن تن نسب 


م 


وزعم بعضٌ الملباء أنَّ قوهم :دلا أبا لك و لا أب 


1 
لله مدح , ولام ده ذم . وقد وجسدنا «لا أمّ لك» 


وضع موضع المدح أيضًا. [ثماستعهد بشعر] 

الأزهَرَيَ 0618316 

ابن الأعرابي : فلانُ بأبوك , أي يكون لك أي 
الأزمري 61118 
يواسي أها. وتأب أي 
واستأيم أكا «منئع ألا الأزمَرَيّ 68:16 
ابن الشكيت : يقال بت الإجل آبوه, إذاكعت 
له أيا.و. 


ال : ماله أب يأبو 


زمري دانم 
أأبو لقم : إذاقال ارج للرّجل :لاأيا لك .فلم 
يقرك له بين الشّتيمة شيكا . وإذا أراد إكرامه قال : لا أي 


كشابتك , ولا أب لشابتك , وما أشبه ذلك . 


الأزمَرَي 010136 
المُدّد : «لاثيًا لكه : كلمدٌ فها جفاء . والعربُ 
تستعملها عند الحثٌ على أخذ الحقّ والإغراء . وريما 


استعملئها الما من الأعراب عند المسألة والطّلب , 
فيقول القائل للأمير والخليفة : أظر فأمر ريتك لال 
لك انقو 
بغير لام . 
(لبن منظور 017:1 


أبوك . وهذا أباك , وهذا أيُك . 
أو أباك فتمْيتّه أبوان . ومن قال : هذا 
نيته أبان على اللفظ , وأبوان على الأصل , 

لابن منظور 07:14 


ابن ذُرَيْد : وأمتا الأب : الوائد فناقص وليس من 


1 : 
بيه , واللفة العالية : رأيت 
«الأب» بالنّون ؛ فيقال : هزُّلاء 


لين 


مبْرى أمرك » هذا 
أحمد . [وقال بعد نقله قول ابن الأعرابي :]ا 

نا شد الأب والفمل منه ‏ وهو في الأمل عََيَْ 
مشدّد_لأنّ الأب أصله : أَبوٌ ا فزادوا بدل «الواو» ياء , 


اللعيد , وأصله 


لم6 
+ «لاأيًا لك» فيه تقديران مختلفان لمعنيين 
غتلقن ؛ وذلك أن بات الأنف في وه ين : ولا أب 
الك». دليل الإضافة فهذا وج , ووجه آخر : أن ثبات 
اللام وعمل «لا» في هذا الاسم بوجب التدكير والفصل ٠‏ 
فثبات الألف دليل الإضافة والتّعريف , ووجودٌ اللام 
دليل الفصل والششكير , وهذان : كما تراهما متدافعان 
رق بينهما أنّ وهم : «لا أَا لك» كلام جترى يجحرى 


وا 
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المَل , وذلك أنْك إذا قلت : هذا, فإنْك لاتن في الحقيقة 
أبك. وا ريه رج الأعاء عليه . أي أنت عندي عت 
يستحققٌ أن يُدعى عليه يفقد أبيه . 
لابن ممظور 01١:14‏ 

الجَوهَريّ : الأب أصله: أيوٌ التُحريك 


وبعض العرب يقول : أبان . مل الْنقْص , وفي 


بيك . وإذا جمعت بالواو والّون فلت : أبُون. 


الإضافة : 


وكذلك أَخُونَ وحَمُونَ وهنُون . [ثماستشهد بشعر] 


وَتحوَ» اب 
أفختاف التّون للإضافة . 


ويقال : ماكنت أب ولقد أبْوَه. وساله أب 
1 
بأبؤه أي بوه وريه . والنسبة إلبه بوي . 


0 
والأبوان : الأب والأم. 


وبيني وبين فلان أيضًا : الآبائ. مثل 
الممومة والخؤّولة. 7 استعهد يشعر] 

وقوهم :يا أي امل . يمعلون علامة التأنيت عومًا 
عن ياء الإضافة . كقرهم في المأ . وتقف عليها 
باطاء , إلا في القرآن فنك تقف عليها با! إِتباعًا 
للكتاب . وقد 


فيقولون : يا» 

ونام تسقط التاء في الوصل من الأب وسقطت من 
الم إذا قلت يام أقبلي . لأن الأب لاكان على 
حرفين كان كأئة قد أَخِلَ به . فصارت المماء لازم 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١‏ 


وصارت الياء كأئّها بعدها. [ثم استشهد بشعر] 
يقال: «لا أب لك ولا أبا ك» . وهو مَدحٌ وريّما 
قانوا: لاأباك , لأنَ اللام كا 


[#استشهد بشمر] 
له هين لفقا 
ابن فارس ١‏ الهمزة والباء والواو يدل على الثربية 


عَدَوته , وبذلك سني 
انلق 


أت القيء آبُء أب .إن 
الأب أي ويقال في النسبة إلى أب : أبُوي . 


. وحذفت الواو منه لكتترة 
الاستعيال ؛ ولو جرى على أصول الاعتلال والقنياس. 
القلت : «أباك» في الرّفع والتصب والخفض , ولفيلك. 
«أبا في اررفع والتصب والمخفض . بمنزلة عا مساك 
وبعض العرب يقمل فيد ذلك , ولكن يجري عبلل 
غير قياس الاعلال في أكثر الات , وحسن كيلك 


قوهم : «أبوان» لي 


الكثرة استعباله وتصيرّفه. 
عوسي : الأب والوالد ظائ. 
الآباء : جمع أب , وهو الذي يكون منه نطفة 

الولد. كنك 
الاب ٠‏ الأب : الود , ويُستى كل من كان سيا 

في إيجاد شيء أو إطْلاجِه أو ظهوره أب , ولذلك يُستى 

التي صل الله عليه وسلم أبا المؤمدين. 
وروي أنه صل الله عليه وسلّم قال لملف : «أنا 

وا هذ الم ,وإلى هذا أشار بقوله: «كلن سب 


للذللف 
لفن 


ي وَني». 


.وقيل : أَبُو الأء اف لد إتاهم , وأب الب : 


0 إتقتهه 
يُسعَى المَمُ مع الأب أَبوّين بين . وكذلك الأمع 
ب وله الى الأب رضي لز اسان )10 
لما تقدّم من ذكره. 
وجمع الأب : آباة وأير؟, ء 
وأصلٌ أبن 
الشاعر : إن أباها وأا أباها» ‏ 


وقد أجْري بحر قن في قول 


هم يا آبوهم , وقلانٌ 
أي يتئدُها تنّد الأب . 


يأب 


وزاُوا في التداء فيه 
وقوم : بأ الي . فهو جكاية صرت لَب إذا 
00 0 
إلحَريريّ : يقولون عند نداء الأبوين ياأبتي 
وياأمتي ب فيتبتُون ياء الإضافة فيه , مع ذخال تاه 
أي متاط يه يامئتي . وهو وَهُمْ 
9 ووجةٌ الكلام أن يقال : بات 
ويأت , بحذف الياء والابفتزاء عنها بالكسرة .كبا قال 


نهم قالوا: رَجِلٌ رَْمدٌ وجل فَرُوقةٌ ؛ فوصفوا المذكر 
بالمؤّث , وقالوا : امرَأٌ حائضٌ ؛ فوصفوا لمن بلفظ 


لكر ! وا يُستعمل ماذكرناء في الثداء خاصّة 

فأما قوم : متي 
تلن الثداء . 

ابن الشّجَرِيّ : أصل أب : 
جمعه على «أفمال» : آباء كأفلام . والتييل عل أن 
الهذوف منه «واو» قوهم : أبوان 

وقد ألحقوا في بعش الثّغات «أباء بياب عا ء وذلك 


فإنَ الياء فيهها تيت 


قليلٌ. وإذا أضافوا هذا الاسم أعادوا إليه لامه . فقالو 
أبوك , وأبو ريد . 
فإن أضفته إلى ياء المتكلّم لم تزد » و قلت : أبي 
وأجاز أبو التتاس المبراد أبي و أخي وحمي , واحتج 
بقول الشّاعر 
قد راحلك ذا الجاز وقد أرى 
وأبي مالك ذو المسبان تار 
ومنع أبو عل من هذا وقال : إن أبي في البيت جمع 
أب على لغة من قال في جمعه : أبون وأبين , وعليه قول 
الشاعر : 
فل تبيّن أصواتنا 
بكين و فديننا بالأبينا 
إل أن قال:] 
فالياء في قبل باء المتكلّم في قوله : أ 
التي في أبين . لالام أب , فون أ+ 
وهل هذا همع حلت قاء من ر إل أي يكين 
بإزاء (لَائِكَ) في القراءة الأذر: ى [اتتبي ملخًّا] , 
لد سكين 
ابن الأثير : قد تكرّر في ا حديث «لاأبا لك» , وهو 


أبو/ 154 


أكثر مابذكر في المدح , أي لاكاني لك غيُنفسك . 
وقد يدك في معرض الم .كه يقال لاأملك . وقد 
يذ في معرض التعبجُب ودفمًا للعين , كقوهم :له درك . 
وقد يُذكر بعنى : جد في أمرك و' له أب اتكل 
. وقد تحذف اللام . فيقال : لاأباك .. 


٠‏ [م#استشهد بشمر] 
وفي الحديث «ث أبوك» إذا ضيف القيء إلى عظيم 
: عر أبن يفا ردر» »كما قيل 0 


وني حديث الأعراب الذي جاء يسأل عن شرائع 
الإملام . فقال له الي صل الله عليه وسآم : «أفلح 
وأبيه إن صَدَقَ» . هذه كلمة جارية على لشن السرب 
تستعملها كثير؟ في خطابها وتريد بها التأكيد . وقد نهى 
الي مل الله عليه وسلّم أن يملف الرّجسل بأببيه ٠‏ 
فيحتمل أن يكون هذا القول قبل اللي . ويحستمل أن 
يكون جرى منه على عادة الكلام الجاري على الألئن 
ولاُقصد به اسم كالجي من قبيل اللّهوء أو 
أراد به توكيد الكلام لا الببين فإنّ هذه اللغظة تمري في 
كلام العرب على شين : للتعظيم وهو المراد بالقشم 
مني عنه ,وللتوكيد . [ استشهد بشمر] 

وفي حديث أ عطية : «كانت إذا كرت رسول له 
صل الله عليه 
-- 
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قيل وهو اسم ٠‏ فيكون مابعده مرفوعًا تقديره : أنت 
تت نمأي . وقيل: هو قعل ومابعده منصوب : أي 
: بأبي وأمي . وحُذف هذا المقدّر تخفيفًا لكترة 
الاستعال ‏ وعِلْم المقاطب به . 


وفي حديث لك أب البطحاء» ناوه 
أبا البأحاء , لأنهم شَرقُوا به ومُلّموا بدعائه وهدايته , 
كبا يقال لِيطّعام : أبو الأضياف . 

وفي حديث وائل بن حُجثر : «وين تند رسول لله إلى 
الهاج بن أبوأريد». ف أن يقول :ابن بي أي ويك 
الاشتهاره بالكُثية , ولم يكن له اسم معروف يزه ل 
يبر كما قيل : عل بن أبو طالب 

وفي حديث عائشة قالت عن حَقْصّة : «وكانت بدت 


أبيهاء , أي إِنّها شبيهة به في قوّة التفس , وجِدّة الخلق , 


والمبادرة إلى الأشياء. 


لانن 

: الأب في بعض اللغات : الروج. 
(الربيدي )0:٠١‏ 

لطي البون : تية الأب والأبة . واستمني 


مسمومًا في أسماء صالحة , كقوهم للأب والأم : أبوان . 
وللشّمس والقتر : القمران . وليل والتهار: المَُُوان 
وكذلك الشتران : لأبي بكر وعمر . صَلَوا الشمر على 


الشّمس لخم التذكير , وعَلَبوا عم على أبي بكر , لأنّ 
2 د 


الفيُومي : الأب : لامه محذوفةٌ وهي واو “كه 
يكت :بين . والجمع: آباء, مثل سبي وأشباب . وطق 
عل الجن يمارا 

وإذا صم ردت اللام المذوفة 
الواو والياء . فلب الوا ياء 
وك وية يست . 
تُشدَدُ الباكُ عوضًا من المذوف . 


فيقال: هو الأبك. 

وفي لفةٍ يَْزمه التصمر مطلمًا . فيقال : هذا أباء, 
كنت أباه. ومَرْرْثُ بأباة 

ولي أن وهي أنَنُها ‏ زمه الَقْصٌ مطلفًا 
تعمل استمال ويوه و «در» 

سل الشجورة إذا أُضيف إلى غير الياء وهو 
مكو أعرب با حروف , فيقال :هذا ُو , ورأيثُ لبا 


اليو : مصدرٌ من الأب , مثل الأُومَة مصدرٌ من 
الم ,والأخزة والشعوّمة وتو ؛ فبقال : بيه أ 
الزفاع 

والأبُواء : وزان «أممَال» موضعٌ بين مك والمدينة , 


ويقال له: ودَان دين 
الجرجائيٌ : الأب : حيوانٌ يتوأد من نطفته شخصٌ 

آخر من نوعه م 
الفيرو زابادي 


«أبَوُء رّكة , الجمع 


درب له أيًا. والاسمٌ الإتوا. 
وتأباةُ: اتعدَهأيا. 
وقالوا في التداء : ابت بكس التَاء وفتحها ويا أب 


باهاء ويا أبتاه وياأياة. 


٠‏ ولاأبا لك , ولا أباك , ولا أْك ولا أب 


ولاب 
لك ؛ كل ذلك دُعاء في المطنى لا محائة , وفي الف حيو 
يقال : لمن له أب ومن لا أب له. 

وأبوا 


0 
الجزائريّ : «الأب والوالد» الفرق بينهم : أن الوالل 
لا يُطلق إلا على من أولدك من غير واسطة , والأب قد 
يُطلق على الم البعيد ؛ قال تعالى : « ِل كم إنزهير» 
الحجّ: +1, وفي الحديث البو : «وهنا أبي آدم وهنا 
أفينيع» 1 3 
محمّد إسماعيل إبراهيم: أبا أبوّة : صار أَيا . و 
الأب : الوالد . والآباء : هم الأجداد والأعيام . ويُطلق 
لمق أبوان , على الأب والأَم . 
مجمع اللّفة: الأب : اوالء ومثاءأبوان , وجمعه 
آباء 
ويقال في نداء الأب : ياأبي وباأبتٍ . ويطلق على 
الأب والأم: الأبوان . تغلييًا أب . وُطلق على الأجداد 
أو الأعيام : آباء 
المُصطَفَويّ : الأصل الواحد في هذه الممادة هو 
ية , وبلحاظ هذا المفهوم بوجد للأب 


الحففنا 


لكك 


أبو/ 1لا 


مصاديق حقيقيّة كنديرة : كالوالد , والرَب المتمال , 
والمملم . واي 


والجد. والمم؛ وغيرهم من أولياء 


يناه اقاء: ,1١‏ قرا 
/ ]نزم اهيل وإشخق إِنا 
وَاجِدًا»البقرة : 177 لوَمَا كَانَ اشيَفْثَارٌ إنزهير 
> الثوبة : 1١4‏ , لَوَِذ قال إنزهيم لأسيه زه 
لشم : 7 


إويقُول ابن مالك 
والفتح والكسر وحذف الياء استمرٌ 
في يسابن م يان مَمْ, لامقرٌ 


ولي اداه أبت أَمْتٍ مسسرض 


واكسر أو افتح وين الباء , اهمض 


ولاينق أن حرف النّاء من علاثم المخطاب ,كبا في 
«ممَتٍ . و تفعل , وأيّ» , والخطاب يدل على القرب 
والمشافهة والمودّة والعطوفة . فإلماق النَاء في النداء 
حيث مايكن يكون بهذا التر . وليست عوضًا عن 
الياء. وأا تمذف الساء للتقل , ويُكتفى بالكسرة 
لديل 
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ها في الوصل , لأنّ تلك التضة تدلّ على الإضافة إلى 
المتكلّم . ولو قرأ قاري (ياآبتُ) لجاز , وكان الوقف على 
اطاء جائرًا , لم يقرأ به أحد نعلمه . ولو فيل 
لجاز الوقوف عليها الاء من جهة , وم يجز من أخرى 
فأمتا جواز الوقوف على اهاء . بأن تبعل الستحة. 
فيها من التداء ولاتتوي أن تصلها بألف الّدبة 
وأمتا الوجه الذي لايبوز الوقف على الهاء بأن' 
اء) ثم تحذف الاء والألف , لأتها في اليم 
متّصلة بالألف كاتصاها في النفض بالياء من المشكلم 
1 ك6 
كلب قُرئ (يابتي) بكسر التاء , فأصله : ياأبي» 
فحذفت الباء واكتني بالكسرة عنها . ثم أدشل هاء 
, م#كثر استعراله حقٌ صار كأنّه 
من نفس الكلمة , فأدخلوا عليه الإضافة 
(القغر الرازي 7:18 


عن ياء الإضافة , فلهذا كسرت النَاء , لِأنّ الكسرة 
أب زرطب 84 


) يكس الثَاء فمل الإضافة إلى نفسه 


في الثداء . وأمتا 
إدخال تاء التَأنيث في «الأب» فإنَا دخات في النداء 
خاّة , والماكّر قد يُستى باسم فيه علامة التأنيث 


أنيث » فالاسم نحو: نفس وعين , 
وألصّفة نحو : غلام يَذْمة . ورجل رَيمة , فلزست التاء في 
«الأب» عوضًا من ياء الإضافة , والوقف عليها «دياأيدء 
باهاء وإن كانت في الُصحف بالقاء 

(الطمرسي ؟دم. 0 
الفارسيّ : [ايَآَتَ) بفتح الّاء على حذف الألف, 
المنقلبة عن ياء الإضافة] . ويمحستمل أن يكون مثل 
باطلحة أقبل , ووجهه أن الأسماء التي فيها تاء تنيت 
أكثر ماينادى مرحّ .ل كان كذلك دالت المذوفة 5 
التّرخيم ورك الأمر يبري على ماكان يبرى عليه في 
لرخيم من الفتح » فلم يعد بااء وإقحامها كبا قالوا: 
وحمت التهامة . بريدون أهل الهامة » قالوا: أجمعت أهل 
اناسقا, فلم يعتدّوا برد أهل , 
نا وَقفٍ ابن كتير ياهاء . فقال : ياأبّه , لأنّ الثاء 
لي للقأنيث تبدل منها اء في اقف . ولم يجسز على 
اتقدير الإضافة . لأنْه إذا وقف عليها سكت للوقف , 
وإذا سكنت كانت بمنزلة مالايراد به الإضافة فأبدل منها 
اطاء , كما إذا قال : ياطلحة أَقْيل ‏ بفتح التاء . وإذا 
رقف علها أبدل اها يا 


(الطُوسي 44:5) 


جميع القرآن , وقرأالباقون بكس التّاء على الإضافة إلى 


اقسةء 


الأصل «ياأبى» , فحذفت الياء 


وتبق الكسرة تدل 
عل الياء .كما تقول : رَبٌ اغفر لي , وفي التغزيل : لرَبٌ 


تحذف في النّاء كيا يمذف | 


قد أتيتنى بنَ املك يسوسف ٠١٠:‏ و (يَاقَوْ) 


والأصل «يَاقؤْبى» , فحُذفت الياء . وإنَا تمحذف في 
التدام لأنّباب التداء باب التفيير والحذف . 
وأمًا إدخال تاء لتأنيث في «الأب» فقال قوم :نا 


الإضافة «ألاء ثم حذف الألف كما تحذف الياء ٠‏ وتيق 
الفتحية دالّة على الألف , كما أنّ الكسرة تدلّ على الياء . 
والوجه الآخر :أنه 
من ياء المتكلّم , وأصل ياء المتكلّم الفتح . فتقول؛ 
ياغلامي . ونا قلنا ذلك لأنّ اليا هو اسم , والاسلم ذا 
كان على حرفي واحدٍ فأصله المركة , فتكون إلشركة 
تقويةٌ الاسم , فليا كان أصل هذه اليساء الفبّحة كان 
الواجب أن تفتح , لأئّها بدل من احرف الذي هو أصله , 
دل عل الجُتَل 
وقف ابن كثير 
وحجّتها أن التغييرات تكون في حال الرقف دون 
أيت زيد) , فتقف عليه بالألف 


ن عامر : (يَاَبَهَ) على الحاء . 


الإدراج ٠‏ فقوا 
ووقف الباقون بالثّاء , وحجّتهم أنّ هذه الا بدل 
من اليا , فكنا أنّالياء على صورةٍ واحدة في الول 
والوقف , فكذلك البدل يجب أن يكون مثل ادل منه 
على مور افق 028 
نوه الآلوسي (008.:15), والقظر 
ديه 


هد 
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م اهاء جائرٌ , لأنّ الموض 
الاينع من الحذف , والوقف يجوز على الثّاء . لأ الإضافة. 
مقدّرة بعدها. وإن قُدّر على حذف الألف لم يز الوقف, 
إلا بالتاء , وإن قد على الإقحام جاز الوقف . ثم 
استشهد بشعر] 

ونا دخلت اغاء في (ينا أبْتِ) للعوض من يام 
ا امع لزوم مق إضافة , 


الإعراب 

أحدهما : الكسر على حذف ياء الإضافة 

إلتاني :(ياأيْتَ) بفتح التَاء على حذف الألف المنقلبة 
عن يام الإضافة , كأنّه أراد (ي أبَنَا) , فحذف الألف كما 
تحذف الياء . فتيق الفتحة دالّة على الألل ,كبا أن 
ألكسَر؟ تال عمل الياء . [م استشهد بشمر] فلا كثرت 
هذء الكلمة في كلامهم ألزموه القلب . 

الال : (يا بها بضمٌ الهاء في قول القرًا 
الرّجّاج . قال : لأنّ 


ول يُجزه 
لتّاء عوض من ياء الإضافة . 


دين 
قرأ أبو جعفر وابن عامر (يَا أبْتَ) فتح 
بَيِ) بكسر القاء في كل 
القرآن. والوجه أنَّ أصله : يا أبتى . فحذفت الياء تخفيفًا 
بالكسرة , لأن باب التداء حذف , يدل على 
ذلك قوله : فيا عبَادٍ فَائعُونٍ» الر 


الثاء ... وقرأ الآخرون ( 


إمر :16 , وقراً 


الآخرون (,1 


والجزم يحرَك إلى الكسير . للقن 


مدا 
الأْمَطْشَريٌ : (يَأبتِ) ُرئْ بال حركات الثشلاث . 
فإن قلت : ماهذه | 


أنيث وقمت عوضًا عن يام الإضافة , 


والدليل على أئها تاء تأنيث قلبها هاء فى الوقق 


التأنيث والإضافة بتناسبان في أن كل 
واحد منهرا زيادة مضمومة إلى الاسم في آخرء 
فإن قلت : قا هذه الكبرة؟ 7 
قلت : هي الكسرة الت كانت قبل الباء في قولك > 
إلى التاء . لاقتضاء ناء أ . 


ياأبي , قد ُ- 
ايكون ماقبلها مفتوماء 


فإن قلت : فا بال الكسرة لم تسقط بالفتحة التي 
اقتضتها النَاء , وتبق النَاء ساكنة ؟ 

فلت : امتنع ذلك فيه ء لأئها اسم , والأسماء حلنّها 
التحريك لأصالتها في الإعراب , ونا جاز نسكين الياء 


فحرف صحيح نح كاف الضّمير . فلزم تحريكها 
فإن قلت : يشبه ممع بين التّاء و بين هذه الكسرة 
الجمع بين اليوض والمعرؤض منه. لأنها في حكم الياء إذا 


وهو الياء . والكسرة غير متعرّض طاء 
افلا ممع بين البوض والمعرض من إل إذا جمع بين التاء 
والباء لااغير . ألا ترى إلى قوهم : هيا أبتاه مع كون 
الألف فيه بدلا من الياء . كيف جاز الجمع بيتها وبين 
لاه ٠‏ وم بعد ذلك جم بين اليوض والمعرؤض مننه , 
فالكرة أبمد من ذلك 


مثل ذلك في (يا أبتِ) فالتّاء المعوّضة لغشو , وجمودها 
كعدمها ؟ 

قلت : بل حالها مع التَاء كحاها مع الياء إذا قلت 
ابي 

فإن قلت : فا وجه من قرأ بفتح الثّاء وضمّها ؟ 

قلت : أما مّن فم فقد حذف الألف ين «يا 
سبق الفتحة قبلها . كبا فعل تسن حذف الياء في 
«ياغلار» , ويجبوز أن يقال : حر كها بحركة الياء المعرّض 
وأمًا من ضمّ فقد رأى اسبأ في 
بجرى الأسباء المؤتشة بالقاء , 
فقال :يا أبثُ .كما تقول : ائجَةٌ. من غير اعتبار لكونها 
عوضًا من ياء الإضافة . م 

أبو البتركات : قُرئْ بكس التَاء وفتحها , فن قرأ 
بكسر التاء جعلها بدلا عن ياء الإضافة . ولايموز أن 
يبتع ينهم .أله يودي إلى أن يبتع بين البدل والبدّل. 

ومن قرأ بفتحها ففيه وجهان : 

أحدهما : أن أصله : 


فَأبدلٌ من الكسرة 
فتحةً , ومن الياء ألا ؛ لتحرّكها وانفتاح ساقبلها , ث7 


فقا : باطلحة ‏ أو لهم ين به , فقتعها كرا كان 
الأب كل نذا يشي ٠.‏ [#استعمد بشعر](؟: 005 
بكسر الثّاء قراءة أبي عَمْرو وعاصم 
ونافع وحّْزة والكاي . وهي عند البسعريّين علامة 
اليك ,أدخلت على الأب في لد اء خاصّة بدلا من ياء 
الإضافة. وقد تدخل علا ليت عل ادر ٠‏ فيقال: 


قال المّاس : إذا قلت : (يَا أبْتِ) ‏ بكسر الثاء - 
فالّاء عند سِبوَيْه بدل من ياء الإضافة . و لابوز علن* 


فكشر دلّعل 
0 في اليه ل سا2 نهذا 
خطاً. والحق ماقال , كيف تكون الباء في الث . ويس 


الوقف ابن كئير وأبو عَمْر ويعقوب وكسروهاء لأئها 
عوض حرف يناسبها . وفتحها ابن عامر في كل القرآن , 
الأئهها حركة أصلها , أو لأنّه كان «يا أبتا» فسُذف الألف 


أبو/ 1/6 
وي الفتحة , وأا جاز «يأبتاء ولم جز «يا أبتي» لآم 
جمع بين اليوض وامعراض . 

وثُرئ بالضّم إجراء ها بجرى الأسماء المؤئفة بالتاء 
من غير اعتبار التمويض . وأا م تسكن كأصلها, لأئها 
حرف صحيح منزّل مازلة الاسم ؛ فيجب تحريكها ,. 


ككاف الخطاب,. للنكم) 

تجمع اللّمة : وقد جاء تنظ الأب في الققرآن 
الكريم مفردا ومن وجممًا على آباء . 

, «الأب» مفرد) يبعنى الوالد‎ ١ 

«قالوا يَامئيجا لعزي إن لَه آنا د ها بير 
يوسف :74 

!- وأطلق المثق «أبوان» على الأب والأم. 

ٍ ورت واه َأ اكه 

3١ النساء:‎ 

3 دئالق مل الي 


بن الججنةه الأعراف : 57 
وأق الجمع «آباء» بمعنى الوالدين ؛ أو يمعنى 
الأصول من الآباء والأجداد ون في مغزلتهم . 


3 وأطلق آباء» على الأب والمم ولد , وذلك في 
قوله تعالى على لسان يعقوب ٠‏ 
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«قائوا تعد الك وله اباي إإسزهم وإنبيلَ 
لحيل 


مرم: 11 
طبري : اختلف أهل العربية في وجه دخول الهاء 
في قوله:(يَأبْتِ) فكان بعض نموي أهل البصعرة يقول. 
إذا وقفت عليها قلت ياأبه, وهي هاء زيدت نمو قولك: 
يه . م يقال :يا م إذا وصل , ولكثه لكان «الأ 
على حرفين كان كأئه قد أَخِل به فصارت اغاء لازمة , 
وصارت الياء كأئا بعدها , فلذلك قالوا : يا أبة أقبل. 
وجعل الَاء ليث . ويجوز القّرخيم من : يا أب أقبل, 
أنه مهوز أن تتدعو ما نشيفه إل نفسك في ال معنا 
مضموًا , نمو قول العرب : يارب اغفر لي . وتقل 8 
القرآن (ياأبه) في الكتاب اوقد يقف بعض العرب عل" 
الهاء بالقاء . 
وقال بعض نموي الكوفة : الحاء مع أبة وأ هاء 
وقف , كثرت في كلامهم حت صارت كهاء الت 
وأدخلوا عليها الإضافة . فن طلب الإضافة فهي 
لاغير, لأنك تطلب بعدها اليا . ولاتكون اهاء حينل 


ياأبناء فإِّه يقف عليها بالنَاء , ويجوز بالحاء . فأسسا بالاء 
فلطلب ألف التّدبة , فصارت اهاء تا لذلك . والوقف 


هذء الفتحة من فتحة التَرخيم , وكأنّ هذا طرف الاسم . 


اقال: وهذا بعيد. الددلك 


للمبالفة في تحقيق الإضافة . كيا دلت في «صّلامة , 
ونتابة» للمبالغة في الصّفة , ومثله اأْمَتٍ , والوقف 
بالّاء هذه الملة . وأجاز الرّجَاج الوقف بالهاء . 


عوض من ياء الإضافة , (/174:1) 
لمتكدق 


الإضافة , ولا يقال : ياأبتي 
والممؤض منه . وقيل 
بأيق . وتعويض الياء فيه عن 
انكمم 
القديقفا 


بيه الج 
تيمم ؛ وهما عوضان عن القسل . وقيل : المجموع فيه 
عوض . وقيل : الألف للإشباع , وأنت تعلم حال العلل 
التحوية. اتلك 

وقراً بن عامر والأعرج وأبو جعفر (ي تَ) بفتح 
النّاء . وزعم هارون أن ذلك من . والحقّ خلافه . دفي 


مُصحف عبد الله (والبت) بواو بدل ياء , والتداء بها في 


غير التُدبد قليل وناداء 9 بذلك استعطافًا له 


الددلك 


(ياآبتي) أن 


وَكَانَ وها صَالها . 
اس : أبوهما التابع , واسمه كاشح , وكان 


.. الكهف: 81 


سيامًاء (لليبْدِيَ : هاب 
الإمامٌ الضادق 886 : له كان بينهما و بين ذلك 
الأب السّالح سبعة آباء. 
مُقاتل :هو الأب الماش , فعنظا فيه وإن دك 
بصلاح , وكان يُستى كاشسًا . (الشرطي 1١‏ 4 


التقّاش «اسم أمتها ينا (المُرطَّ 08:1١‏ 
القُرطْبِيَ : ظاهر اللظ والسشابق منه أنه والدهما 
5 لححيوم 


الآلوسي الظاهر مه الأب الأقرب الي وأدهاء 
وذكر أن اسمه «كاشح» وأنّ اسم أتها «دهتاء. 
تحص 


أبو/ /ل11 


الحَسَن ؛ معناء أنّه يرجع جسيعهم إلى ولادة 
إبراهيم. وأفاد هذا أن حرمة إبراهيم على المسلمين 
كحرمة الوالد على الولد, كما قال: وآ م4 
ارسي 

' قل 


الأحزاب :1 
غوء الثر ّي" 
الرمَشْكَريّ : إن قلت :لم يكن إيراهيم أب للأمحة 

كلها. 
قلت : هو أبو رسول الله فكان أ لأسمد , لأن أمئة 

سول في حكم أولاده ل 

سي : قيل : إن العرب من ولد إسماعيل , 

بوأكثر العجم من وُلْد إسحاق , وهما ابن إمراهيم , فالغالب 

لبهم أولاده . لقنن 
القَْر لوازي : 2 قال : «يلة بكم إنزهير» ولم 
ييدخل في الخطاب المؤْمنون الذين كانوا في زمن الرّسول 

مل لله عليه وسلّم , ولم يكونوا من ولد ؟ 
والجواب من وجهين : 
أحدهما: لكان أكثرهم من وُلّده كالرّسول ورَغْطه, 


وجميع العرب , جاز ذلك . 
وثائها : وهو قول المنشن . [و قد تقدّم] 
0 
الآلوسي جملدطهة أباهم , لأنّه أبو رسول الله 
صل لله عليه وسلّم , وهو كالأب لأمثته من حيث إنّه 
سبب لحمياتهم الأبديّة ووجودهم على الوجه المعند به في 


على ججبع أهل صل ال عليه وسلّم. (1319) 
الطّباطَبا: نا مي (إيراهيم) أبا المسلمين » 


إبراهير : 786. ومراده بينيه : المسلمون . دون المشركين 


للَذِينَ انبْعُوهُوَهدًا 


007 كنك 


تم كي 


باب القسمرين في القسمر والشمس . وهي تثنية 
الاتتقاس. حمق 
نحو الآلوسي . 32 


لكل وَاحدٍ ْنَا الشدّش .. 
انا 1١‏ 
النّيسابوري : رد بالأرين : الأب والأم لب 
جائب الأب لسرفه , ومئله من التَغليب في القّية : 
التمران . والمران . والخا: لفبعون 


»نكا دَغَنُوا على يُوستَ اؤى 


و 


يوسف 41و 
يًَ (الطُيري 1/107 
ابن إسحاق : أباه وأمّه. ‏ (الطَبَريّ 001071 
الطَّريّ : قبل : ني بقوله : اذى إل أمني» 
أبوه وخالته . وقال الذين قالوا هذا الول :كانت أَمّ 


يوسف قد مانت قبل , ونا كانت عند يعقوب يوملق 
خالته أخت أمته , كان نكحها بمد أمته . 

وقال آخرون :بل كان أباه وأنته . 

وأول القولين في ذلك بالصّواب , ما قاله ابن 
إسحاق , لأنّ ذلك هو الأغلب في استعيال النّاس , 
يقال :من أن 
يبب التسليم 


دين 


والمتعارف بينهم في أبوين . إلا أن يصح 
/ 
أمبيوسف كانت قد ماتت قبل ذلك . 


لفدلفا 


: ي أباه يعقوب وأمحد فتق على انظ 
عل لنظ الأم, 
كبا غلب المفرد على المضاف في قوهم : سئة العرين . 
ومثله قوله : (وَوَرِتَهُ أَبَوَاُ» النساء : ,1١‏ يعني أباء 


وأمّه لابكون 
قيل هما أبوه وخالته , ماتت أمثد 
غتزوّجها وجملها أحد الأبوين , لأن اليه ُدعى أكا. 
لقيامها مقام الم . أو لأن الخال أمكها أن العم أب , ومنه 
قوله: ووالة أ اميل وإشخق» 
لمم 
يّ : في المراد بقوله : (أبويه) قولان : 

الأوّل:المراد أبوه وأمحه , وعلى هذا القول فقيل :إن 


أمته كانت باقيٌ حي إلى ذلك الوقت , وقيل 


قد ماتت إلا أنَّ الله تعالى أحياها وأنشرها من قيرها 
حقٌّ سجدت له تحقيثًا لرؤية يوسف 6 
والقول الثاني : إنّ المراد أبوه وخالته , 
ماتت في النّفاس بأخنيه وقيل : بنيامين 
انيه ابن الوجع . ولا ماتت أمه نزوّج أبوه بمثالته 
فسماهالله تعالى بأحد الأبوين, لأنّ الا تُدعى أمكاء 
القيامها مقام الأم. أو لأنّ المالة َم كا أنّ الم أب. 


لوحم 

الشيُوط : هما أبوه وخالته «لياء , وقيل : أمته 
نا عي الأبلين 
الطُّباطبائيَ : الفترون ختلفون في أتب] كيان 


والديه أباء أيه أو أئهبا يعقوب وزوجه لحالة 


يوسف , بالبناء على أن أنه ماتث وهو صغي رلته مك 
في كلامه تعالى مايؤيّد أحد المتملين , غير أنّ الظاهر من 
الأبوين هما الحقيقيّان . 


اللدلقة 


مات قبل ذلك , وإنّ هذء خالته . (الطَيريّ 608:17 
: أبواه : والده وخالكه «ليّاء . (ه: )١789‏ 


يغمته عل وَعَلى أل يعوب كا ئها على 


يوسف :3 


يويك ... 
المَْجديّ : (آبوَيك) تتنية أب , والمراد بدك ود 
أبيك ين 


أبو/ ؤلاة 


الرّمَخْترِيّ : أراد بالأبوين اد وأبا اند . لأتهها 
في حكم الأب في الأصالة , ومن ثم يقولون : ابن فلان .. 
وإن كان بينه وبين فلان عدّة ديه 
البرُوسَوي : التبير عنهم| بالأب مع كوتهما أب جه 


وأبا أبيه للإشمار بككال ارتباطه بالأنبياء. . (117:4) 


مئله الألوسج. لتحم 


امائدة: 3١4‏ 
النّيسابوريّ : أي مشايخنا وأهل صحبتنا. 
6 


'اباؤكم 
ان بَاوْكُمْوَأمْتاوُكمْ ٠...‏ القوبة: 1" 
الطُوسي : الذين ولدوكم لمنقو 


وإكرامهم وحيّهم . 
"يريد آنْ يَصْدْكُم عَما كان يبد واكم .... 
207 
الشَرطُبيَ : أي أسلافكم من الآلهة التي كانوا 

يعبدوتها. ١‏ لكحيقيم 


الكهف : 0 
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ناه ولا لأسلافهم : باهم وآباء باهم , 
بين هم لأصلايهم فقط . (1: 0087 


لمعم 


يّ : ولا لأسلافهم الذين مضا قبلهم , على 
مثل الذي هم عليه اليوم , كان لهم باللّه وبعظمته 
علمي لمربعقن 


: 
مثله وي 


0 


البقرة :177 
القَرَاء : قرأت القُراء (نَمدُ إِفَكَ وَإلْهَ ابابل 
ويسمّهم قرأ (وَاله أبيك) واحدا . وكأنَ الذي إقال 
١أبيكَ)‏ ظنَ أن اعم لايبرز في الآباء . فقال (وِ يك 
دّد بعد الأب المم . والعرب بعل امم 
كبالآباء , وأهسل الم كالأخوال , وذلك ككثير في 
ديك 

: العرب تبعل الع ولخال ا دام 
بي : قرأ بعض 1 مم 
ًا منه أنّ إسماعيل إذ كان عم ليعقوب , فلا يجوز أن 
يكون فيمن ترجم بد عن الآباء وداخلًا في عدادهم , 
وذلك ين قارئه كذلك قلة علم منه بمجاري كلام العرب». 
والعرب لاتمتنع ين أن تممل الأعيام بمسمنى الآبناء ٠‏ 
والأخوال يمن الأتهات , فلذلك دخل إسباعيل فيمن 


كلابهم. 
أبو 


تربعم به عن الآباء. وإبراهيم وإسماعيل وإسحاق ترجمة 


والصّواب من القراءة عندنا في ذلك (وَالابآبلكه) , 
الاجاع | 


على تصويب ذلك , وشذوذ من خالفه من 
القَُاء من قرأ خلاف ذلك. 
العرب تبعل العم أي والخالة أنا. 
ومنه قوله تعالى : رقع ويه عل الْقزشٍ» يوسف : 
٠١‏ يمن أباء وحالته . فكانت ند ماقت  .‏ (06 


لدي 


العم 


تبيكون واحدا , و البُرْهِيم) بدل منه , و (إمشجيل 
وَلْشجْقَ) صطف عليه 

ويحتول أن يكون (أيكَ) هو جمع تلم , فييدل 
تابد من الأسماء منه , أو ينصب (إرْهِيم) على إضمار 
«أعني» , ويعطف عليه مأ بعده . وهي أساء لاتتمدرف 
للجمة والتتريف 
العلّو سي نا قال : (أبَائِكَ) , وإسباعيل عم 


للدي 


فالآية دألّة على أن الُمومة. 
عن الني #0 أنه قال : «ردّوا عل أبي» 8 
عه , فشي العم ا كا سمي امد ا من حي 
نحو مايجب للأب. 


وقد مُرِئْ في الوا (وَإل آييك) فملى هذا ب 
إسباعيل وإسحاق على العطف . وهو غير الممنى الأوّل , 
أنه مقرجم عن الآباء ‏ وفي الثاني عطف غير ترجمة , 


كما تقول : رأيت غلام زيد وعم , أي غلامهها , فكاأئّه 
قال طم : وثم يذكر بالأبوّة إلا إبراهيم وحدء. 
والقراءة الأولى هي المشجورة وعليها لقا 


للنكاك 
نموه اللُرسيّ. الحنكلم 
الرمَخْقَريّ : (إنزهيم ويل و إشق) مطف 


بيان لآبائك . وجمل (إسماعيل) وهو عمّه من جملة آبائه, 
أن العم أب والماة أ لانخراطهها في سلك واحد , وهو 
الإخوة لاتفاوت بينهيا . وقنه قوله يي : دعم الرجل 
ْو أبيه». أي لا تفاوت بينهها كما لا تفاوت بين صِنْوَي 
الخلة . وقال م في الئاس : «هذا بقيه آباز 

دقري" ب) بطرح آبائك , وقرئ (أبياظبار 
وفيه وجهان : أن يكون واحدًا و (إْرْهِيم) وحده غطفت 
بيان له . وأن يكون جممًا بالواو والتون . قال همدب 


بالأبينا» .. حيلف 
نحوه أبن غطية ليق 
أأبو حَيّان : قرأ إبن ياس والحستسن واب يَشتر 


والَمْدَريَ وأبو رجاء (وَإِلهأيكَ) , فأما على قراءة 
الجمهور فإبراهير وما بعده بدل من (أبائك) أو عطف 
بيان » وإذ كان بد فهو من البدل التَقصيلٍ . ولو قر 
فيه بالقطع لكان ذلك جائرًا. وأجاز المهدويّ أن يكون 
الرهيم) ومابمد. منصويًا على إضما «أعفي» , وفيه دلالة 
عل أن الم يطلق عليه أب . 

وأا قراءة أي نظاهرة . 

وأمتا على قراءة ابن عباس ومن ذكر ممه فالظاهر 
أن لفظ لآبيك) أريد به الإفراد » ويكون (إيرْهِير) بدلا 


أبو/ 141 


قيل : هو جمع سقطت منه النّون للإضافة, فقد جمع 
0 أبين» نصيا وجرًا. و «أبون» رفم ؛ حكي ذلك 
ييه . [ماستشهد بشعر] 

وعلى هذا الوجد يكون إعراب إبراهير مثل إعرايه 
حين كان جمع تكسير لم4 

رَشيد رضا: (إسماعيل) عم يعقوب, ذكر مع آبائه 
للتقليب أو لنشبيه العم بالأب , والجمع بين الحسقيقة 
والجاز جائز يكثر في القرآن وقامًا للشَافيّ وابن جرير 
اَي . وخلاً لممهرر الأسولئين. ‏ (470:1) 


يوسف :378 


فيها الياء . وأسمحابنا يوون 


الفوام” تيز وتحبت 
عن الأعمش (ِيلهٌ آبا إلراهير) و (دُعَاىَ إل فار 
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أبن عباس : أي في الأُمم الماضية. 
رط 41د 
الحفينة 


لمابكم 
: فيا سلف من تاريخ الإنساتية 
لللدك 


4 01 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادّة هو الغّربية ٠‏ ويذلك سمي 
الأب أبا. أما قول الرَاغِب : «كل من كان سيا في إعباد 
هي وأو إصلاحه يستى أاء فهر توتع وتهوز في الا 
1 "- والأب نظير لوال لك الأّل عا وار 
خاصٌ , فكل والو أب وئيس كل أب وال)»وقد يللي 
لفظ الأب ممسارًا عل المعلّم والسم والجسد م الرّوج: 
وغيرهم ؛ ولذا جاء في ا حديث : «الآباء ثلاثة : أب 
ولّدك . وأب علّمك , وأب زوّجك» 
أا لنظ الوالد فلا ُطلق إِلّا على الأب الصلبي الذي 
به يعرف عقوق الولد وطاعته , أما ترى أن الله ذكر في 
القرآن لفظ الوالد عند الوصيّة دون لفظ الأب 5 1 
؟-وإن جاء «أبوه على الرام فمناء مك ماأضيف 
إليه مثل : أبي لهب , أو والده مثل : أني طالب . ولائرك 
واوه في هذه الالة, وهذا الحكم يتفرد به «أبر» في لتم 
إلاإذا جع على «فكُول» فيكون أيه . 
وإن جاء «أب» على التّقص فعناء والد فقط . وقد 
َي عن سائر الات الامية باستعياله على حرفين» إذ 


ب بلفظ «آب» وفي الشريائية «أبا» ولي 
«أيرء و «أيُومء وهكذا 


ف وأصل الأب «أب وء بدليل الاشتقاق والنّسية 
والتية والجمع والتصغير . وقد جاء بان 
و «أب» . وهو من الأسماء السمّة التي ترب بالحروف , 
وهي النة الغابة فيه . وقد يرب بالحركات , كقول 
بعض العرب : هذا أبْك ورأيْتٌ بك , ومررت بأيك , وقد 
يينى على الألف عند الإضافة في الأحوال الثلائة على لفة 
بني الحارث ابن كعب وغيرهم من قبائل كهلان 
القحطائية , ومنه الحديث لوي «ماصنع أبا جنهل» 
د في متقل ولو ضريبه 


ف وشدّ قول الدَامغا والفير وزاباديّ وميرهما 
«أبَ مشدَّو) مرعى الأنمام ‏ أنه من الأب» . نعم إن أ 
مده لغ في أب , وليس بينه وبين الأب ببعنى المرعى 
علاقة , إلا أن يُتَكَلْف , وهو من «أب ب», والأب من 
دأب و» والتشديد عوض الواو , وقد تتقدّم ذلك في 
«أب بء فلاحظ 


الاستعمال القرآني 
١أطلق‏ الأب في القرآن على معان + 


يوسف: 74 


ب الأسلاف ولولم يكونوا أجدادً) : «مَا: 


شرح ابن عقيل 0113 


كذا قال أبناء يعقوب لأبيهم , وإسماعيل عم بعقوب 
وليس جَدَاله. 
د الوالد بمينه : اذ قَالَ يُوسْفُ لآبيه يَاا 


أيت.. > يوسف + 4. 

وهو القالب في القرآن ولاسيا في سورة يوسف 
ه-من له حق على الإنسان : ْيَاأبتٍ نما 
وَلَايْصِنٌ + مرم: 5 

قاله إبراهيي لمن كان اسمه «آزر» وم يكن أباء 
إلاحظ «آزر»] 


؟جاءت (: 


«ه مرّات وكلها مك , منها 
مرتان لي بوسف في بده القّة وختانها 


7: 


إغذييها 


اق 
الصّائَات حكايةٌ عن إسماعيل 


يلاحظ أوَلَا ؛ صدورها عن عاطفة وُدَيّةَ من الابن 


أو البنت نمو الأب , وهذه مشهودة في جميع الآيات حقٌ 
ِل وردت في إيراهيم ؛ لأنّه كان يواجه «آزر» ويعامله 
بيكماطفة الابن للأب . ولملّ وجه اختصاصها 
المكانا أن مكّة قد غلبت مايا الأّتية , واللّعة 
الّارجة فيها كانت لفة شَمْيية مُلاثم لمثل هذه العواطف _ ب 
التّادجة . 

وئانها : خطاب إبراهيم لآزر (يَبْتٍ) ‏ وهو مُشرِله 
أثار تساؤلً بالا 


لايوافق عقيدة الإمامية حسب 
رواباتهم في أن آباء الأنبياء كلهم موحّدون , وقد 
استوفينا البحث عنه في «آزر» و «إبراهير» . وحاصله 
أن القرآن يكشف عن أنه غير والده الحقيقٍ . فلاحظ . 


تت تكبتضيسدد 


أبي 


١‏ ألفاظ . ٠١‏ مزة : 7 مكيّة . ١‏ مدنيّة 


فى 8 سورة : 0 مكيّة . * مدنيّة 


أبىلادتا بين يأب ؟: 1 
وا :1 يأبى :١‏ -031 تأبى 1:-] 
4 5 
النصوص اللغويّة 


مقصورٌ: داء يأخذ المَعْر في 


2 
المثز تأبى أبن شدين , 


ووجةٌ آخر : كلّ من ترك أمرًا وردّه فقد أب . [ت# 


استشهد بشعر] 
وجل أي ذوإياو, وقومٌ أكون وأا: خفيفق . 
9 اناطع 
المُفَضّل الضَّبِيَ : آبى . أي نقص . 
3 (الأَزهري : 60016 


الأخْمر : أحَد السنم الأ . مقصور؛ ؤهو أن 
تسرب أبوال الأزوى فيصيبها منه داء . 
(الأَزْمرَيٌ 64:16 
يه : سبوا الألف باللهمزة في قرأ يقرأ . وأ 
يأنَ ضارهوا به حب يحسَبُ , فتحوا كبا كنسرواء 
وقالوا: ٠‏ وهو شاد من وجهين: 
أحدهما: أنه «َمَلَّ بَفْمّل» . وما كان على «قمَل» لم 
يُكسر أله في المضارع , فكَسَروا هذا لأنّ مضارغه 
مُشاكلٌ مضارع فكناكُير أو مضارع 
في لقة أهل الحجاز , كذلك كسمروا 


في جميع الما 
«َيَثْملُ» هنا 

والوجه التاني : من الشذُوذ نهم تهوّزوا الكسر في 
الياء من يقي » ولا يكسر 
واستجازوا هذا 
كثر في هذه الكلمة . 


(ابن مظور 14: 6) 


لق ممه لق سهوتها إلى الفحل] . 


وقال بعضهم : 
مامُؤَ . أي مايقل . 

الأواني من الإبل : الميقاق والجذاع . والتّناء . إذا 
خعربها الفحل فلم تلم . فهي تُستى الأوابي حقّ تلقح 
مرّة, ولاُستى بعد ذلك أواني . واحدتها آبية . 


وبي : القلبل من الماء . عندنا ماك 


من 


لابن فايس 45:9) 
م يبن عن العرب حرف على «قصَل يمل 
مفتوح المين في الماضي والغابر , إلا وثانيه أو ثاله أحد 
حسروف الحسلق , لمسير أبنَ يأبنَ , فإِنه جيناء 

١الأزهَري‏ 251:16 
زّيسد : يقال : أنَ اكيس . وصويأيَ أن 


منقوصٌ 


وتيس آبن , هَل ألواة في تيوس أو وأطكو ألو, 
وذلك أن يشم اليس من المهزى الأهلية بول الأزوية في 
مواطنها . فيأخذء من ذلك داء في رأسه قا . يم 
رأسه ويقثله التاء , فلا يكادٌ يُقدّر على أكل لحمه من 


مرارته 
ورماأبيْتٍ الفأ من ذلك , غير أنْه قلا يكون ذلك 
(الأزمَريّ 64:16 
جل أبيان ‏ إذا كان يأبى الأسياء. 
على مثال تغياة, أي تأباء ايل . 


(ابن قايس 68:1 


ماء مؤب: قليل. لابن بيده ١4:3مه)‏ 


ابن الأعرابي : يقال للماء إذا انقطع : ما مؤي . 
ويقال: عنده درأهم لاو , أي لاتتنقطع . وركية 
الى : لاتتطع ‏ وأو الفصيل عن لبن أمته. أي اتخم 
عنه لايرضمهاا (الأَزمَري 6.3116 

قليبُ لامؤى . أي لامح ؛ ولابقال: يُوبى . 

الاين مظور 06:34 

ابن اكيت : في قول العرب : إذا حا أحصدهم 
امك قال :أي الم : أي أن تأتي من الأمور مائلمن 
5 المي ادهل 


أخذء أباء, إذاكان أن الطّعام 
(ابن فارس 040:١‏ 
بيقال : فلان بمرُ لايؤْنَ . وكذلك كلا لامُؤنَ . أي 
(ابن متظور 0:34 
ممت الماعزة الشهليّة بول الماعزة. 


أبوال الأزوى . فإذا رَعَنه الم خاطة قتلها , كذلك إن 
بالت في الماء فشربت منه الك هلّكث . 

(لبن مور 06:14 
بي اليَمان : الإباء : الامتناع , بقال: أبى يأبى 


3 لين 
ْلب :لم يُسمع من العرب َمل بَمل» ما ليس 
الائه أو عينه من حروف املق إلا أنَ يأ , وقلاة 


(الأزمَرَيَّ 606:36 


ترى » ورجلٌ يان : يأب الدنية 
والأباء بمدودٌ , والواحدة 
لتب الذي يشب أناب 
التعالب . [ثم استشهد بشعر] م 
أبي تبس يأ أبا شديدا فهو آب . وتيس آبنَ مث 


أعمى , وعرٌألاء من موس أو وذلك أن يشير بول 


فيأخذء داء في رأسه ميم 
يوت ولايكاد د يُقدر على لحمه من مرارته . ورئما 
أبَتٍ الضّأن, غير أنه في امع أكثر . [تماستشهد بشم 
نينا 


إذا أََقْتُ منه فأنا آبَ إباء وأنا آب'وأبييي 
فأناباء ورك أي مس .وآييثُ فلت إذا لته عل أن 
يأ فهر أر؟. أي مع. مكل 
الأباء . مقصورٌ: داء يصيب العم في رؤُوسهاء 
أنَ أبا شديدا , إذا أصابها هذا الناء , 


منه : أبيّتٍ | 
وشاءً أثواء , إذا أصابها ذلك . لحبمان 
عبد اللحمان || » يقال : لهم أنف ييه , 


وأنوفٌ حمية . وا حميّة ولأ والحفيظة واليرّة والإياء 


واحد. للد 


جمة تمتنع وتأبنَ على سالكها . فأصلها : أباية . ثم 
عمل فيها ماعمل في : عباية وصلاية ويظاية ‏ حت 
رصلاءةً » في قول من همز , ومن لم جم 
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أخرجهُنَ على أَصوطن , وهو القياس 
مظور 26:94 


القويّ. (ابسسن 


أاء إذا أن الضّيم . 
ويقال : أخذه با ,إذاكان يأ الطمام فلا يشتهيه . 


قد قالوا: أنَ يأبي . جاء به على وجه 


لبن مظور 06:14 
اه بالفتح والمد: القصَب , الواحدة. 
أباءةٌ. ويقال : هو أَجْمَةُ المتلفاء والقصّب خناصّة .[ث# 
استشهد بشعر] 

والإباة. بالكسر : مصدر قولك : أ فلان يأ - 
بالفتح فيهيا مع حل من حروف الحلق . وهو شال أي 
امتنع , فهو آبٍ وأ وأيبان بالتتحربك . ونأ عليه , أي 
أمتنع وأن فلا لماه 0 

عاد أنوا 1 
الأباء , إذا شمٌ بول الأزوى فرض منه . [ثم استشهد 


رقد أ 


بشمر] 
ويقال : أخذه أياء . على دمُمال» بالضّمَ , إذا جعل 
أن الطمام. لكنحوكم 


ابن فارس :ا مسمزة والباء والياء يدل عل 


18 / امعجم في ققد لفة القرآن... ج ١‏ 


الامتناع, أنيت المي آباء ةلد .ا والأياء 


ماهذاالؤاء ؟ بالضّمَ والكسر . 
والأيية من الإبل : المّعبة. 


أبو هلال : الفرق بين الكراهة والإياء 
هو أن يتنع , وقد يكره | 
دقد أبام يوون ليك أ 


أي يتنع من ذلك . ولو كان لله يأ المماصي كبا 
يكرهها م نكن معصية ولاعاص 

والفرق بين الإباء والمضادة , أنّ الإباء يدل على 
التممة . ألا ترى أنّ المتحرّك ساهيًا لايمخرجه ذلك من أن 
يكون أنى بضدّ التكون , لا يصح أن يقال : قد أي 


التكون , والمضادّة لاتدلّ عل اللّمسة. ‏ (001 
أبن سسيدَّه: أبى القّيء يأء بو ترخزقل 
يعقوب: أبى يأبى. نادر, وقال سييويه: سُواالألف 


0 وقال مر «أبى يأبى»ء حاط به 
» فتحموا كبا كسرواء قال: وقالوا: يق 


بالهمزة في قرأ يقرا 


يَفْمل», وماكان على «َمّل» لم 
يُكسرّ وله في المضارع, فكُسر هذاء لأنّ مضارعه 
٠‏ فلا كير أوَّل مضارع «قيل» 


اسان هذا الشّذوذ في يا 
كر في هذء الكلمة. قال ابن 


والآبيّة التي تماف الماء, وهي أيضًا التي لا شريد 
للتكإ.. ,في المئل: «الماشية تهيج الآبسيّق» أي إذا رأت 


و الآية من الإبل: الي مريت فلم تلق؛ 
الأفاح. 
اللّعن: من تميّات الملُوك في الجاهلية, معنا 


أبيِثُ من الطعام و اللين أي : انتهيت عنه من غير 


و رجل أبيان: يأبى الطمام, وقيل: هو الذي يأبى 
الآنيئة؛ واججمع: إييان, عن كراع. 


و أن الفصيل أب 
و أخذء أَباكء والأبا. 
وقيل: هي من اللفاء خاصّةٌ. 


وذلك لو 2 الأب تع وتأى على سالكهة مي 
عنده: اه دام تق عباية وصلاية و 


أجمَة من قوطم: 
والأباء: القصّب, [ثم” استشهد بشعر] واحدته: 
أباةة. والأباءة: القطعة من التّصّب. 


- عن ابن الأعرابي ‏ أي لا يغرّح. 


ولا يقال يُوَْ. 
و قال الآحيا ماء مُؤبٍ؛ قليل. وحكي عندكاماة 
اب ول يُقَكرء. فلا 


به القليل, أم هو «مُفيل» من قولك: بيت 


و أب الماء: امنتع, فلم يستطع أحد أن يُزِله إل 


لقوق 


. وقيل : أجمنة القَصّب . وقميل 


جماعة الحلفاء خاصّة . 


(الإقصاح :00386 
العطُوسي : الإباء والامتناع والتّرك بمعنى واحد . 
ونقيض أن : أجاب , يقال: أبى يأبى إياة. وتأبن تاج 
وليس الإباء عن الكراهة , لأنّ المرب تتبدّح 
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في ا منع من كقوله تعالى : وين لف إلا أن 
الثوية 1 أي ينع الكافرين من إطفاء توره . 
ليك 
لحنلم 
أ الامتناع , فكل إباع امتناع. 
تم ذكر جلا من الآبيات . 


مثله ارسي , 

الؤاغب : الاباء : 
وليس كل امتناع إيا 
وقال:] 

وروي : «كلكم في الجئة إلا 


أنَ»؛ ومنه : رجلٌ 


أنَ . وص أبواة . إذا أخذه من صرب مام فيه بول 


آلَدؤي : داه بنعه من شرب الماء . لق 


وتأى :اسع 
وهر أي اليم وآبيُ اليم : له نفس أيه وفيه 
ونوق أواب : يأب التعل . 8 
وأصابه أباء بالضّيم . إذا كان يأبىَ اللّمام . تقول 
فلان إن شد الطمان فالهية والإبا . وإن حضير العام 
اميتي ولأ (أساس البلاغة : 1) 
لوي أ يأ . ما شد عن 
اس , ميته على «قملَ بَْملِ» بفتح المين من الماضي 
0 
وكان قياسه يأبي , مثل يأقي 


أحدهما : أنهم جملوه على منع , لأنّ الإباء والمتع. 


9 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


ظليران : فحملوه على نظيره ,كا ححلوا يَذرٌ 
الاتاقها في المعنى وإن لم يكن 


والقول الآخر : إِنّهم أجروا الألف بحرى الهمزة . 


نكا قالوا بدأ يدا 
أيفات الأفمال لَسْنَّ 


لأتها من عخرجها , قالوا: أن 
والقول الأل أصح , لأ 
بأصول . وأا هن منقلبات عن ياء أو ولو . وألف يأ 


نا وجدت بعد وجود الفتحة الملاصقة ها قلولا الفتحة 


م تصر اليا ألا . والقتحة في :ينع يدأ تيه وني 


ذلك إِنَا حدئت بعد وجود حرف الحلق 

وقال بعض التحويّين : ا فتحوا عين يأبىَ على 
اسبيل الغلط , توهموا أن ماضيه على «قَمَل» . وعوّل أبر. 
القاسم المانيني على هذا القول . والصّواب ماذكرئه. 
وَل لبمس 

الطَِِّسيَ : تقول من الإباء : أن بين ولييأته 
منله في اللمة . لأ «قمَلَ يطل» الايأتي إلا أن يكن في 
موضع المين من الفمل , أو الام حرف من حروف 
الحلق. والقول فيه : إن الألف من أنَ أثسبهت الهمزة 
فجاء «يفمّل» منه مفتوسمًا هذه الملة. لكلف 

ابن الأثير : فى الحديث «كلكم في الجن 
وسَرّده , أي إِلَا من ترك طاعة الله 


تن أبن 


امن . لأنّ من ترك التسجُب إلى شي و لايوجد بغيره فقد 


والإباء : أشد الامتناع . وفي حديث أبي مُرَيرَة 


ل المهديّ فييق في الأرض أربعين , فقيل : أريمين 


في الخير مالم أسبعه . 
ابن ذي يرن , قال له عبدالمطّلب ا 
اللّمنّ» كان هذا من تحايا الملوك في 


5 
بسبيه تدم لحم 
القطِيَ : يقال : أ يأ إبء , وهو حرف نادو 


جاء على « فل يعمَل» ليس فيه حرف من روف 
الحلق . وقد قيل :إن الألف مضارعة لحروف الحلق . 
قال الؤبجاج : سمعت إسماعيل بن القاضي يسقول 
القول عندي أنّ الأقف مضارعة لحروف الحلق . 
ريلف 
قل يتل ؛ وأن 


ممم 


»وجي اخراج يجب 
اابن.منظور : أن التي بأباه إن وإياءةٌ : كرهه . 
تأيه الإبل . وأخذه أباء من الطلعام , أي 
كراهيّة له . جاُوا به على دمُمال» لأنّه كالداء . والأذوا 


تع . ورجل أيبان : يأب امام . 

وأو الفصيل يون إبياء . وهو فصيل موي إذا 
يق لامسلاته .وأو الفصيلٌ عن لين أنه . أي اتكم عند 
لاتوضهها. وأ الفصيل أن وأ : سيق من الأين 


وأخذه أباء. 


والأن من قولك : أذ أ , إذا أن أن يأكل 


والأباء , بالفتح واد : القْب . ويقال : هو أ. 
المتلفاء والقصَب خاصّة , 


340 
أب تاك أى بأ منّع . ومجيء مضارعه على 

«قتلَ» بفتع المين شاد . ومنه : آبنَ للحم , لرجلي من 
الصّحابة . (6:) 


الانناع , وافعل منه أن يأ . وف جناء 
مضارعه عل «يَشْمَلِ بفتح السين ‏ وليس بسقياس 
أحرى, كأنّه مضارع «قيل» بكسر المين ‏ فقالوا فيا 
يشي بكسر حرف المضارعة 


وقد سمع فيه وأين» بكسر المين. فيكو َب علق 
هذه اللغذ قيانا , ووافق من قال: أنَ بفتح المين على 
إهذء الأفة 


وقد زعم أبو القاسم الشعديّ أن أنَ يأ بفتح 
المين , لاخلاف فيه , وليس بصحيح » فقد حك 
كبر ليومت للع 
أربعة عشر فملًا وماضيها 


«فَل»؛ وليست عيئه ولالامه حرف حلق . وفي بعضها 


شمع أيسّاءة 


ابكسر المين , وفي بعض مضارعها ع 
أيضًا ديقيل» و «يفمل» بكسر المين وضتها , ذكرها 
التصريفيتون. 
القَُومي : أبن الرجل يأ إياء بالكسر والمة. 
وإباءة: امع . فهو آب وني على فاعل وقيل , وتأينَ 


لون 


أبي/ 131 


ويناؤء هلاً. لأنّباب «كثل بفقل» بلنحدين يكون 
أو اللام . ولم يأت من حلق ا 


والابل: عربت فلم تلع . 
كنباءة مأب : تأباها الإبل. 


الطأّمام بالعّم : كراهة 


درل ب ين آبية وأا أي ديار . ورج أي 


من يلي 


وأبيثٌ العام كرضِبتٌ إن : اتيت عنه من غير 


والأباه كتحاب : البردي أو الج , أو هي من 
الحكفاء , لأ الأبجمة تمنع . والقَبُ ؛ الواحسدة بهساء, 


وموضعه المهموز 
والأيي لصم : الكبر والتقلمة , 
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وبر لابُؤْنَ ‏ أي لا عبملك تأباء . أي لابنقطع . 
والإثية بالكسر : ارتداد لين في المع 
لبقو 


المريحي : في الحديث : «لملا أبوا 
امتنعوا من إجابتنا إل الإسلام . ومنه : «أنَ لق أن يمد 
لاسرا , أي كرء ذلك في الدّولة الظَالمة دولة الشّيطان؛ 


أي 


وذلك لأنّ الدولة دولتان : دولة التّيطان . ودولة 

الرحمان . فإذا كانت العبادة سا فالدّولة دولة الشّيطان , 
وإذا كانت العبادة جهرًا فالدّوئة دولة الرّعمان 

03 

محمد إسماعيل إبراهيم: أنَ : امتنع عن النّيء 

كراهةً له. نث 

مجمع اللقة : أبن القيء يأباه ويأبيه إياة 


يعني بذلك إيليس أنه اتع من التججود 

ا يبدل 300 
الطوسيَ «سعناء ترك واشتع  .‏ (118:1) 
طش لحنلم 
أمربه احبعم 

تعالى 3 استتى إبليس من 


بظن أنّه كان معذورًا في ترك 


الشّجُود , فب تعالى أنه لم يسجد مع القدرة وزوال 
العذر بقوله : (أبى)ء هو الامتناع مع الاختيار, 
أما من لم يكن قادرًا على الفمل لابقال له 


كان يجوز أن يكون كذلك ولا ينضمٌ إليه الك 
تعالى أنّ ذلك الإباء كان على وجه الاستكبار بقوله : 


قال القاضي : هذه الآية تدلّ على بُطلان قول أهل 
التثر. بدليل هم يرهمون آله ثم يسجد لم يقدر عل 
الكجود , لأنّ عندهم القدرة على الفمل 
لايور على القّيء لا يقال : إِلّه أباه. 

الجواب عنه : صدور ذلك الفمل عن إبليس عن 
قصر وداع م أولا عن قصدٍ وداج فإن كان عن قصم 


وداع فن أينَّ ذلك القصد ؟ قم لا عن فاع أو عن 


فامل هو العيد , أو عن فاعل هو الله ؟ فإن وقع لاعن 
فاعل كيف يثبت الصّائع ؟ وإن وقع عن العبد فوقوع 
ذلك القصد عنه إن كان عن قصدٍ آخر فيلزم التُسلسل , 
وإن كان لاعن قصدٍ فقد رقع الفمل لا عن قصرر 
وسشبطله , وإن وقع عن فاعل هو الله ذ رمك كل 
ماأوردته علينا .أن إن قلت : وقع ذلك الفعل عنه لاعن 
قصدٍ وداع ؛ فقد يرجح الممكن من غير مرح , وهو 
يسدّ باب إثبات الصّائم , وأيضًا فإن كان كذلك كان 
وقرع ذلك الفمل اتفاقيًا . والاتفاي لا يكون في وشمد 
واختياره فكيف يُؤمر به ويهِىَ عنه ؟ [نقلناء ملخصًا] 

لكب 


القطِيٍ : معناء امتنع من فعل مأأمر يه 598:00 

أب حَيّان : امتنع وأيف من الشبئُود لآدم 

قم الإباء على الاستكبار ء وإن كان الاستكبار هو 
الأول , لأنّهمن أفمال القلوب وهو التماظم . وينشا عنه 
ن السَجُود اعمتبارًا , بما ظهر عنه أَوَلا وهو 
الامتناع من السّجود , ولأ المأمور به هو التجود . فليا 
ترك التجود , أو 
بأنَه مسكوثٌ عنه غير محكوم عليه , على الاختلاف 
الذي نذكره قريًا. والمقصود الإخبار عنه بأنّه خالف 
حاله حال الملائكة , فناسب أن يبدأ أوَا 
يه عليه في الاستناء » أو ب 
الذي يؤدّي هذا المعنى هو الإياء من السَجُود 

والمتلاف الذي أشرنا 
القوم إلا زيد ١‏ فذهب الكساني أن التخريج من الاسم" 
وأ ذا غير حكوم علي تيم ولاغيرء . فيحثم لأ 
يكون قد قام وأن تكو د لم وذهب 
الات 


اء الإخبار عنه بالخالقة , 


مُستقٌ من الاسم , وأنّ اللفعل مُستتق من الفنعل 
ودلائل هذه مذكورة في كب الحو . 
ومفعول (أن) محذوف , لأنّه يتمدّى بنفه إلى 


تي معناها التني . ولهذا 
ل 


5 
يفرع يد لاك فزع تل لني » عالق 
:5" ولايجوز ؛ طعربت إلا زيدا, 
لأنّ مإلاه لاندخل في 


على أن يكون استناة 
الواجب [اللوجب]. 


أبي/ 351 


أن ذيد الم أبلغ من :لم ظلم , أن مني 
» عن الشّخص قد يكون لسجزٍ أو غير فإذا اقلت: 
يد كذا. دل على نني ذلك عنه على طريق الامتناع. 
والأئّفة منه . فلذلك جاء قوله تعالى : (أبى) لأنّ استتناء 
إبليس لايدل إلا على ألم يسجد , فلو اقتصعر عليه 
لجاذ أن يكون تخلفه عن التجود لأمر غير الإباء . فنص 
على سبب كونه لم يسحجد وهو الإباء و 


8 


الديدان 
البْوُوسويّ : أي امتنع عا أُمر به من التشجود . 
والإباء : امتناع باختيار . وتقديم الإباء على الاستكبار 


مع كونه مسبيًا عند أظهوره ووضوح أثره.. (1: 01١4‏ 


“إلا إنليش أبن أن يَكُونَ مع 


ميدي أمتنع من أن يكون ممهم. 
بي : (بن) استئناف على تقدير قول قائل 
يقول : هلا سجد ؟ فقيل : أنَ ذلك واستكبر عنه . وقيل: 
ممناه ولكنّ إبليس أي للد كلها 


لاس إلاكقُوا) فلم ير : ضعربت إلا زيد ؟. 
قلت : لأنّ أي متأول بالتني ‏ كألله قيل : فلم يرضوا. 
إلاكفورًا نمك 


تحوه لخر الو للكنهم) 
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قال: إل يسجد ؟ والوجه أن لايُقدّر له مفمول وهو 


التجود المدلول عليه بقوله : (لْسَجدُوا) . وأن يكون 
معناء أظهر الإباء وتوف وتتئط لكنقوم) 
الشُّباطبائي ؛ جواب سؤال مقر تقديرء :مانا 
2 لنحنكيم 


الأحزاب : 75 


نّ الأمانة. 
لينف 


هن كإباء ليس في 


قوله تعالى : «ابى أن سَاجِدٍينَ الحسجر 
"دمن وجهين 

أحدهما : أنّ هناك الكجود كان فرضًا . وهاهنا 
الأمانة كانت عرضًا . 


وثانهما : أن الإباء كان هناك استكبارًا . وهاهنا 


استصغارًا استصغرن أنفسمنّ بدليل قوله : (وَآشْفْفْنَ 


يناه . للدي 
نحوه النيسابوريٌ 0 
قصعرن ونقصن عنها كبا تقول: أَبْيٍ 

الصّنْجَة أن تحمل ماقابلها 0010 
الطَباطَبائيَ : ياوها عن حملها وإشفاقها سنها ء 
عدم اشجاها على صلاحية اببس . وتبافها عن قبرفا 
للنمم 

َيَأنَ ال إلا نْ يعدنُورَهُ الوبة : 51 


:دلت (إلّ) لأنَ في الكلام طرًا من 


(أبو حَيّان 000:6 


ِنَم تور 
نحو أبن التجريّ :١(‏ 174 , والمرُوسَوي (: 


للق 


فكأئّه قال : لايككتهم ال إل 
الأنظ مستعيّ منه لم تدخل (إل) في الإيماب , وتدخل في 
لق على تقدير الحذف , والتقدير في الآية : وي الله 


لين 


عم 
الزسَمْتَر: قلت : كيف جاز أنَ الله إلا كذا, 


ولايقال : كرهت أو أبفضت 


كيف قوبل يريدُون آي 
وكيف أوقع موقع ولامريد لله إلا أن يترنوره؟. 
نكما 


المَيْيّديّ : لايرضى ولايقرك 
القَخْر الؤازي : إن قبل : كيف جاز: أبنَ لل إلاكذا. 
ولا يقال : كرهت أو أبفضت إلا زيداً؟ 


كبقل 


قلنا: أْجري «أن» مجمرى لم يرد . والتقدير : ما أراد 


الله إلا ذلك . إلا أن الإباء يفيد زيادة عدم الإزادة وهي 
المنع والامتناع , والدليل عليه قوله صل الله عليه وسلّم: 
«وإن أرادوا ظُلمنا أتيناه فامتدح بذلك , ولايوز أن 
يمتدح أنه يكره الظّلم . لأنّ ذلك يصمح من النويٌ 
والضّعيف . ويسقال : فسلانُ أب اشير , وا معنى 
ماذكرناء لحبيقي 

أب حَيَان : بميء إلا بعد (وَيَأبْ) يدل على 
مُستتنى مله محذوفٌ , لله ِملّ موجَبُ . وال وجب 
لاتدخل ممه لإ , لاتقول : كرحت إله 

منه : ويأيَ لله كل شيم إلا 


قذي 
ثوره , قاله 


يبن سلوان : جاز هذا في «أبى» لأنه من 
وامتناعٌ, فضارعت الآني 

وقال الكَرْماني: معنى «أنَ» هُنا لايرضى إلا أن بتر 
لم 


نوره بدوام دينه إلى أن تقوم التتاعة . 


.... وَلايَابَ 
البقرة: 121 
هوفرض على الكفاية كالجهاد . 
(لُوسي 001:1 
يكتب , 
(الطَيري :0015 
الضّضَاك : كانت عزعة فنختها ١‏ 1 


الشَّعبِيَ 


لطي 15 6م07 

كله الطبريي . ل 
لوس : ظاهر التي عن الامتناع من الكتابة . 
5 اليلق 


لديف 
للف 


نكم 

دين 
الفَخر لوازي : ظاهر هذا الكلام نمي لكل من كان 
كاتا عن الامتناح عن الكتابة . وإيجاب الكتابة على كل 


من كان كاتا . وفيه وجوه: 


الأوّل : أنّ هذا على سيل الإرشاد إلى الأؤلى لا 
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على سبيل الإيجاب , والممنى أن الله تعالى لا علّمه 
الكتابة وشرّفه معرفة الأحكام الشّرعيّة فالأول أن 
يكتب تحصيلالكهم أخيه المسلم شكرًا لدلك الّعمة . وهو 
كقوله تمالى (٠:‏ : 
القصص: /اا, إن ينتفع النّاس بكتابته كما نفعه الله 
يتعليمها. 

لان : وهو قول لشي [المتقدم]. 

الثّالك : قول الشّمّاك [وقد مضى]. 


يكتب على ماعلّمه الله , وأن لايخلٌ بشرط من 
الشّرائط. ولايدرج فيه قيدًا يدل سقصود الإنسا" 
وذلك لأَنّه لوكتبه من غير مراعاة هذه الشّر وط ! اك 
مقصود الإنسان وضاع ماله , فكأئّه قيل له : إن كنك 
تكتب فاكتيه عن العدل . 

القُرطُبَ ؛ نهى الله الكاتب عن الإياء . (5: 0081 


ولف 


ِ 
و (كَاتِبُ) نكرة في سياق لني فتعم 
الآلوسيّ : أي لايتنع أحد من الكتّاب الموصوفين 
بماذكر 


تهى الكاتب عن الامتناع من الكتابة , 
دين 


فيلك 


000 


أن فليم وَآكْددهُمْ فاون الثوية:.م 
الزمَهَْرِيّ : إياء القلوب : مخالقة مافيها من 

الأضغان ؛ م يجرونه على ألسنتهم من الكلام البمميل. 

لفدلفدككد 


3 


0 4 

الأصول اللغويّة 
١‏ عَرَقّت المريية أوزاًا مألوفة متداولة لشماضي 
١‏ ومضارعه , غير أن ل أوانًا أخرى تغاير نوع 
مهايرة تلك الأوزان المألوفة من قبيل ْمل يَمَلُ» الذي 


ل ل بيضعة أثفاظ أختلف في رواياتها مغل ذكى يزكى ٠‏ 


ومثل قلام يطلاة, 


, وسَجَى يَدْجى . وقد ْم الُخرتون 
الحاذقون هذه الألفاظ إلى قلا (قَلَ) يَشْلٍ ويَقلو . 


وج 


المين ‏ إِلاأنَ يأ ؛ منا دفع سيبويه إلى أحتال أن يكون 
ذا افمل «أنَ يَأَ» محمولة على المهموز وفرضًا عليه , 
اسيم ذلك الوزن فيه , باعتباره وزنًا مألوقًا متداولا 
فيا كان ثانيه أو ثالئه أحد حروف الحلق .. 

عد أستطاع بعض لين بماتة لغويّة صائبة أن 
يُدرك العلاقة بين «أنَ» و «أبأء. فوضمهما في مككان 
واحد , أرتضاء «أنَّ» لكثرة ماتفرّع عليه , وجعلوا منه 
«الأناء» بالصُّم. والككشر . وهو أن تعرض على الرّجل 


كبا يستفاد من استعماله في القسرآن 
لّ على العصيان والرّفض وشدّة الامتناع , 
ولايصح إطلاقه على بمرّد التَرك والامتناع ٠‏ رك 


إن كان له ذلك 


'يتضتنها القّرك والامتناع . ولذلك استعملها القسرآن 
الكريم كبا سيأتي ‏ في الموارد التي يحتاج اتفاذ القرار 
فيها إلى قوّة كبيرة , من مثل إباء إبليس الستجود لآدم , 
وإياء أكثر النّاس إلا الكفر , وإباء حمل الأمانة من تيل 
التّباوات والأرض , وإباء قلوب المنافظين اليان . وإباء. 
ولو كره الكافرون . فالسياق 
فيها جميمًا سياق تمد , سياق دالّ على أن المتحدي لم 
ائلة يتلكها” 
يتوهّم أنه يتلكها , ولذا ارتبط ب (استَكْبر) مرّة! وب 
١إل)‏ الفيدة للحمم والقصر أخرى . و ب «الشكذ سبي 
ثالئة , وهكذا في المواضع الأخرى . وعل هذا تكو 
عندنا معادلة دلائية لهويّة هي : أ » ترك + امتنع + 


رفض + قرّة ذاتية تؤدّي إلى اتخاذ الموقف + قناعة كاملة. 
تتضلهل في متخ للموقف . 


الاستعمال القرآني"' 


جاءت ماضيًا ١‏ مرّات ومضارصًا سرّتين ونهي 


ويلاحظ وَل أنه قد جاء «أبى» ومشستقّاته في 


القرآن مسندً) إلى «الله» مرّة واحدة وإلى غير »١1«‏ 
م 
مسندا إل الله : طوَيَأَ اله إلا أن ينوه ولو كر 


أبي//391 


الكَافونَ» 
مسندًا إلى إبليس « 7 مرّات كلها في سجوده لآدم : 
<تسجدُوا إلا ليش أبن * وا 


الوية : 55 


فَايِنُونَ» الوية:.م 
مسننا إلى من يسك الخير والإحسان عن الناس 
د مرّات 


عن اليافة : لحي إذأ 
هلها توا أن يُصَبْنُو م4 

عن الكتابة للتدين : ولا َب 
كما عَلّصَهُ الها» 

عن القادة له : ووَلَاتَأْتَ الشّدَاء إِدا كا 
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دُعُوا» 
وثانيًا: يلاحظ أن 


البقرة 141 
ماده «أبى» حينا لعن 5 


«لله» تعني أنه تعالى يأبى كل غيء سوى إقام نوره , 
وأنّه يريد تأكيد هذا الأمر وكأئّه لاشأن له إلا هذا. 
إلى إبليس 
تعني أنه يأ الخضوع لله في أمر توحيده ودينه كأنّه 
الاشأن له إلا هذا. وأنّه مصيرٌ على ذلك إصعرارًا لارجمة 
افيه أبدًا , وصدر منه هذا العمل استكبارًا , وجرٌ إليبه 
الكفر والرّجم واللّعن كبا جر إليه المداوة لآدم وزوجه. 
وعند إسنادها إلى الكقار ونحوهم تعني عزمهم الراسخ 
على رفض القرآن والآيات والمعجزات والدّين . 
وجرّت إليهم الكفر والّكذيب والفسق والظلم ونموها- 
وحيغا جاءت في الإمساك عن ادير جلبت إليمإ ال 
والتّوبيخ فقط دون تلك النصال 

وثالثًا: سباق الآيات كلها ذم وتنديد مسوك 


للمادّة حت فها تُسب إلى الله من إيائه إلا عن إإقام نور 


وثوره دينه وهدايته للخلق وحيث أ ى 


إن وإن كان مدمًا له تعالى إلا أنه جاء رغ للكافرين 
انماهم 

ورابسمًا: وجاء التمبير بافظ «إبليس» دون 
«الشيطان» في موضع إبائه عن الشجود لآدم , وهذارئها 
يكشف عن العلاقة بين المادّتين . فلفظ «إبليس» من 
اللّْس وهو يلازم الخفاء والسّرّ . والإباء كذلك , وهذا 
عقّبها في القرآن بلفظ الكفور . وهو بمعنى إخفاء المي 
وإنكاره » لكنّ امراد من «إبليس» اسم علم دون اسم 
جنس كالشّيطان كبا تقدّم في «إبليس» . فليس بسينهها 
علاقة من هذه التاحية خصوضًا أنّ «إبليس» أعجميٌ 
عند جم غفير منهم , ويس بعربي 

.وخاسًا؛ وقابل في آية التّوبة بين الرّضا بالأفواء 
وأياء/القلوب , وهذا هو معن الثقاق بمينه , وفيه دلالة 
عل أنّ «الاباء» هو الحائة الّابنة من أصياق القلوب 
يَفلْسنوليةَ على كل الجوارح والمواطف والأحاسيس . 


فى /الاسورة 461 


بايد اتينه:-ه ‏ آتيهه؟ ‏ لنهدادد 
بائيناى 1-5 “انور ١‏ آتيكمك ) آتيهم 11 
يلقح هط #اقاتيم7  ]‏ انيد د آأيكردد 
باتميرر اند نتاوكيردد ‏ اوددر 
انهم لايق “ايند ١‏ آيذدجا 
بأتساد 1 لتأيتكرد ‏ تاأيكردد ‏ ماثانا 
؟ باأتكرلاده-؟ ‏ اياك +1 لاود آنضم-؟ 


تيأعادد ‏ رتكد د توجمد ‏ ترم 
يانياتهاه:  1-‏ تأنهم؟ ؟ اتتالد 7 آناهما؟: 5 
بأترن 5-54 انيد سباكم تاماسم 
يأترنك 21 1 انأتا 3 أثتياء1: 3 آتاماد 8 


يأترقاه 1 تأتين 1.1١‏ اتراردهة ‏ آناقاد 
تأترتا 1١‏ الترمنك 1 آتاكممي ده 
تاتواد 0 وني آتائى 4ع 


تأنوني 1:١‏ اترنا١1‏ 0 آنان 


الإاضاسو 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 
000 ل‎ 


آترها 1-1 آتناممااا-م أرتيكرف 6م 


آنت 10:8 آتتاسادد ‏ أرنيته5؟ 
آقييت ١د‏ آتيناهم 9-19 أوتينا؟ 
هن 1-1 آنناهاا ١ ١‏ يزتى# 37-١‏ 
ياد اتنادك 1 ازيمم 
آتيناكم 5-١‏ مزتيهم؟ اد 
أتيمه 5م أوين 1-1014 يزتين11 
اتيتمرهن 4 -1 أوئرا؟ 16 سيزلينااء 1 
آتيتشدد ‏ الوترنج-د ‏ الإتهام 
انبتكم 1د أروشدد ١‏ ابزتكره -ة 
4 0 
النصوص اللغويّة 


الخَليل : تقول : أتاني فلان أثيا وإتنبابً وأ 
واحدة ولابقال : إتيانٌ واحدةٌ . لأنَ المصادر كلها إذاً 
جُعلت واحدة ردت إلى بناء «مَمْلّ» وذلك إذاكان منها 
القمل عل «قمَلَ» أو «بلَ» فإذا أضلت في النمل 
ازيادات فوق ذلك أُديِلتَ فيها زيادتها في الواحدة . 
كقولك إقبالة واحدة , ومثل تفمّل تَةُ واجدة , وأشباء 
ذلك وذلك في التّيء الذي يْشن أن تقول : فَغْلة 


ويقال : هاتٍ في معنى آتٍ على «فاعل» فدخلت 


تؤته 1# له 
0 ل 3ك 
الما عمل الألف 

واللؤاتاة : حُسن المطاوّعة 

دَتَأنٌ لفلان أمره . وأناه الله تأتية. |ثم استدهد 
بشمر] 

والآ ولأ لفتان , والمواب : الأتي . 

وَالأَتِيَ : جماعة . وكذلك الآناء : الجراعة , وهو ما 
وقع في الت من حَسَّبٍ أو ورَقٍ ونحوه . ما لاتجبيس 
الماء 

الأنِيّ عند العائة : ال الذي يبري فيه الماء إلى 
التؤض . والمع :الي والآنا 


الئاس الأني : الشيل الذي لا رك من أء 
للباء تأييًا. إذا حَرَفْثُ له تجمرى . [تج استشهد بشعر] 
تِيّ , إذاكان غريًا في قوم ليس منهم . 


والإتاوة : اماج , وكل تسم ُقسم على قوم مما 
يجب ؛ وقد يجعلون الرُشوة 


د 
ويُؤاير , ونحو ذلك دقفن 
سسبوَيْه : الأبَيّ : هو الَفْكَمُ. ول نسيل 
71 لابن مور 214 018 
الضَّبيَ ٠‏ يقال للشقاء إذا تمض ؛ قد جاء موه 
لابن فاررس 1 00) 
الكسائي : الأتاري ‏ بافت : القربب الذي هي ف 
«الأرمَرَيَ 16 (60 
أن في مميشيأي ملاو 
أصابه . يقال : إن أق عل أو لامي حر , أي إن كت 
والأئوُ: المرّض الشّديد , أو كسيٌ يد أو جل أو موث . 
ويقال : أت على يَدٍ فلان , إذا مَك له مال 
(الأزهّري 07:04 
أبو صمرو القُسيباني ؛ رجل أناويّ وأناوي 
.أي قريب. (الأزْهريٌّ 01:14 
:جاء فللان ب 


أي ستعرّض 
(المجوهري 0131:5 
أَنَتِ الأرضٌ والتّخل أنْوًا. وأى الماء| 


5 


(اين فايس 81:3) 


أبو ريد + قالوا 


الجميع , وهي الإثشوة 


تُوني به , وللمرأة: يني به ولجعع : تفي . 


لين فايس 00:1 


وأنيثٌ الأمر من مأتاء وه 


الأصمعي : ما أحسن أنْوَيدي الثاقة , وماأحسن 


ويقال : أثّ ذا الماء. فيهتى؛ له طريقّه . 

وروي عن الي صف الله عليه وسلم : أنه سأل 
امي بن عَديّ الأنصاريّ عن ثابت بن اداح 
أفقال : «هل تعلمون له نسيًا فيكم ؟ فقال : لا ا 
ًّ بدي ارام يّ ينا . إن الأني 


بلا ري 


يقال : تأتّى فلان لحاجته , إذا تَرفقَ لها وأتاها من 
وجهها (الأََهري 001:14 

يقال : أتوثه أنًا: أعطيته الإتاوة . 
لابن فارص 00:1١‏ 


الإتاء : ماخرج من الأرض من الْتّمَر وغيره. 


لابن منظور 008:14 


لابن فارس 0013) 


21 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


رجل أُتي» إذاكان نافد (ابن فارس 201:١‏ 
سيل أن وأتاويّ أي أنى وليس مطره علينا. 


(ابن بيده 4: 060) 


(الأزمري 05:14 
نحوء مالي" فك 
ابن السَكّيت : يقال : قد جاءنث يد اجرح , 

لحك 
«إذاجه . 

لإصلاح المَتلق: 145) 

قمر : بيتاء الأريق ٠‏ وميداوه :جه . 


اللَرَي دبع 


(ابن منظور 0١8:14‏ 
آتيته التّيء : أعطيته ٠‏ (قملت وأفضلت : 06 
يأقي ميأثو يوا وأثي سا بقال 

راثم الناقة وأئيها فى الكبير ! 


ويقال : أثٌ لمائك , أي سج له سبيلا يمري فيه . 
ورجل أَتِيّ وأتاويّ . وهو الغريب . 
قي إيتاء » في معنى أعطى .. 
لزج أو الجيرية , يديه القوم إلى الملِك . 


ويقال: ماأحسن أتاء هذا الّخل .أي ماأحسن ره, 


وكذلك الزرع القند 
يقول : مأأحسن أَنْويدَي هذه التاقة في سيرها ! أي 
رَجْع يديها. 
والإتاة : تراج كان يؤذى إلى الوك في الجاهاية. 
وأتيثُ الل آتيه أثيا, وأتوته أْوًا. 
والأتاء : زكاء التّخل والرّرع . وهو ما يخرجه الله 


وجل من ره 


ان في معن أعطيته . 
مواتاة ووتاء , إذا طاوعته 
إذا سهّل له سبيل الجري . والأني" 
اليل , والجتمع :يي . إذا ججاء من بلو إلى بلو لطر . 
. وسيل أَنِيّ وأناويّ . 
إذا جاء من بلد إلى بلج لم مط . وكذلك ربل أَيْسيّ 
نيريب , وقوم أناويّون . وفي الحدي 


أنارئان» 
والأئِي : الوضع الذي تأي فيه صاحبك أو تأت 
وأتيت الحاجة من تأتاتها. إذا جنتّها من وجهها. 
وطريق يتاه , أي مسلوك واضح . ورجل 
جواد في ممنى يعطا. 38 
القالي : أثُوان, من قوهم : 
آتيه . وهي لغة ل . ويقولون : ماأحسن أنوّيدتي 
دجا ٠‏ يعنون رَجنْع بي كلم 
اج وإتاوّة واحد. (ذيل الأمالي : 0167 


٠‏ مايجتمع في الجرح من القيح 


: مسلوك . «يفعال» مسن الإتبيان . 
وبيتاء ريق وييداؤه : تنه . 

ويقال : أنيثُ اليل فأنا أيه .إذا سبلت سبيله 
من موضع إلى موضع ليخرج إليه ؛ وأصل هذا من 
وهذا قيل : رجل أتاوي . إذااكان غريا في غير بلاده 


ومن أمشاهم ني أَنْتَ أتها الكواد أو الشوَهد , 
لاد لك من هذا الأمر. 
ويقال للرّجل إذا دنا من عدوّه :أي أتها الزجيل! 


: بعض العرب يقول في الأمر من أل :تٍ 


ًا كما حُذفت من: ُذْ وك 


586 لابن سيم 8 043) 


الجوهَريّ : الإتبان: المي ه. وقد أنيثه أثيا. وأتوئة 


وتقول : آتيتّه على ذلك الأمر مُواتاة , إذا وافقئّه 


وطاوعته , والعامّة تقول : واتيتّه 


أيضًا. أي أ به , ومنه 
الكهف : 77, أي انْينا به 


أتي/ 707 


والإتاّة : الخراج , والججمع : الأتاوي . تقول منه 


تو توه فوا وزتادة . 


.ويقال للكقاء إذا ميِضَ وجاء الرَبْد: قد جاء أثوُهُ . 
ولفلان أْو, أي عطاء . والاريتا. 


: دول بوني الأجل إلى أرضه , وهو 
يّ وأتاويّ؛ إذا جاك ولم 


واميتاء والميداء . مدودان : آخرٌ الغماية ؛ حسيث 
ينتهي إليه ري الحتبل . 

واميتاء : الطّريق العاير . ومجتمع الطريق أيضًا ميقا 
وميداء . يقال : بق القوم بوهم على 
واحدٍ . وداري بميتاء دار فلانيٍ وميداء دار فلانٍ ؛ أي 


اء واحدر وميدام 


دارو واي لها, الدالققة 
أبن فارس : الهمزة وا اء والواو والألف واليناء. 
يدل على بجيء الشّيء وإصحايه وطاعيه . . (41:1) 
أبو جلال : القرق بين تبديل القّيء والإيان 


بغيره: أن الإتيان بغيره لايقخضي رفعه بل يجوز سقاوه 


١ /المعجم في فقه ئغة القرآن... ج‎ 3١4 


ممه , وتبديله لايكون إلا رفم ووضع آخر مكداته . 
اسواءالم يكن لقوله تعال : 
أن َب هَذَا آَوْيَدَلةُ يونس :16, 
إنلكدذ 

الفرق بين قولك : أى فلان وجاء فلان , أن قولك 
جاء فلان , كلامٌ تام لايحتاج إلى سِلَةٍ , وقولك : أتى 


فلان. يقتضي جميئه بشي و وهذا يقال : جاء فلان نقسه, 
ولايقال : أن فلان نفسه , ت#كثر ذلك حقٌ استُمل أحد 
اللظين في موضع الآخر. 

الفرق بين من تأتيني فله دِرْهم , واقذي بأنبني 
دِرْهَم أنّ جواب الجزاء يدل على أنه يستحقّ من الفمل 
الأول . والفاء في خهر الذي مشبهة بالجزاء وليسيعائة + 
وإقا دخات اتدل مل أن الترهم يل بعد 
الإتيان. 

الهَرَويّ : في الحديث : لوا , 
عليك يا إبراهير» ؛ أي طريق مسلوك , «يفمال» من 


وفي الحديث: «إنَا متي فيناء أي غريب , يقال 


رجل أنيّ وأتاِيّ . ومنه حديث مُهان : ٠٠‏ 
أتاوئان» . 
وسيل أي : جاءك ول ينك مطره 
وني حديث ظبيان الوافد , وذكر تود وبلادهم , 
نوا جداوها» , أي سجُلوا طرق المياء إليها . 
اللياء , إذا أصلحتّ ممراء حت يري إلى 
الميليتاك 


أن وليه وني وإثيا 


و تأتاةًٌ جنه. 

و قوله تعالى: وَلَايُفْلِحٌ الشَادِءُ + 
:1 قالوا: معناه: ححيث كان, وقيل: معناه حيث كان 
الساحر يجب أن إن ٠‏ وكذلك مذهب أهل الفقه في 
التحرة. [/ استعجد بشعر] 

و طريق بثتاء: عامر واضح, هكذا رواء تلب بهمز 
الياء من ميتاءء قال وهو «بَطمالء من يش لي يأنيه 
الّاس. ولي الحديث: «لولا أن هد حَقَ وقول صيلاق, 
وطريق ميتاء ًا بعليك, يا إبراهير». هكذا روي بغير 
همزء إلا أن امراد الحمز. 
في «المصئّف» بغير همزه ذكره في باب 
َافنْلاء» وهذا سهو منه. لأنّ الاشتقاق يُؤْذْن بغير ذلك 
إذ متى الإثيان قاثم فيه. ولا يبو أن يكون «. 
أن فيمالا من أَئْييّة المصادر. وميتاء 


ورواء بوم 


بغير همز«فيع ال 
ليس مصدرًا. نا هو صفة, فالصّحيح فيه إذن ما رواء 
ْلَب وفسره, وقد كان لنا أن نقول: | 
اهمز فتركه, إلا أنه عقّد الباب بؤثلاء, فقَصّح ذاته, 


بيد أراد 


وأبان مَنانّ 


وأقٌ الأمر من 

و آق إليه القيء: ساقه. 

و الأ التر يسوقه الرّجل إلى أرضه. وقيل: هو 
اللَفْتم. وكلّ مسيل سبلت لماء: 
ابه وقيل: لقي جمع. 
أرضه أَييا: ساقم. [ثم استشهد بشغر] 


وأقٌ لماه ويه له ره 


ور والجمع: آنا وأ وكل ذلك من الإثيان 
و سيل أي وأتاوي: لايُدرَى من أبن أق. 


بل الشيل شقيه 


وأق عليه الدّهر: أهلكه, على المل. 
وأق الأر الب فمله. 


وما أحّن أي ي الناقة, أي رَبجْع يَدَئها في 
سَيْرها 

و آتاه على الأمر: طاوعه. 

و تأقّ له المّيء: تهيأ. 


١6 أتي/‎ 


وقد أتيته . والمأقّ : موضع اليان .. وآ فلانًا | 
إليه , واستأقَ فلا : طلب إتيانه . 
الأو المي , أن أت وا (الإفصاح :١‏ 06200 
سَيلٌ أن وأناِيّ : أتاك ولم يُصِبِك مطره . أي من 
(الإفساح 600:5 
نيه ارجل إلى أرضه , أي مهي 
(الإفاح 0010-11 
أئْوًا وإتاء : طلم ثمرها. أو بدا 


يوه له بجرَى إل مقر 


تبلاحها (الإفساح :0030/8 
الّْاغِب ‏ الإتيان : يمي بسهولة . ومنه قيل للسيل 
كَرَل وجهه : أئِيّ وأتاوي , وبه شه الغريب فقيل : 


والإتيان : يقال للمجي ء بالذات وبالأمر وبالتديير , 
ويقال في المخير وفي الشّرّ , وفي الأعيان والأعراض . 
إلى أن قال:] 
.يفال : أت وأنّونّه. ويقال للكقاء إذا تنِضَ وجاء 

0 


1 
بقه جاء ما من شأله أن يأر 


لين 
5-5 


أي الدع 


تأي :ميث ااا أي من وجهه . 
وأق عليهم الّخر : أفناهم . وأى امرأئه وا 
الثاقة وطَلبت أن توق . ويقال: 
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استأتيناك , إذا استبطؤوه . 

وطريق ميتاء : «يفعال» من الإتيان , كقوهم : دارٌ 
يثلال. تقول : اموت طريق ميتاء ‏ وهو لكل حيّ بيدا , 
أي غاية. 


وهو أَنِيَ فينا وأناِيّ . أي غربب . وسَيْلَ أن 
وأتاوي : أق من حيث لاجُدرى . 
وتقول : فلان كري المواتاة . جميل المواساة . وهذا 


ام أرضه , أي ريه . ونخل ذو 
أي ذو َي كثير . 


وأدى إتاوّة أرضه أي خرابتها . وش ربت ملي 


(أساس البلاغة : ؟) 
الّذي دون السرِيّ. 

ريدي 000:3 
:كنا تي الأو 


والأنوين» أي الدّضة والدّضتين . من الأو : المداو. 
يريد رمي السّهام عن التي بعد ضّلاة المغرب , ومنه 


المواتاة: ُمْنُ المطاوّعة وا: 
.وكثر . حت صار بقال بالواو !' 


وني حديث بعضهم :كم تا أرضك 5 أي ئها 
وحاسُِها كله من الإتاوة , وهو المتراج. ‏ (51:1) 
ب : لايكاد ريون فقون بها [الإعطاء 
والإيتاء] . وظهر في بينهما فرق يُنْئ) 
الله. وهو أنَ الا اه أقوى من الإعطاء في مفتولة . 
َي الإعطاء له مطاوع , تنقول : أطاني قَعطوتٌ , 
الإيتاء : أتاني فأتيت , وأا يقال : آتاني 


عن إلاظة كناب 


ولابتال في 


ادس :والقْل الذي له مطاوع أضمف في إنبات 


مفعوله من الفمل الذي لامطاوعٌ له , لأنّك تقول : قطعته 
على أن فعل الفاعل كان موقوًا على 
أولاه ماثبت امفعول . وهذا يصح. 
٠‏ ولايصح فيا لامطاوعٌ له ذلك , فلا يجوز 
صَربتُه فانضرب , أو فا انضرب , وَلاقَلته فا: 
ولاقا ن الفاعل ثبت 
ها المفعول في امل . والفاعل مستقل بالأفعال التي 
الامطاوع ا , فالإيتاء أقوى من الإعطا. ١‏ 

وقد تفكّرتُ في مواضع من القرآن فوجدتُ ذلك 
مرائى . قال تمالى : وتُوْنٍ الْمُلْكَ عن تقائ» 
آلعمران : 77 لأنّ لمك شي عظيم لابعطاء إلا من له 


إنقعل , لأنّ هذه أفعال إذا صدرت. 


الضّحى : 0 لما فيه من تكرير الإعطاء والزّيادة إلى أن 
يرضى كل الإضا . وهو مفكر أيضًا بالشّفاعة . وهصي 
ال بعد قضاء الحاجة منه . وكذا' 


باعتبار الموجودات , عَق يُطُوا 


لأنها موقوفة على قبول ما وا يحلوتها عن كر 
الشيرطي :3 
الفَيُوميٍ : أ الؤجل يأتي أثي : جام والإنيا 


اسم منه, أيه يُستعمل لازا ومتع دا . وأذا باكرا وه 


كناية عن الجاع , وامأئِي : 


لغة فيه , وأ زو 


موضع الإتيان . وأتى عليه : مر به . وأق عليه الّهر 


لأهل الجن مُبْدَلُ الهمزة وأو . فيقال : واتيُه على الأمر 

اتا ؛ وهي المشهورة على ألسنة الئاس , وكذلك 

م١‎ 

الفسيروزاباديّ : الأثو : الاستقامة في الشير 

بالشرعة والطأريقة واللُوت والبلاء والمُرَض اليد 
#الشيخص العظيم والقطاء . 


ثمرها أوبدا صلاحها أو كَثُر حملها 
والإناء ككتاب : اجرج من إكال الجر والشباء ٠‏ 
وقد أَنَتٍ الماشية إتاء. 
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وأنّ الأمر: فَمَلّه , وعليه الدَهِءٌ أملكد 
واستأئتٍ الناقدٌ : أرادت الفحلّ . وزيدٌ فلالا 
استبطأء وسأله الإتيان 


«وكيقة6: 


ناي ا 
هنا دل عليك اللا . وفيه: «ِلأتَيُ ملى الأئة كذا». 
أي ليغلينٌ عليهم ذلك . بقرينة «على» المّشمرة بالقلية 


.وأتيتك في الحديث على وجهه , أي جنتك به على مساقه 


تأنّا من غير تغيير ولاحذف. 
وأثيث: مُستعمل لازما ومتعديًا. وأد ير أو : لف 
افيه 


وأ عليه اله : أهلكه 
وتأق له الأمر: تسبل و: 


وأقَ الرجل أ : نى بها والحائض : جامعها . 


والمواتاة : حُسن المطاوعة والموافقة , وأصله الهمزة. 
وخدّف وكثر حت صار يقال بالراو لمخالصة . ومنه 
الحديث :«خير النّساء الواتيةٌ لزوجهاه . 


بتع متيل الآخر د وجهه لذي مزق 


مأ الأمر. نت 


محمّد إسماعيل إبراهيم: أنى : جاء ‏ وأق به 
عَمَلّه, وأتاه الله 
04 


جاء به. وأق عليه :مر به. وأ الأب :قن 


ججاءابه , وأناه : جا, : جاءه به وأقّ إليه : 
جنا إليه فهو آتٍ وهي آتية سم المفعول مأقي. 
وأ عليه : مر به . وأ الأمر والذّنب : فَمَلَهُ 


وإلى هذا ممق 


وأناء 


1- آتاء يوْتيه : أعطاه وساقه إليه , وآتاه م 


أن به أي جاء به 

وجاء اسم الفاعل آتٍ وه 
بمعنى جاء 

؛-وجاء المصدر إيتاء , من آقّ 
6- وجاء اسم المقمول مأنيًا ؛ من 


للدلكسكن 
الأصل الواحد في هذه المادّة هو 
اسشهملت في الأروم أو التعتي , 
بجمرّدة أو مزيد) فيهاء وسواء كان الإتيان في المكان أو في 
الزّمان ؛ وسواء كان الفاعل أو المفمول به نحسوسًا أو 
معقولًا, فتختلف خصوصيّات الإتيان باختلاف الموارد, 


وني اللازم : ذإِنّ الشاعة 
<تأن كل لي مباول» التحل + 01١‏ 
ابُ4 التحل :5" «أته 


وف المزيد فيها: ِأتيناه كا وَعِل» يوسف: 5١‏ 

فالأصل الواحد في جميع هذه الموارد محصفوظ , 
واختلاف خصوصيّات ذلك المعنى باعتبار اختلاف 
الموارد والضّيعْ » ويحسب التناسب واقنعضاء طرفي 
النسبة, كاا أل أو الغريب إذا 
ورد وأقّ البلد فهو أناويّ , وإثيان الأمر والتدبير فيا 
كان القاعل معنوًا خاصًا . وهذه المدة في النّمة اهرب 


أيضًا بهذا المعنى . الحبمم 
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العذنانيٌ : آناء على الأمر مؤاتاء, وأتاء على الأمر 
مواناة 

.يقول الصّحاح والمختار: إِنّ الفعل : واتاه على الأمر 

نى واقَقّه وطاوّعّه , هو من استممال 


هي أن كلا الشملين صحيح , والمهموز 
أغلى , لأنّه الأصل , أمَا الفمل الآخر «واتاء» 
فهو لغة أهل اهن وحدّهم . 

ومن ذكر الفعل آآنا يؤاتيه مؤاتة: الخليل بن أجمد 
الفراهيديّ . والتّهذيب , والصّحاح . والهكم ومعجم 
انييس النّغة . ومفردات الرَافِبٍ الأصفهاي , 
وكيني حامش المقامة التّفليسيّة , والنّْساية , 
اين والأسان , واليصباح , ومستدرك التاج , وال 
ديحي لمصيط )ود وزي الذي اكتنى بذكر المصدر 
إأقرب الوارد , والكتن , والشعجم الككبير , 


والوسيط . 

ومن ذكر واتاء يُرائيه مواتاة . جاء في المتَدِيث 
«خير الثاء الو 
«الوا 


رجها» وروي الحديث مهمورًا 


ومن ذكر الفعل «واتاء» أيضًا : معجم مقاييس 
الثّمة.والمسريريّ في المقامة التّفليسية . والأنساس , 
والتباية , والأّسان , والمصباح. 
وذيل أقرب الموارد , والمتن 


درك الاج » واللة, 
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وقال المصباح : إن «واناء» بي . وهي المشهورة 


على ألسنة الّاس , 
وذكر مستدرك التّاج وامد ؛ والمعجم الكبير : أنّ 
القمل «واتاء» هو لغة أهل البن . 6 
النُصوص التفسيريّة 


لقنا 


الخير فأبشر . أي سيأتيك. 
لطي + فب منكم أتها الناس ودنإءافلة 
تستعجلوا وقوعه. 


8 


نِفُطَوَيُه : تفول العرب : أتاك الأمرء وهو موقم 
يمد أي أق أسر ا وعم فلا سبلو 


02000 وقومًا.‎ 
١ 

مثله الطرَيحيَ لحنهن 

القَئْسِيَ : هو بعنى يأتي (أرٌ القي) . وحَُنَ لفظ 


الماضي في موضع المستقيل لصدق إتيان الأمر , فصار في 
أ لاب أن يأ , بمنزلة ماقد مضى وكان , فحسن 
الإخبار نه باماضي ‏ وأكثر مايكون هذا فيا يخبرنا لله 
جل و عرّ ذكره به أنه يكون , فلصحّة وقوعه وصدق 
الخبر به صار كأئّه شي قد كان. القند 


إفثينين 


أن لله تعاى قب الشناعة فجملها كلمح ابتصعر . 


وما َه الشاغةٍ إلاكلنج الْجصَر آذ مد أقرب» 


الموعظة , وإن كان قوله : 9 


أنه في ممنى يأقي لمم 
تحوه !| 8 فين 
: أق يأ كبا قال : لوَنَاذى أَصْحَابُ 

الآغرافٍ» الأعراف :144 نا استعمل لفظ الماضي 
للمستقبل تمقيئًا . ولأنّ ماهو آتٍ قطمًا فهو كما 
أتى. ليلكا 


المستقبل لتحفيق إثيات الأمر. وصدقه . وقد يقام الماضي 
بمقم المستقبل كما يقام المستقبل مقام الماضي . (006:2 


مائرَى شيا مما تفوّفنا به . فقزل قوله : 


أتواك...> 
فوئب رسول الله صل الله عليه وسآم ورفع لاس 


رؤُوسهم فتزل قولد (٠:‏ جلُو؛». 

والحاصل أتسة من تهديدهم بعذاب 
الدّنيا وعذاب الآخرة ولم يروا شيئًا نسبوه إلى الكذب , 
فأجاب الله تعالل عن هذه الشّسيية بقوله : ِأَلْ أ: 


الهِ...> 


وفي تقرير هذا الجواب وجهان : 


.وفوعه بعد ذلك بجرى الواقع , يقال لمن طَلَبَ 


والوجه الثاني : وهو أن يقال : إن أمر الله بذلك 
كله به قد أق وحصل ووقع , فأمًا المكوم به فنا 
لأّه تعالل حكم بوقوعه في وقت 
ذلك الوقت لايخرج إلى الوجود. 


للقن 


414 


اب الثارٍه الأعراف 
غ4 لللحلد 

أبو يان : (أقن) فيل باتي على ممناء 
والمعنى أنى أمر الله وعد فلا تستعجلوه وقوعًا 
ؤأآق آَنر اله أنت مباائه وأماراته , وقيل : عير 
بالماضي عنالمضارح لقرب وقوعه وتحئقه. (69//0 

الشيُوطي : [الفرق بين جاء و أ ] أنَالأوّل يقال 
في الجواهر والأعيان, والقانى اللعاني والأزمان , وهذا 


"لا َوَجَاوًا على يصب بدو بٍ» يوسف :18 
«وجاى: يَوْمَئِذٍ ب في أن 
َو اقو» التحل ٠:‏ , «آنْيها آنا يونس :11 

وأمَا (وَجَاءَ رَيْكَ4 الفجر : ؟1. أي أمرء . فإنّ 
المراد به أهوال القيامة المتساهدة , وكذا لقَإِذَا جاه 
َجلّهُم» الأعراف + 54 


[الأجل كالمشاهد وهذا عبر 
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َاكَ بلحي الحجر: 74.75 
لأنّ الأول المذاب وهو ماهد مر . بخلاف 
نمكم 

من الجاز في افرد إقامة صيغة مقام أخرى , وتحته 
ود 

منها: إطلاق الماضي على المستقبل لتحمّق” وقوعد , 
نسو : أن آَم الو» . أي التاعة , بدليل قلا 
اسدلفنن 


الذي هو مفكر با موت ظاهر المناسبة بقوله سبحائه هنا : 


َلك اله» . واخثر كيف جاء في المتقدّمة (: 


آلتكتبل سابق على الماضي كما تقرّر في مله . 
(الآلوسي 60:14 
البرُوسَويّ : إتيانه عبارة عن دُنْرّه وافترابه على 
طريقة نظم المتوقم في سلك الواقع وقد وقع يوم بدرء 
والممنى دنا واققرب ماوعدتم به أتها الكفرة. ‏ (1:0) 
الآلوسيّ : ظاهر صنيع الكثير يشعر باختيار أن" 
الماضي بمعنى المضارع على طريق الاستعارة ؛ بستشبيه 
المستقبل المتحقّق بالماضي في تممّق الوقوع , والقسرينة 
عليه قوله سبحانه : (فَلائسسْجِلُوه) , فإلّه لو وقع 
مااستعجل , وهو الذي ييل إليه القلب. ‏ (60:18) 
المَراغيّ : أي قرب ودنا . ويقال في مجرى المادة. 
لمأ يحب وفوعه : قد أتى وقد وقع , فيقال لمن طَلبٍ 
مساعدة حان مجيثها : جاءك العو . 614340 


/اللعجم في ققد لغة القرآ. 


ع1 


بق :ميقي وعد لل لله مر الرفوع ‏ 
.وقاا ١أنن)‏ بصيغة الماضي لكونه حمق الإتبا يقال 
أ . للمجيء بالدّات أو بالأمر أو بالتدبير . وفي الخير 
والشّرّ . وفي الأعيان والأعراض . دكن 
أحمد بَدَويٍّ : من أمئلة إستخدام الماضي مكدان 
للنن 


طبري 14 ايلا 

الطَّريّ :حدم ال نيانهم من أسله . وكاد للضي 
يسقول : هذا ستل للاستتصال , وإمّا معنا نآل 
استأسلهم. وققال : العرب تقول ذلك إَداتَيؤْصِل: 
الخلان 


فأقّ الله مكرهم من أصله , أي عاد ضعرر 


سي 90013 
الشريف اللآضيّ : هذه استمارة . لأنّ الإنيان 
هاهنا ليس يراد به المضور عن غسيبة , والشُربِ بعد 
مسافة, وأا ذلك كقول القائل : أ 
جاءني المكروه من تله 
عليه المذوف من طريق الأمن , والطّرمن مكان التق 
يكن 


العُوسي : تقل قول اجاج ثم قال:] 


يثُ من جهة فلان . أي 


قله , وأ فلان من مأمته, أي ورد 


ذكره يليق بكلام السرب ويشيهه . 
والعن نَل أت نينم من القواعد ٠‏ أي قلمد من أصله. 
كتوم أي فلان من مأمته . أي أتاء املاك من جهة. 
الدنفد 


مأمنه , وأتاهم العذاب من جهة لله . 

الزَصَخْشَريٌ : هذا تمثيل , يعني أتهسم سَووا 
امنصوبات ليكروابها الله ورسوله, فجمل لله هلاكهم في 
تلك المنصويات , كحال قوم 
بالأساطين فأق الينيان من الأساطين بأن ضعضعت 


فسقط عليهم الكقف وهلكوا ... وممى إتيان لله إتيان 
أمرم. ا 
مله الي للدلك 


الطِّْسيَ: [مثل الطُوسيَ وأضاف] 

وا أسند سبحانه الإتيان إلى نفس من حيث كان 
رلب قواعدهم من جهته . نوين 
القَض الزازيّ : فيه مسألتان 
المسألة الأولى : أن الاتيان والحركة على الله محال , 


فامراد أتهم لا كفروا أتاهم الله برلازل قَلَمَ بها ييانهم 


من القواعد والأساس 
المسألة الثانية : في قوله :ف الله ...) قولان 
القول الأول أنّ هذا تمض التشمثيل . [تم ذكر مثل 
الإعشري] 


واثقول الثاني : أن امراد منه مادل عليه الأاهر , وهو 
أنه تعالى أسقط عليه الشقف وأماتهم تمته . والأوّل 
أقرب إلى المعنى . ا 
المُرطِيَ : أي أنى أمره البيان , إما زلف أو رين 


وقيل :إن قوله: (فَأنَ اه...) ثيل , والمعنى أهلكهم 
فكانوا بمنزلة من سقط عليه 


وقيل : المعنى أحبط الله أعباهم فكانوا بمغزلة من 
سقط بنيانه . 
وقيل : المعنى أبطل مكرهم وتدبيرهم فهلكوا كما 


هلك من نزل عليه لتقف من فوقه. ‏ (47:00) 


: أي أثره وعذابه . (ممك) 


أبو 
القاسمي : أي قلع بنيائهم من قواعده وأشيه 
فهدّمه عليهم حت أهلكهم . والإتيان يتجوّز به عمن 


عاد العاف من هك لان و وق عله تمر أميكد 
وأفناء . ومنه الأو وهو الموت والبلاء . يقال : أتى لمل. 
فلان يو أي موت أو بلاة يصييه. 

وفد جوّز في الآية إرادة حقيقة هلاكهم , كالمكَيّ 
عن قوم لوط وصالح لكا فها تقدّم. أو مازه على طريق 
الشمعيل , لإفساد ما أبرموه من هدم دينه تعالى . بت 
حال أُولتك الماكرين في تسويتهم المكائد للإيقاع 
بالزسل لا وفي يطاله تعال تلك لحيل , وجمله اها 
أسبابًا هلاكهم , بحال قوم بتو بنانًا وعمدوه بالأساطين » 
فأ ذلك من قبل أساطينه بأن ضعضمت ؛ فسقط عليهم 
التف فهلكوا. 

ووجه الشّبه : أنّ أن ماهوه سيب بقائهم عاد سب 
استتصاهم وفناتهم , كقوهم : من جا دقع 
فيه متكا لفقم 

الطَباطَبائي : إتيانه تعالى بيهم من القواعد . هو 
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حُضور أمره تعالى عنده بعد مالم يكن حاضيرًا , وهذا. 
شائع في الكلام . والظاهر كبا يشعر به السياق أن قوله : 
يام ...> كناية عن إيطال كيدهم , وإفساد 
مكرهم من حيث لابتوقمون , كمن يق أماته ويراقبه 
فيأنيه العدوّ من خَلقِ. فال سبحانه يأتي بنيان مكرهم 
من ناحية قواعده , وهم مراقبون سقفه ما يأتيه من فوق 
فينيكيم عليهم السَقفُ . لا, بهادم بهدمه من فوقه بل 


بانهدام القواعد لكف 
المراغيٌ »كما يقال : أقى عليه 
الدهر امريد 


“رولا يلم الاج حَيِتُ أن . 
أين قُتَيبَة : أي حيث كان 
وله الطّرِيَ (041:17), مهدي (3: 0140 
طوس : أي حيث وه . فييك 
الأمَطْشَرِيّ : كقوهم : حيث سير , وأيّنة مسلك 


0 


وأيتاكان. يك 
القرطِيَ : حيثُ أى في الأرض . وقيل : حسيث 
احتال للحدينفد 
أبو يان :«حيثُ توه وسلك. ١‏ 051:1 


الآلوسي : حيثُ كان وأينَ أقبل. ‏ (15:-97) 


آتوا 


١‏ عق إِذا توا على وَادٍ التسمل:.328 
+ قعد على كرسيّه , وحملته ألرّج , قرت به 
على وادي الشمل . اندلق 


دي (لا: 141) , وأبن كتير (8: 0553 
0 

العلّوسي : سار سليان وجتوده حت بلفوا واديما 
فيه التمل. 


مره 


لدعم 


9 ل 


الأمَغْشَريّ : فإن قلت : عدي (أنواا بمَلْ؟ 


في : أن يراد قطع الوادي وبلوخ آخره . من 
قوهم : أنى على القّيء , إذا أنفذه ويلغ آخرء . كأنّهم 
أرادواأن يغزلوا عند منقطع الوادي ؛ لأتهم مادانت التيج. 
تحملهم في اقواء لاعناف حطمهم . 

مسيله الكسيسابوريّ (1:15, والمرُوْسوي 


ميظة 


(6003. ونحوه الطّباطَباَ (1: 101 , والقَكر 


الرَازَي 340 41لا 


سي : أي فسار سلبان وجسنوده حك إذا 
أشرفوا على وار 3500 
مثله الخازن (8: 01١6‏ اراي (0178:05). 
الآلوسيّ : تعدية الفمل إليه بكلمة (عَل) مع أنه 
يتمدتى بنفسه أو بإى , إما لأنّ إتيائهم كان من جنائب 
عالٍ معدي بها للدلالة على ذلك . وتنا لأنَ المسراد 
بالإتيان عليه قطعه وبلوخ آخره من قوظم : أنى عل 
الشّيء. إذا أده وبلغ آخره 
1 الإتيان عليه يُعنى 


مماز من إرادة ذلك . 
ولام يكن للتّحذير من الحطم الآ وجه :إذ لاممنى له 
بعد قطع الوادي الذي فيه الّمل ومجاوزته 


والظاهر على الوجهين ‏ أنْهم أنوا عليه 
ويحتمل نهم كانوا يسيرون في الهواء فأرادوا أ. 


(لبفلا) 


بن يرون يا كؤا... 
(آلعمران:188) 
ابن عباس : هم أهل الكنتاب . أنزل عليهم 
الكتاب فكوا بغير الحقّ؛ وحرّفوا الكلِمَ عن مواضعه. 
وفرحوا بذلك , وأحبُوا أن يحمدوا ا لم يفعلوا , فرحوا 
بأهم كفروا محمد صل الله عليه وسكم وماأتزل 


0 طبري 10.104 
أبو سعيد الحُذْريٌ : إنّ رجالا من المنافقين كانوا 


على عهدٍ رسول الله صل الله عليه وسلّم . إذا خرج النبيه 
عمل آله عليه وسلّم إلى الفزي 
بمقمدهم خلاف رسول الله صل الله عليه وسلّم . 
١(الطَيرَي‏ 0:4 

سعيد بن جُبيْر : هم اليهود , فرحا با أعطى الله 
تعالى إبرلهي للة. اَي 000:4 

مُجاهد : بهود فرحوا بإعجاب الثناس بتبديلهم 
الكتاب وحدهم إيّاهم عليه. ‏ (الطُبرَيّ 007:4 

عِكْومّة : من الأحبار الذي يفرحون با يصيبون 
من الدّنيا على مازيّنوا لاس من الّلالة . 


نه , وفرحنوا 


مثله أبن ويد 


لين 
الضّحَاك : [اليهود] فإتّهم فرحوا باججاعهم على 
كفرهم ببحتد صل الله عليه وسلّم . (الطرَي :00.3 


اقتادة : ذكر لنا أنَ أعداء الله اليهود , بهود خيبر أتوا 
ني لله صل الله عليه وسلّم فزعمواأنّهم راضون باّذي 
جاء به وأنّهُم متابعوه ؛ وهم متمتكون بضّلالتهم , 
وأرادوا أن يحسدهم ذي' اله صل لله عليه وسلم الم 
يفعلوا. ١الطَيري‏ + 54 

الشدّيّ : كتموا اسم محتّد صل الله عليه وسلّم 
ففرحوا بذلك , وفرحوا باجتاعهم على الكفر بمحمّد 
عمل الله هليه وسلم, َي 

[اليهود] حيث فرحوا با أثبتوا من تكذيب محمد 
صل لله عليه وسلم, كك“ 

القرَاء :با لوا كا قال : <لَمَد جئْتٍ غَيْئا قري 
مريم :7 , وكقوله : هوَالُذانٍ ينانا ينْكُمْ» التساي» 
د لط 

الجُمبائر الآية في المنافقين , لأنّهم , كانول يحلون. 
المؤمنين شيئًا يستعينون به على الجهاد لا على وه 
الششربة إلى الله , بل على وجه الرّياء . ويفرحون 
بذلك. ل 

الطّريّ + [نقل الأقوال المذكور 
هذه الأقوال بالصّواب في تأوييل اقول : (لأقنتياً 
4 قول من قال : عنى بذلك أهل الكتاب الذين 
أخبر الله جلّ وعرّ أنه أخذ ميثاتهم , 
تمعد صل الله عليه وسلّم ولايكتمونه , لأنّ قوله : 
عنهم , وهو شبيه بقصّتهم 
نّمم لمعنيون بذلك ؛ فإذ كان 


ا 


0 


للناس أمر 


.يفرحون با أنوا من كتانهم النّاس أمرك وأنّك لي رسول 


أتي/ 719 


يرل بالحق . وهم يجدونك مكتربًا عندهم في كتبهم , 
وقد أخذت علهم ا مبثاق بالإقرار بتك , وبيان أمرك. 
لئاس وألاً يكتموهم ذلك . وهم مع نقضهم سيثاقي 
الذي أخذت عليهم بذلك ٠‏ يفرحون ببعصيتهم إِيّاي في 
ذلك , وعخالفتهم أمري. العبممم 


1 5 
نحو الطوسيّ (01/:6, والطبْرسِيَ (884:1). 


ور (أنا بمنى أمْلَوا. وعن عل رضي الله عنه 


!كأوتوا). ليك 
يبل اسن (1: 1٠١‏ وأبو الشحُود 501:11 
والألومي (4.: ,)16١‏ والنّيسابوري (4: 0044. 


آلْوَآايّ : [قال بس نقل أقوال الشابقين:] 
واعلم أنّ الأول أن يممل على الكل , لأنّ جمسيع 


7 :1 
هذه الأمور مشتركة في قدر واحد . وهو أن الإنسان 


يأتي بالفعل الذي لاينبعي ويفرح به , ثم يتوقع من 
الّاس أن يصفوه بسداد الشيرة واستقامة الطريقة 
والرّهد والإقبال على طاعة الله . 
القُرطِيَ : أي ها فملوا من القعود في الخّف عن 
العو وجاٌوا به من العُذر . [إلى أن قال:] 
وقرأ جمهور القرَاء التبعة وغيرهم (أنّوا) بقصصر 
الف » أي ا جائوا به من الكذب والكهان . وقرا 


لكين 


بالمدء بعنى أعطُوا . وقرأسَعيد بن بي (أوتوا) على مالم 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج١‏ 


يسم فاعله , أي أعطوا . للم ميم 
البيْضاويّ + با فعلوا من التدليس وكتان الحق. 

الحفلئد 

فسلوا من اشتراء الّمن القليل 

لعجن 

با أنعم عليهم من المال ولازمه 

لعمعم 


5 السمل: الم 
القَوَام : الشُرّاء على تطويل الألف , يريدون. 
له وقصّرها حمزة . 


عن تيم بن ذم . قال : قرأثُ على مإداللهين 
شود (وكل أت آخرين) بعوي ل الألق , كتقال.: 
(وَكُلأنَوْه) بغير تطويل الألف . وهو وجه حسن مردوة 
على قوله :)كما تقول في الكلام :أي قد وعاة. 


وهو صَائِرٌ . فكان رد «ممل» على مثلها أعجب إل مع 
قراءة عبد الله. لام 
مله اَي م 


أبو وُرْعَة : قرأمزة وحَفْص (وَكُلَ ْنا مقصورة. 
مفتوحة الا ؛ جعلاء ضلًا ماضيًا , أي جاوُو على 
.تأويل إذا كان ذلك أنه . كقوله : «وناذى آضحَابُ 
جد الأعراف : + . وإًِا هو إذا كان ذلك , وكذلك 
قوله : «يَمًا كان كَدُهُ مشقطي)» الدعر + 7, أي إذا 
وقع كان شرّه مسطير؟ , وهو مردود على قوله 
ؤَتََزِ» كأتهم وجهوا ممنى الكلام إلى قوله : لوَيَومَ 


السكوتها وسكون واو لجع 

قرأ الباقون (وَكُلُ نوما باللد مضمومة صل 
الإستقبال , وحجتهم قوله تعالى : (وَكلهمْ نيد يوم 
التيمة» مريم : 6 . فكذلك الجمع (انُوم) . والأصل : 


(أُونه) فذهبت الياء لما أعلمتك . والنُون للإضافة , 
ونا جاز في (كلَ) أن تقول : «آتيه , وآتوء» لأن" 


أي اخٍين» السمل 41 ومن ود رده إلى لنظهاكما 
46 , فوسّد رقا إلى 
اليك 
نحره اَي (051:5). وَالمَْدِيٌ (4: 0377 
والشرطي (441:15) واَّبرِسيَ 01620 
الأَمَخْقَرِيّ : كر (أنَوم) و (آتام) و (تخرين)» 
فالجبمع عل اممنى , والتوحيد على الأفظ وقيل : ممنى 
الإتيان حضورهم الموقف بعد الفخة الثاني ؛ ويبوز أن 
لك 


يراد رجوعهم إلى أمره واتقيادهم له . 
مسنله القَخْر الرَازيّ (14:-71), واليسابوريّ 
05:10 والتسيْضاويّ (1: 180)؛ وأبو حَيّان 


(أُود) بضيمٌ الألف وض القاء . 


قال أبو عل : من قرأ (أكومٌ) كان دمُعلواء من 
الاتيان. ومن قرأ (أَبُوم) فهو دفاعلوه», وكلاهما حمول 
على معنى كل . ولو حمله على اللفظ جاز كا في قوله : 


<وكلهم بيده مرم :0ه 00 

الآلوسيّ : أي حضيروا الموقف. ن بدي رب | 
جل جلاله للسّؤال والجواب والمناقشة والحساب 

وقيل : أي رجموا إلى أمره تعالى وانقادوا. وضمير 
الجمع باعتبار معنى (كُل). 

وقرأ قتادة (أتاء) فعلا ماضيًا مسندا لضمير (كُلَ) 


على لنظها . وقرأ أكثر الكبعة (أتوه) اسم فاعل. 
١م‏ 


0 
َه بن شتئه : اسعك # أهبك بهل 
الونها, طبري 008:31 
مئله ادي (71:1), والقَخر الرَازَيّ (11: 017 1). 
البِرُوسَويّ : أي جساءتهم مع وئدها رابجعة 
الداففن 


ديك 


الأبيا 3 


ًا مدودا ‏ يمع 
لم 


أتي//7117 


قرأابن عباس وممَاجِد (أينا ينا 
وهي «مفاعلة» من الإتيان , ببعنى الجازاة والمكافأة , 


لأئهم أتوه بالأعرال وأتاهم بالجزاء. 
وقرأ بد (أَا يجا من الآواب , وفي حرف أي : 
(جتنًا بينا). إفدنيك 


القُرطْبِيَ : (أنَينا بجَا) مقصورة الألف قراءة 
الجمهور . أي أحضيرناها وجثنا بها للمجازاة عليها وها. 
يباء بها أي بالحتة . ولو قال : (به) , أي بالمتقال لجاز . 
ير اميه , فلهذا قال : 


أب حَيّان : قرأ الجمهور 
جنا بها روكذ قراأّ. أعني + 

وقر ابن ماس ومججاهد وابن جُبَْ وابن أن 
إسحاق والعلاء بن سَييابة وجعفر بن بممّد وابن شُيرح 
الأصبها(أتَيِنَا) بمدّه. على وزن «فاعلناء من المّاتاة, 
وهي الجازة والمكافأة , فعناه جازينا بها , ولذلك تعدّى 
بحرف جر . ولوكان على «أفعلناء من الإيتاء بالمد عمق 
ماتوشّه بعضهم , لتمدّى مطلمًا دون جار . 

وقال ابن عطي : على معنى واتينا من المواتاة . ولو 
كان (آتينا) : أعطينا , لما تعدّت بحرف جد , وتوهن هذه 
القراءة أنّ بد الواو المفتوحة همزة ليس بمعروف , وإفا 
يعرف ذلك في المضمومة والمكسورة. لحكم 

نوه الألوسي . 


للحم 


أمَخَْريّ : معنى الإتبان الحُصول والوقوع . كما 
تقول : أ عمله مرضيًا وجاء مقبولا. ويجوز أن يكون 
المعنى لتأتٍ كل واحدة منكنا صاحبتها الإنيان الذي 
أريده وتقتضيه المكة والتّدبير . من كون الأرض قرارًا 
اللتماء وكون السّماء سقمًا الأرض , وتتصعره قر 
قرأ (انجا) و (ائيا) من الؤاتاة وهي الموافقة , أي لت 
كلّ واحدة أختها ولتوافقها , قالنا : ونا وساعدانا . 
ويمتمل [أن يكون الممنى ] وانِقا أمري ومشيئتي 


قلق 


6 من 


كبحي 
إن إتيان السّماء حدوثها , وإتياق. 


الآلوسيّ : قيل 


آتيته على ذلك الأمر مُؤاتاةٌ , إذا 


افقين يأت كل منهها صاحبه . 
وجعل ذلك من الجاز المُرسل وعلاقته اللزوم . 


وجعله ابن عَطيّة منه , وقَدّر المفعول , أي أعطِيا من 


أنفسككا من الطّاعة ماأردته منكنا وماتقدّم أحسن. 
لك 


للبقنلم 
١‏ لين 

أبو البركات : (أَثُوا) أصله : (أثيُوا) فاستئقلت 
الصّمّة على الياء فنقلت إلى النّاء ؛ فبقيت الياء ساكبةٌ 
واوا لجمع بعدها ساكنة , فاجتمع ساكنان وها 
لايجْتمطان . فحذفت الياء لالتقاء الشساكنين , وكان 
لحم 


قزل 


الجراعة بض الممزة والاء . وقرأ هارون الأطور 
بفتح الهمزة والتّاء . فالضّمير في القراءة الأولى لأسل 


امه وفي اثّانية لخدام للع 
(وَأنُوا) مبيًا للمفعول , وحذف الفاعل 
لمء به وهو الخدم والولدان , بي ذلك قراءة هارون 


الأطور والَتكي . (وأنُوايه) على الجسمع وهو إضار 
لدلالة امن عليد لاترى إل قله تال : (يَطُوكُ 


(لرمل 


لطي :00164 
أن ريك بالعذاب , فحذف المضاف . 


اجاح : يأتي إهلاك ربك إتاهمبعذاب عاجل أى 
آجل أو بالقيامة . وهذا كقولنا : قد نزل فلان بيلد كذاء 
وقد أتاحم فلان , أي قد أوقع يهم 


على معنى الفعل المتعدّي , ومثل ذلك قول الناس : أتانا 
الوم بيريدون أتانا حكم الرّوم وسيرتهم. (007:4 
3 كلامم 


0 
اويّ (0241 , والطْرَيي (08:1, 
وَالرُوسَوِيَ (5: 03 


هل يدل على جواز لمي والبية علل اق؟ 


قلنا: لواب عند من وجوه: 


أتي/ 116 


الأوّل : أنّ هذا حكاية عنهم , وهم كانوا كقَارًا . 
واعتقاد الكافر ليس بحيمة . 

والثاني : أن هذا بماز, ووظيرء قوله تعالى : فاق 
اه بنيا» التحل :27 وقوله : نين يُْدُونَ 
الل» الأحزاب : 017 . 

والقالث : قيام الدلائل القاطعة على أنّ الجيء 
.والفيبة على الله تعالى حال , وأقربها قول الخليل صلوات 
لله عليه في اد عمل سَبدَةالكواكب :لاي 


حله تمل أن المراد منه إتيان الّبّم 
اقلنا: لواب المعتمد أن هذا حكاية مذهب الكقّار, 
قلابكون حجَة , وقيل : يأني ريك بالمذاب , أو يأقي 


بعض آيات ربّك وهو المعجزات القاهرة.  )1:١14(‏ 

القُرطِيَ : قد يذكر المضاف إليه وامراد يه المضافء 
كقوله تعالى. ؤوَاسْئل اليه يوسف: 87, يمني أجل 
القرية . وقوله : اربوا في لويم الِْجلٌ» البقرة : 
47. أي حب اليجل. كذلك هنا يأتي أسر ربك , أي 
عقوبة ربّك وعذاب ريّك . ويقال : هذا من المتمابه الذي 
لايعلم تأويله الله , 

وقيل: إتيان لله تعالى : ميئه , لقصل القضاء بين 
غلقه في موقف القيامة , كما قال تعالى : «وَيساء رَبك 
وَالْمَنَكُ صَنًَا صََه القجر : 77, وليس بميئه تعال 
حركةٌ ولا اتتقالا ولا زوالة, لأنّ ذلك إَِا يكون إذا كان 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 


الجاني جسم أو جوهرا. 014 

الآلوسيّ : [نقل أقوال السّابقين, ثم قال:] 

وأنت تعلم أنّ المغهور من مذهب السلف عدم 
تأويل مثل ذلك بتقدير مضاف و نوه بل تفويض المراد 
منه إلى اللطيف الخبير مع الجسزم بعدم إرادة الأاهر , 
ومنهم من يبقيه على الفاهر إل أن يدّعي أن الإنيان 
الذي بنسب إليه تعالى ليس الإتيان اْذي صف به 
الحادث , وحاصل ذلك أنه يقول بالأواهر وينني الوازم. 
ويدّعي أئها لوازم في الشاهد. 

وجوّز بعض المتّقين مل الكلام على الذاهر 
المتعارف عند النّاس , والمقصود منه حكاية مذهب 


الكقّار واعتقادهم , وعلى ذلك اعتمد الإمام . وه يجني 
أو باطل. 


لمنئة 
د إتبان الب تعا”متازة تح 
صل الله عليه وسلّم من التصعر . 
ن عذابه إياهم في الدنيا . كبا قال في 
الذين ظنوا أنهم مانمتهم حصونهم من الله: (فائيهم 


من حَنْثُ يتيوه الححسر : 1. 
وقيل : إتيان أمرء بالعذاب أو اجزاء مطلمً ء فهاهنا 


مقر دل عليه قوق في تود التحل التي تشابه 


وقيل : بل المراد إنيائه سبحانه ونعالى بذاته في 
الآخرة بغير كيف ولاشبه ولاظير , وتَمَدّفَه إلى عياده 


ومعرفة أهل الإيمان الصّحيح إتاه. 
الطّباطَبائي ‏ يكون امراد ب 


لمم 


تيان الرَب هو يسوم 


اللقاء . وهو الانكشاف الام لآية التُوحيد . بحيث لايبق 
عليه تر . كبا هو شأن يوم القيامة الفتصٌ بانكشاف 
العطاء . والمصمّح لإطلاق الإتيان على ذلك هو الظهور 


بعد الخفاء والحضور بعد الغيبة . جل شلأنه عن الاتصاف 
بصفات الأجسام 


2 .وتقاتل. 2 (الطَبْرسيَ 010:0 
لايأتسيه الباطل مسن أُوّل تسغزيله ولا مسن 

آخره (الوْسيَ 15 013031 
مله لمكن . 2 


كتاب من بين يديه يبطله , 
ولامن خلقه , أي ولاحديث من بعده يكذيه . 
لوي 5: 0151 
قاد : لابقدر التّيطان أن ينقص مه حاقًا , 
ولايزيد فيه باطلا. 


مئله ادي ل 
الإمام الباقر كي : معناء أنّه ليس في إخباره عمّا 


سي 05011 


مضى باطل ولا في إخباره عمسا يكون في المستقبل باطل. 
بل أخباره كلها موافقة لقيراتها. 
لطر 


يديه » ولاإحاق ماليس منه فيه ؛ وذلك إتيانه من خلفه . 
لم01 

الطُوسي : قيل في معناء أقوال مسة 
أعدها: آله اق به القبهة من طريق المشاكلة , 
ولاالحقيقة من جهة المناقضة , وهو الحقٌ فلص , والذي 


الايليق به الدّنس 
والتاني : [قول قتادَة, والسدَيّ وقد تقدّم]. 
والثالث : أن ممناه لديا 
وجد قبله ولامعه ولا ما يوجد بعد. 
والرابع : [إقول ابن عباس وقد تقدم] 
والمخامس : أنّ معناه لايأتيه الباطل في إخباره عن 
لقنصن 
أن الباطل لايسعطرّق إليه 
ولايجد إليه سبيلا من جهة من الجهات حقّ يصل إليه 
مومع 


رسي 0د 18). وأبو حَان (1: 10:1 , 
والتيْضاوي (5: 0٠‏ 
القَخر الواز: 
الأول : لاتكدّبه الكتب المتقدّمة صليه كالتّوراة 
والإخجيل والزّبور , ولايجيء كتاب من بعده يكذّيد 
الثاني : ماحكم القرآن بكونه حدًا لايصير باط , 
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وماحكم بكونه باطلًا لايصير حقًا. 

لالت : معناء أن حفوظ من أن ينقص منه فيأتيه 
الباطل من بين يديه » أو يزاد فيه فيأتيه ابباطل من 
خلفه. والُليل عليه قوله : لِوَإِنّا لَهُ كََايَظُونَ» 
الحجر:. فملى هذا الباطل هو الرّيادة والُقصان , 

الزاع : يحتمل أن يكدون المراد أنه لا ييوجد في 
المستقبل كتاب يكن جمله مُمارضًا له . ولم يوجد فيا 
تقدّم كتابٌ يصلح جمله مُعارضًا له . 

البْوُوصوي : مفة أخرى لكتاب , أي لاتق 
إليه الباطل ولايجد إليه سا من جهة من الجهات حت 
يصل إليه ويتملّق به ... فيكون قوله : لَلآيَأْتِيهِ 
...> استمارة قتيلية به الكتاب في عدم تطرّق 
لبط إليه يوجه من الوجوه ببن هو تمي بحباية غالب 
اينع جاره من أن يتعرّض له العدرٌ من جهة من 
عهاته , #أيهرجه فرج الاستعارة بأن عبر عن المعيه 
بما عبر به عن المشجه به , فقال : (لأبَأنِيهِ لَاطِلٌ...) أو 
لايأتيه الباطل فيا أخبر عمّا مضى ولافها أخير عن 
الأمور الآنية , أو الباطل هو الشسيطان لايسطيع أن 


يغيّره بأن يزيد فيه أو ينقص منه . أو لايأنيه التكذيب 


لفن لقنن 


من الكتب التي قبله , ولايجيء بعده كستاب يبطله أو 


عند 
004 


ان الباطل إليه وُروده فيه 
وصيرورة بعض أجزائه أو جميعها باطلًا بأن يصير ماقيه 
من ال معارف الحثّة أو بعضها غير حنّة , أو مافيه من 


الأحكام والشرائع وما يلحقها من الأخلاق : أو بعضها 
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يَ لاينبعي العمل به . وعليه فالمراد بقوله : من َي 
من َل زمانا ا حال والاستقبال , أي زمان 
الرو 1 ومابعده إلى يوم القيامة. 

وقيل: المراد ما 
كالصّباح والمساء,: 


يه ومن خلقه جميع البهات » 


ابة عن الزّمأن كله . فهو مصون من 
البطلان من جميع الجهات . وهذا السموم على الوجه 
الأول مستفاد من إطلاق التني في قوله : لآب 

والمدلول على أيّ حال أنه لانناقض في 
ولاكذب في إخباره ولابطلان يتطرّق إلى معارفه وجكله 


وشرائعه, ولابعارض ولايغير بإدخال ما ليس منه فيه 


آبة من وجه إلى وجه. فالاآيه تجري بمرى 
قوله: «إنا تَمْنْنَرلنا ار وَانًا لَمُلَحَافِظُو نَم 
الحجر: 1 احلسم 


ابن عباس : هذا من لمكتو الذي لافشر 
١(الفُرطي‏ 05315 
الأخْنّش الأوسط : ليس الكلام على ظاهر: في 
حقه سبحانه , وإنَا للعنى يأتيهم أمر الله وحكله. 
200 
الطَّريّ : أختُلف في صنة إتنيان الب تمبارك 


وتعالى الذي ذكرء في قوله : ( 
1 ال بعضهم : لاصفة لذلك 


الذي وصف 


لّ من الجيء والإتيان والتزول , وغير 


ابد تقسه عزو 


جائز تكلّف القول في ذلك لأحدٍ إلا بخهر من الله جل 
جلاله أو من رسو مُرسَل . فأمًا القول في صفات الله 
وأسيائه فغير جائز لأحد من جهة الاستخراج إلا بما 


ذكرنا. 

وقال آخرون :إتيائه عرّوجِلّ نظير ما يعرف من 
مجيء الجائي من موضع إلى موضع ٠‏ وانتقاله من مكان 
إلى مكأن . 


لان 


وقال آخرون : ممنى قوله : هَل 
اف ا 011 يأتهم أمر 
اه. كبا يقال : قد خشينا أن يأتينا نوأ 
حكهم 

وقال آخرون : بل ممنى ذلك هل ينظرون إلا أن 
ابه وحسابه وعذابه , كما قال عرَّوجِلٌ : يل 
َل وَالنَّاٍ سبأ : ؟7, وكيا يقال : قم لوال 
الف لُوخِْه . ونا قطمه أعوانه ... 

فمنى الكلام إذن: هل بنظرون التاركون الآخول في 
السّلم كاقة والمتّبمون خطوات الشيطان إلا أن ياتيهم الله 


يراد يه 


في ظلل من الغسيام فيقضي في أمرهم ماهو فاض. 
إقداففا 

اللأجتاج : أي بما وعدهم من“ الحساب والمذاب في 
يحخْتيبوا» 
: ١(اللْرطي‏ 000:5 
القصضاص : هذا من امتشاي الذي أمرنا له بره 
إل المكم في قرله ومو الى نل ليد الاب 


وإتين ال واحياه أن ريد أراق ٠‏ ودليل آيته كقوله 


ولا الجىء ولا الانتقال ولا الرّوال ؛ لأنّ ذلك من صفات 
ل أبس ودلالات المدث » وقال تعال في ية ممكة : 
ويس الشورى :03 

فإن قيل : فهل يجوز أن يقال : جاء ربك بمعنى جاء 
كتابه أو جاء رسوله أو ماجرى محرى ذلك ؟ 

قيل له : هذا يحاز , والجاز لايُستعمل إلا في موضع 
يقوم الدليل عليه , وقد قال تعالل : طول الْقْيَ البى. 
كما بيتا» يوسف : 47, وهو يريد أهل القريه . وال 
إن الِْينَ يؤدُونَ اله وَرَسْولَةُ» الأحزاب : 01٠وم22‏ 
.يعني أولياء الله . والجاز نا مُستعمل في الو شع الذي 
يقوم الدكيل على استعراله فيه أو فيا لايشتبه معناء على 
العا 


ليق 


ومل 


عبد لجار : ربا قيل : كيف قال تعالى 


الله عن جواز الإتيان عليه ؟ 

5َاخرا الات ا 0 

إلاآن تابهم 

00 :7, وهذا كقوله 

يك الفجر : ؟؟, والمراد يشل ربّك. . (44) 
لوسك ومو اليه بايظرمن هع كتين 

بآيات الله مدا وماجاء به من القرآن والآبات إلا أن 


أتي/ 7177 


يأتيهم أمرالله وعنابه . 
وقد يقال : «أق» و«جاء» فيا لايجوز عليه اجيم 


والذّهاب . يقولون : أتاني وعيد فلان وكلام فلان , وكلّ 
ذلك لابراد به الإتيان | لكتكو 


اله إتان أمره وبأسه كقوله : 
دَأديَاقَ أنه ريك التحل : ؟5, لباه بأمتاه 
الأعراف : غ. ويجوز أن يكون المي به محذوقًا ببعنى أن 
يأتهم لله ييأسه أو ييشمته , للدلالة عليه بقوله : قن 


لين 
للقن 


غيل : مناه مايتظرون إل أن يأتههم جلائل آيات 
ام طبر أنه ذكر نفسه تفخيمسا للآيات كبا يقال : دخل 
:المي البلد . ويراد بذلك جُندم. اليف 


وقال في قصّة الأضير : طقن 
و4 الحشر : .٠‏ طون كاد فق 
لني 4 لبا : 81 وإت استمل ال 
هذه المعانى , لأنّ أصل الإتيان عند أهل الل هو القصد 
أن بثهر التمال 


يم الاين عيذ 
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فملّا من الأفمال مع خلق من خلقه ؟ يقصد إلى مجازاتهم 


ويقضي في أمرهم ماهر قاض » وكا أنه سبحانه أحدث 
أءٌ , كذلك يدت هن نيه 


إتيانًا. وأفماله بلا آلة ولا 
بعضهم عن تأويلها ‏ وتأوها بعضهم كما ذكرنا. 

ولاجبوز أن يمل هذا وما أشبهه متنا جاء في القرآن 
والمذبر على وه الانتقال والحركة والرّوال . لأنّ ذلك 
من صفات الأجرام والأجسام . تعالى الله الكبير المتمال 
ذو الجلال والإكرام عن ممائلة الأجسام مُلوًا كبير). 

2 

يّ : أما إتيان الله ف المفشرون 
عل أنه سبحانه مره عن المي ء والذٌّهاب , لأنَ هذا من 
أن العدئات والمرقبات , وألّه تعالى أزل ف فيان 
وصفاته . فذكروا في الآية وجهين. 

الأول وهو مذهب السُلف السَالح , التَكوت قي 
مثل هذه الألفاظ عن التأويل , وتفويضه إلى مراد الله 
تعالى , كيا يُروى عن ابن ياس أنه قال : نزل القرآن 
على أربعة أوجه : وجد لايُمذر أحد يبهالته , ووجنه 


, سبحائه . وقد سكت 


يعرف العلباء ويضشرونه . ووجه يُعرف من قبل المريّة 
فقط , ووجه لا يعلمه إلا الله. 

الثاني : وهو قول جمهور امتكلّمين أنْه لاببد من 
لديل لل سيل التقميل . فقيل 
سا ها , كيا يقال : جاء املك , إذا جباء 
عطاق 


وقيل : المراد إتيان أمره ويأسه , فحذف لضاف 


بميء الآيات 


.4 : ؤَنَجَاءَها بصنا الأعراف‎ ١ 

قيل : المأ به محدوف , والمعنى إلا أن يأتيهم الله 
بيأسه أو ينقمته ؛ للدلالة عليه بقوله لعَزِيرً) . وفائدة 
الحذف كونه أبلغ في الوعيد, لانقسام خواطرهم وؤهاب 
فكرتهم في كلّ وجه . 
رقيل : الفرض من ذكر إتيان الله تصوير غاية | 
وتّباية الفزع , كقوله تعالى : «وَالْآَرْضٌ بَميكًا قَبِضَئُهُ 
وَالسْنوَاتٌ مَطوياتٌ بتمِيه» لمر : 31, 


يمان 


لاقبضّ ولاطيّ ولايد . وإ الفرض تصوير عظمة 
لفيا 
: الإتيان: حقيقة في الانتقال من حير إلى 


بجي , وذلك مستحيل بالنسبة إلى الله تعال , فروى 
اط عن ابن عباس أن هذا من المكتوم اّذي لامدّشر 
مزل اسلف في هذا وأمتاله يؤمنون نهم 
,معناء إلى عِلِمْإلتكلّم به وهوالله تمالى 
والمتأشرون تأوّلوا «الإتيان» وإسناده على وجوو: 
أحدها : أنه إنيان على مايليق باللّهتعالى من غير 


اتتقال. 
الثاني : أنه عبر به عن المجازات هم والانتقام , كما 


«تآنيئم اف ين حَنثُ [يتيبو4 ا حشرد. 
القالك :[قول الرجَاج وقد تقدّم] 
: أنه على حذف مضاف , التقدير : أمر الله 


والأولى أن يكون المعتى أمر لله ؛ إذ قد صبرّح به في 


رك التحل : ؟7. وتكون عبارة 


عن بأسه وعذابه ,أن هذه 


أبة ْنَا جاءت مميء 
التهديد والوعيد . وقيل: ا مذوف آيات الله فجمل بجحي 
له على التقخير لشأتها الريك 

الآلوسي ٠‏ (إلا أن اهم اله) بالمنى اللائق به جل 
أنه منرّمًا عن مشابهة امُحدّئات والَقيّد بصفات 


ومن النّاس من قدّر في أمثال هذه المتشابهات 


الإسناد ممازي , وافراد أتيهم 
أمرالله تعالى وبأسه . أو حقيق, والفمول محذوف . أي 
يأتهم الله تعالى بيأسه . وحدف المأ" به للدلالة عليه 


خكير» البقرة :1.5 فا 
المرّة والمكمة تدل على الإننقام يمسق , وهسي البأس” 
والمذاب ا 


رَشِيد رضا : إتيان الله تعالى فسره الجلال 


وآخرون بإتيان أمره ‏ أي عذابه .كقونه في آية أخرى 
<مز ينون إن تأتيهم املك 
التّحل : 377, أي فهو بمعنى ما جاء من 
الآخرة في الآيات الكتيرة الموافقة لممذه الآييات في 
أسلييا 
وأقر الأُستاذ الإمام الجلال على ذلك , وبين في 
الدّرس أنّ هذا الاستعبال من أساليب العرب المعروفة 
من حذف المضاف . وإسناد الفعل إلى المضاف إليه يمار , 
وأوضحه أت#الإيضاح - فهو على حد (وَاسْكلٍ 
ومن الفسّرين تن قال إن الإستاد حقيق وإناا 


ريف بعذاب 
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ذف الفعول للعلم به من الوعصيد الشابق , أي همل 
ييظرون إلا أن يأتتهم الله بها وعدهم به من التساعة 
والعذاب. 

وعدّء آخرون من المتشابهات , فقالوا: إن الله تعالل 
ولكن لاكإتيان البشر , بل إتيانه من صفاته 
في لانبحث عن كيفيّتها انَاعًا للتلف . 

وقد يقال : إن ليس من مقتضى مذهب السّلف أن 
يجمل كل مايسند إلى الله تعالى من المتشابهات التي 
لام بجا ولاتْفر ولو بإجمال . فحسينا أن تقول على 


من فسر إتيان اله هنا بإنيان أمره وماوعد به من 


المذاب , أو إتيانه با وعد به إِنّنا نفّض ليه تعالى كيفية 
لقو ويذلك نكون على طريقة اسلف في التفويض .مع 
الجلم بن أله تعالى ينذر الذين لوا عن سعراطه وفرّقوا 
بمهول مطلق 
وي بَدلاخل أن المراد بالآية ماذكرنا قوله تعالى :. 
ٍَرَيَوْمْ تََمَقُ التّمهُ بألفمام وَنُوْلَ الستدبكة 
تَِْيلا» الفرقان : 10 , مع الآبات الكثيرة الاطقة أن 
قيام المّاعة وخراب الصا يكون (إذًا الشماة 
الشَفْثْ الإنشقاق : ١؛‏ وانتفرت كواكها , ونا يأتي 
بذلك الله تعاال هذا الام الذي وضمه اباط 
الكواكب وحفظ كل كوكب فى فُلّكه. 


كبنة بأمر معروف فى الجملة لابد 


نيلف 
ت بالطرورة 


من الكتاب والكنّة أن الله سبحانه وتعالى لايُوصف 


بصفة الأجسام . ولايئمت ت 
بالحدوث ,'ويلازم الفقر والحاجة والتقص . فقد قال 
تعالى : ليس كَِفلِه َسئٌ» الشّورى : 1١‏ وقال 


رت الممكنات ما يقضي 


5 / امعجم في فقه لغة القرآ 
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يأ» الفاطر : 18 , وققال تتعالى : 
» الزّمر: 51 إلى غير ذلك من 
اث تُمكنات ترجمع إلها ستشابهات 
القرآن , فا ورد من الآيات وظاهرها إسناد شي من 
الصّفات أو الأفمال الحادثة إليه تعالى ينبغي أن يرجع 
إليهاء ويفهم منها مم من ا مماني . لايناني صفاته الملا 
وأسماءه الممسنى تبارك وتعالى , فالآيات المشتملة على 
تعالى , كقوله تعالى : وجا 


0 


تعالى: طوَا 


الآيات وهي 


كل ذلك يراد فيها معقٌ يلام ساحة قدسه تقدّستك 
أسماوّء كالاحاطة ونموها ولو مجارًا . وعلى هنأ فاخا 
نيم اله» الإحاطة بج" 


اللقضاء في حتّهم . 

على أنَا نجده سبحانه وتعالى في موارد من كلامه إذا 
سلب نسبة من السب وفعلا من الأفمال عن استقلال 
الأسباب ووساطة الأوساط فربًا نسبها إلى نقسه ورا 
انسبها إلى أمره , كقوله تعال 7 يول لد 


٠‏ , وكذلك قوله تعالل : إن رك يِ 


يونس : 4 , وقوله تعالى: 


ظلليَ القحاو , وقوله تعالى :هل ينظو 
نَأ ك4 الآحل :50 


وهذا يوجب صحّة تقدير الأمر في موارد تشستمل 


ربك عام أمرالله, 


فهذا هو الذي يوجبه البحث السَاذِج في معنى هذه 
لنب على مايراه جمهور المفسّرين , لكن القدبّر في 
كلامه تعالى يُحلي هذه السب ممق أَرََ وألطف من 
ذلك . وذلك أنّ أمثال قوله تمالى : لرَافهُ مُوَ اَمَو 
فاطر : ٠6‏ , وقوله تمالى : الَْرِيز الْوَهّاب» مل :1 
,وفوله تعال : «أغطى كل سىم خَلْقَه هذى 4 علا 
أنه تعالى واجد لما يليه من الميلقة وشؤونها. 
وأطوارهاء ملىء با تبه ويموةٌ به وإن كانت أفهامنا من 
هاا بلمادّة وأحكامها المسيائية يصعب علبها 
تصوّر كيفية اُصافه تعالى ببعض مايفيض على خلقه من 
الصّفات ونسبته إليه تعالى . لكن هذه المعاني إذا جردت 


عن قيود المأدّة . وأوصاف الحدثان لم يكن في نسبته إليه 
تعالى حذور, فَالِصٌ والحاجة هوا ملاك في سلب ممق 
من المعاني عنه تعالى , فإذا لم ينصاحب المعنى نقضًا 
وحاجةٌ لتجريده عنه صم إسناده إليه تعالى بل وجب 
ذلك ؛ لكل مايقع عليه اسم شيء فهو منه تعالى بوجه 
عل مايليق بكبريائه وعظمته 

فالبيء والإتياء الذي هو عندنا قطع الجسم مسافة. 
بينه وبين جسم آخر بالحركة واقترابه منه إذا ترد عن 
خصوصية المادّة كان هو حصول الثّرب . وارتفاع المانع. 


والحاجز بين شيئيز 


بن من جهة من الجهات , وحينئل صح 
إسناده إليه تعامى حقيقةٌ من غير ممازٍ 


إلههم ارتفاع الموانع بينهم وبين قضائه فيهم . وهذه من 
الحقائق القرآب 0 
بعد إمعان لي الكبير 


وكيف كان فهذه الآية تعضمن الوعيد الذي يُنأ 
عنه قوله سبحانه في الآبة الشابقة : أن له عرِيرٌ 
عَكِير» البقره : 101, ومن الممكن أن يكون وعيد) بما 
سيستقبل القوم في الآخرة يوم القيامة , كما هو ظاهر 
قوله تمالى في نظير الآبه : ْمَل يَنْظونَ إلا أن 


...> التحل : 7 ومن الممكن أن يكون وعيد. 
بأمر متوقع الحصول في الدّنيا . كبا يظهر بالرّجوع إن 
مالي سورة يونس بمد فوله تعالى : وَلِكُلّْ أَعِةٍ 
رَسُولُ» يونس : /8. ومافي مسورة الرّوم بعد كنولةً 
تعالى : لَفَأَِم وَجْهَكَ لين حَِينًا ...» اروم : 7٠‏ 
ومافي سورة الأنبياء وغيرها. هلى أنّ الآخرة آجلة هذه 
العاجلة وظهور تام لما في هذء الدنيا . ومن الممكن أيضًأ. 
أن يكون وعيدا بما سيقع لي الدّنيا والآخرة مما 

ففيكد 


أشي / 7717 


مثله أبو 


5 لقنو 
قرطي :أي يحل بهم العقاب. 


لححوم 


البُسرُوسَويّ : سيعلمون مايؤول إلبه عاقبة 


استهزائهم بالآيات. لين 


قا : مايازل عليهم من شيو من القرآن إلا 


استمعوه وهم يلمبون (الطَرِي 00:39 
الطبري : مايحدث لله من تغزيل شي من هذا 
القرآن للنّاس دم 


الزسَهَْرِيّ : أيها تكونوا من الجهات |' 
بكم له جميمًا . يجممكم ويجمل صلواتكم كأئها إ! 
واحدة ؛ وكأتُكم تصلّون حاضعري المسجد ا حرام . 
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الضففن 
أبس 2 يبعنكم ويحسش ركم للتواب 
والعقاب, فأنتم لاتعجزونه وافقتم أم خالفتم. )455:١(‏ 
الآلوسي : المعنى في أي موضع تكونوا من المواضع 
الموافقة لطبعكم كالأرض ؛ أو الخائفة كالتما , أو امجتمعة 
الأجزاء كالصّخرة , أو المتغرّقة التي يختلط بها مافيها 
كالمل يمشركم لل تعال إليه لجز أعالكم 
أو في أيّ موضع تكونوا من أعباق الأرض مُكَل 
الجمبال يقبض الله تعالى أرواحكم !ا 


من الجهات المتقابلات ينه وينرةٌ 


دايا قرا 
وشسرقًا وغريًا يجمل الله تعالى صلاتكم مع اللجحلاكلا 


جهاتها في حكم صلاة متّحدة الجهة, كأئّه! إلى عِين 
الكمبة أو في المسجد ا حرام . فيأتٍ بكم , حآر عن بعل 
الصّلاة متّحدة الجهة. لك 


المَطْشَريّ ٠‏ يُوجد إنها آخرين مكانكم أو 
آخرين غير الإنس. لحف 
مثله المرُوسَوَي. للنقلم 
الآلوسي : أي يوجد مكانكم دفعة قومًا آخرين 
اندتلطن 


هود: 16 


فيها (يَؤم يق لأَكلُم ...> , وقرأ ذلك بعض قرّاء أهل 
البصيرة وبعض الكوفيّين بإثبات الياء فيها في الوصل , 
وحذفها في الوقف , وقرأً ذلك جماعة من أهل الكوفة 


والصٌواب من القراءة في ذلك ععند: 
بحذف الياء في الوصل والوقف , إِنَباعً لخم المممحف , 
وأئّها لنة معروفة غْدَيْل » تقول : ما أدرٍ ماتقول ؟ 

17 هك 
الفا رسي : قرأ أهل الكوفة إلا الكسا 
'يْتٍ) بغير ياء , الباقون بياء في الوصل دون الوقف . إل 
أبن كتير فإ نبت اليا في الالين : 
ت الياء في الوصل فهو القياس البيّن . لأنّه 
يه هآهنا يوجب حذف الياء في الوصل . ون 
حذفها في الوقف شّهها بالفاصلة وإن لم يكن فاصلة , 
الأنّ هذه الياء تشبه ا حركات المذوفة , بدلالة أنّهُم قد 
حذفوها كما حذفوا الحركة , فكنا أن الحركة تحذف في 
الوقف فكذلك مايشيهها من هذه الحسروف فكان في 
حكها 

ومن أثبتها في الحالين فقد أحسن , لأئّها أكثر من 
ألحركة في ألصّوت , فلا ينبغي إذا حُدفت الحركة للوقف 
أن تحذف الياء له , كبا لاتحذف سائر الحروف . ومن 
حذف الياء في الحالين جعلها في الحالين مغزلة مائيُستعمل 


عاير 


نحوه ملخَضًا أبو رُرْعَة (248). والرَمْشَريّ (؟: 
5 والقَخر الرَازيٌ (18: 09), والشُرطّي (1:4كاء 
والآلوسي (159:11)؛ ورّشيد رضا (188:11). 


أبو مُبَيْدَة : أي يمد بصيرا, أي يَمد 


بمراء لمم 
مثله يري (16: لاه)ء وروي 05:0 


الرمَخْشَري : ب رْ بصيرا . كقولك : جاء البناء 


مكنا . بمنى صار, ويشهد له لَفَاْئَدُ بَصِير)» , 
يوشف: 47 أو يأتٍ إل و هو بصير . وينصاره قولمخ 
> يوشف : 16. أي يأتني أي 

0 ع 


الؤازيّ (14: 201 ؛ والمُوسوي 


الإتيان في الأوّل مجاز عن الصّيرورة » ولم 
الأب إليه لا لكونه داخلًا في الأهل . فإنّه يل عن 
التَابية بل تفاديًا عن أمر الأخوة بالإتيان ؛ لأّه برع 
إجبار على من يؤقى به فهو إلى اختياره. وف التاني . على 
الحقيقة وفيه التّمادي المذكور , والجزم بأنّه من الآنين 
وأنّ فائدة الإنقاء إتنيانه على 


لامحالة وثوة 


ما أحبٌ من كونه ما في سليم البصعر , وفيه أن صيرورقه 
بصير] أمر مفروغ عنه مقطوع , إنَا الكلام في 


ولا أعرف «يأتي به» بعنى يعلمه . إلا أن يكون قائل 
ذلك أراد أن لقيان إِنَا وصف الله بذلك لأن الله يعلم 
مباكنه , لايفنى عليه مكان شيء منه , فيكون 


حم لفقي 
0 

لوس : معناء إِنّه يجازي بها ويواقف عليها , 

فكأنهٍأني بهاهبوإن كانت أفعال المباد لايصح إعادتها , 


شونا 


ولو صم إعادتها لماكانت [ظ : لكانت] مقدو, 


أراد ما قن . وفي ذلك 


بالجزم. للبم 
كلم 


ابيا اه , أي 
041 
أي يحضيرها فيحاسب عليها , لألّه 
من يعمل مثقال ذرّة خيرا يره , ومن يعمل منقال 
كذايرة لفذلكك 
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الآلوسي : أي يحضرها فيحاحب علا , وهذا ما 


على ظاهره , أو المراد يجملها كالحاضر المشاهد لذكرها, 


والاعتراف بها, لطبك 
الطسباطَبائيَ : المراد بالإتيان بها إسضارها 
للحساب والجزاء. لخادم 


النساء :36 


مريم : 10 قال : لد ثم شيك داك مريم : 81 وفي 
التمبير عن الإقدام على الفواحش بهذ العبارة لطيفة , 
وهي أنَّالله تعالى لا نهى المكلّف عن فعل هذه المعاصي 
فهر تعالى لاُمين امكف على فملها , بل المكلف كاه 
ذهب إليها من عند نفسه » واختارها بمجرّد طبعه . فلهذه 
الفائدة يقال: إِنّه جاء إلى تلك الفاحشة وذهب إليها إلا 
أن هذه الدّقيقة لاتتب” إلا على قول المعتزلة . (70.:4) 

البيُضاويٌّ : أي يفملنها . بقال : أ الفاحشة 
جاءها وها ورِّتّها , إذا فعلها . للدلحين 


فريك 


البْرُوسَويّ : الإتيان : الفعل والمباشمرة , أي اللاي 


يفن الى . نكم 
الألوسي : الإتيان في الأصل : المي ء , وقد يعبر به 
أعن انم ]كاميء ولق والشي عن لفل وشم 
وهو المراد هنا ء فالمعنى 

والتبير بذلك مزيد التبجين 

وقرأ ابن تسعود (بَأِينَ بالَاحمَة) , فالإتبان على 
أصله المشهور ايند 


رشبيد رضا : أصل الإتيان والأتي : البميء , تقول: 
. وتبعلون 
مفعوظم| حدنًا فيكوثان بعنى الفعل , ومنه في المي قوله 
تعالى حكايةٌ عن صاحب موسى : لَلَقَذ مِنْت شَيكا 
كاه الكهف : 1/4 وقوله تعالى : ( 
إتأه رم :كد 

سمال الإتيان في الرّنى والأواط هو المّائع كما 
ترى في الآيات عن قوم لوط , وحيل يكون مغموله 
حدًا كما في الآبة التي نفّرها وما بعدها , ويكدون 
شخصّا كا في قوله : لِإِنّكُحْ لَكَأُْونَ الإجَال ...> 
ل 


جِمثُ البلد وأتيثٌ البلد . وجئثٌ زيدا وأ 


الأعراف : 21 


الطباطَبائيَ : يقال : آتاء وأق به , أي فعله. 
ل 


في كلام العرب أن يقولوا: مررت على كلّ رجل قاين , 
ف قا ينكين 
» الحاقة : 40 , وا جاز الجمع في 
أحّد. وفي كلّ رجل , لأنّ تأويلهه| قد يككون في اللي 
إذاكان (أحدا) و(كلّ) متغرّقة من اننين 
يإ توحيد عه .من ذلك أن تقول كل رجل 
منكنا قائم . وخطا أن تقول : قائون أو قافان : لأنّامعنى 
إلى الواحد . وكذلك مامنكنا أحد قنامون أو 
قامان, خطاً لدلك العلّة. 
الإْمَطْشَريّ «١‏ 

معن الججمع . وثُرِئ (يأتُون) صفة للرّجال والدُكباني. 
ماح 


لديف 


اصفة ١‏ كل ضامر), لأنّه في 


.أي بجباعة 


لأنّ قوله : (وَعَلَ كل نشَائرء 


القَخر الوازيّ : إنا قال :(: 
الإبل, وهي الضوامر 


معناه على إبل ضامرة . فجمل الفمل بممنى (كل) ٠‏ ولو 


وقُرى (يأثُون) صغة للرّجال والّكبان. (18:57) 
) وقرأ أصحاب 
عبداف (يَأُون), وهذا للأكبان , و( يأنين) للجبال كاه 
قفني 


الممتحنة : ١5‏ 
ابسن عَسباس : لاياحقن بأزواجهنَ غير 
أولادهم, 


أتي/ 711 
مله الترطّي (10: 3107), واطّرِيَ 00/100 
لايَقدِمْنَ على شيء نا تتفعله 
إفنتينن 


اعرّة دروزة 


الأيدي والأرجل فيه كذب وافتراء 


الأعراف :3275 

الَُّري : برسالة اله إلها . الك 
الآلوسي : والطاهر أنه لافرق بين الإنيان والجيء. 
ابح ينها للتدئّ واد عن التكرار اطي إن 
الطباع جبولة على معاداة المعادات , ولذلك جسيء 


ب«أن» المصدرية أؤلا, وداه متها ثانا 
في الفرق بينهيا : أن الإتيان 
الجواهر 


وذكر الجلال اشير 
يُستعمل في المعساني والأزمان , والجمي. 
والأعيان ‏ وهو غير ظاهر هنا إلا أن بتكلف 
وتقل عن الرَاغِب في الفرق بينهم| : أ. 
المي بسهولة , فهو أخصٌ من مطلق السيء . وهو 
كسابقه هنا أيضًا 
الطباطَبائي : الإنيان والمي . 
واحد. والاختلاف في 
ين قبل أن تأتينا بالآات وين بعدما نتن لادليل على 


ادلي 


نون إلى الباطل؟ كيم 
يٌّ ؛ أفتحضعرون الحر وأنتم تشاهدون 

وتعاينون أله سحر ؟ بيد 
0 م 


الاي جاء يه نتد سدور فكيق 


وتتبعونه 1 للق 


ابوريّ ؛ أي أتقبلون سحره وتمضرون 
لفلكفن 


مون الدكْرَانَ بن قاين التعراه: 17 
أتنكحون الذكران من ببني آدم في 

05000 
الطّْسيّ : أي تصيبون الدُكور من ججلة الخلائق 
الم 


الزازيّ : أتا قوله تعالى : (ا 


نون 


الذُكْران. > فيحتمل عوده إلى الآتي أي أنتم من جملة 
العالمين صبرتم منصوصين يهذه !| وهي إتسيان 
الذكران . ويجتمل عوده إلى المأ ؛ أي أنتم اشآرتم 
الأكران من العالمين لا الإناث منهم . 


03074 
أبو حَّان : الإتيان : كناية عن وطء الرّجال , وقد 
سماه تعالى بالفاحشة . فقال : «أَتَأْنُونَ الْفَاحِسَةَ ما 


بكم بها ين أَحن من اقائين» الأعراف : 4.١‏ 
كم 


البُْوسَويّ : عبر عن الفاحشة بالإتيان كما عبّر 
عن الحلال في قوله : قثو 


انهم كناية عن الُواط . وقد كان 


محقم 


قلت : قد يقول الرّاجي إذا قوي رَجاوٌه: سأفل كذا 


. وماقيل : من أن السّين للدّلالة 


وه , دون إلواو ؟ 

ت : بنى الرّجاء على أنه إن نم يظفر بحاججتيه جميمًا. 
لم يعدم واحدة منها : إنَا هداية الأريق وإما اقتباس 
الثّار, نقد بعادة الله أنه لايكاد يجمع بين حرمائين على 


عبده , وماأدراه حين قال ذلك أنه ظافر على النار 
بماجتيه الكليتين جميمًا , وهما الهرّان : مِرْ الدّنيا وعرٌ 
إفففلك 
خر اراي (14: 181)؛ ونحوء الرَاوي 
(مسائل الرَازَيّ : 100)؛ وَالمُبوسَوَيّ 53 621 
التييضاويّ : جمع التمير ,إن صم أنه يكن ممه 
ير امرأته لماك عنها بالأهل , والسّين للدّلاثة على يمد 
المسافة أو الوّعد بالإتيان وإن أبطأ. فا فلن 


وسمى التريجَي الف لمن الخ ٠‏ ولككن الجا إذا 
قوي جاز لرّاجي أن يخبر بذلك وإن كانت امتيئة يجوز 
أن تقع . وأ بسين الاستقبال إما لأنَ امسافة كانت 
بعيدة , وما لأنّه قد يكن أن يبطئ , ل قدّر أنه قد 
يعرض له ما يبطئه. إفلك 

الآلوسيئ لم يبرد القعل عن السين ما للدّلائة على 
بد مسافة الثآار في الجملة حت لايستوحشوا إن أبْطّاأ 


على تقريب امدّة ًا للاستيحاش. إَا نفع على ماقيل 
في اختياره على «سَْف» دون القجريد الذي يتبادر من 
الفمل ممه ال حال الذي هو أتم في دفع الاستيحاش. 

ولملّ الأؤلى اعتبار كونه للتأكيد , لايقال : إند2 
م يتكلم بالعربية وماذكر من مباحتها. 

لان نقول: مالمانع من أن يكون في غير الّمة العريئة 
مايؤدي مؤداهاء بل حكاية القول عند ملك هذه الألفاظ 
بيقتضي أنه تكلّم في لفته بما يؤدّي ذلك ولابد . وجمع 
ايكون صح أنه لم يكن ممه غير ا. 
وهر الوأمه في تسمية لله تعالى شأنه امرأة موسى لله 
بالأهل مع أي جماعة الأتباع , والتّرديد للتلالة على 
تم إن لم يظفر بها لم يعدم أحدهماء بناء على ظاهر 
الأمر وثقةٌ بسشئه لله عرّوجلٌ. أنه لايكاد يجمع حرماتين 
على عيده 

وقيل : يجوز أن يقال : اليد . لأ احتياجه عليه 
التلام إلى أحدهما لا لما , لأنّه كان في حال التُرحال 
وقد ضلّ عن الأريق , فقصوده أن يبد أحدا هدي إلى 
الطريق فيستمرٌ في سفره . فإن لم يده يقتيس نار 
ويُوقدها ويدقع ضر البرد في الإقامة. . (165:16) 

الطَّباطَبائيَ : قال في الجمع : إنّ خطا بها بقوله : 
(أنيك:) بصيغة الجممع لأقامتها مقامالجماعة في الأنس بها 
في الأمكنة الموحشة , أنتهى . ومن امحتمل أن كان معها 
غيرها من خادم أو مُكارٍ أو خيرها ‏ 
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ولملّ اختلاف الإتيان بالمخبر والإتيان بالثار نوعًا 
هوالموجب لتكرار لفظ الإتيان ؛ حيت قال :( سَاتِيكُمْ 
3 اللكقنن 


القهر والغلية . بدليل 


0ب 
ل يه 
البووسويّ : أي يأتي أمرنا أرض الكقرة . 


دهم 


الآلوسيّ : لايل مافي التعبير بالإتيانَ الَو 
بنظيم الاستيلاء من المّخامة . كما في قوله تمالى 


3 رفان : 11 وفي المواعي الشّها. 
أمرنا وعذاينا. 


تصوير ماكان الله يجسريه مل 
أي لشاسي .وا أن عساكرهم وسراياهم كانث تغزو 


أرض المشركين , وتأنيها غالةٌ مليها ناقصةٌ من 
أطرافها. 

الآلوسي المدول عن أنّا تتنقص الأرض ين 
أطرافها إلى ماني الم الممليل تسصوير كيفية نقصها 
وانتزاعها من أيديهم . فَإنّه بإتيان يوش المسلمين 
واستيلاتهم . وكان الأصل يأني جُيوض المسلمين , لكنّه 
أسند الإتيان إليه عرّوجِلّ تعظما هم وإشارة إلى أله 
بقدرته تسعالى ورضاه . وفيه تعظيم للجهاد 


لكنالاة 


والجاهدين. الام 
لها يله 

يّ : لنجيء بسحرٍ مثل الذي شت به . 
نفك 
لطبي : أي لُمارٍ (للبللم 


قلت: معناه إن كدت جتت من عند من أرسلك بأأية 
فأتني بها وأحضيرها عندي , لصح دعواك ويثبت 
مدقك. لان 

منله الّيسأيوريّ (6: 11) , والقَخر الرَازَيّ (14: 
7 وتحو أبو حيان (1: 0581 . 


البُْوسَويّ ؛: فاحطيرها عندي ليثبت بها صدقك . 


فَإنَ الإتيان والجيء وإن كانا يبمنى واحد إلا أن بينهها 


جانب المبدأ » والإتيان يلاحظ 
فإنّ مبدا الجيء هو جناب اسل » ومنتهى الإتيان هو 
لحم 


فاحضرها عندي , لييثيت بها 


الشرط والجزاء مما 
الاغبار عليه , ولملّ الأمر ني عن التزام ذلك , لمحصوله 
بمالا أظلته يخنى عليك . م 


ال اين لأيَزجون ِقاءنا الت 


(يونسأ: 116 

الطُوسي إنا فى بين قوله : «الي يران لير 
هذا أزيئلة» ,لا الإتيان بغيره قد يكو نمه 7 
وتبديله لايكون إلا برفعه والإتيان بغيره. (4.5:0) 

غوء اللي 

القَخْر الؤازيّ : طلبوامن رسول الله صل الله عليه 
وسلم أحد أمرين عل البدل: 

فالأوّل : أن يأنيهم بقرآن غير هذا القرآن 

والّاني : أن يدل هذا القرآن . وفيه إشكال , لله 
إِذا بدّل هذا القرآن | 
وإذا كان كذلك كان كل واحد منهما. 
نا يدل على أن كل واحد منهبا هو عين الآخر أنه عليه 
المّلاة والتلام اقتصعر في الجواب على نخي أعدماء 
وهو قوله : لَمَايِكُونُ لى أن أبَدلهُ من لاي تَفْبى» 


لمخم 


أتي/ 1180 


يونس: 18 , وإذا نبت أنّ كلّ واحد من هذين الأمرين 
هو نفس الآخر , كان إلقاء الفظ على الأُرديد والأخيير 
فيه باطلا. 8 

والجواب : أنّ أحد الأمرين غير الآخسر فالإئيان 
بكتاب آخر , لاعلى ترتيب هذا القرآن ولاعلى نظمه , 
يكون إتيانًا بف رآن آخر , وأا إذا أى بهذا القرآن إلا أن 
وضع مكان ذم بض الأشياء مدحها , ومكان آبة رجمة 
آية عذاب , كان هذا تبديلا. أو نقول : الإتهان بقرآن 
غير هذا هو أن يأتيهم يكتاب آخر سوى هذا الكتاب . 
مع كون هذا الكتاب بافيًا بماله , والتبديل هو أن يفير 
هذا الكتاب. 

وأمًا قرله نه اكتنى لي الجسواب صلى نبي أحد 

قلنا : الجواب المذكور عن أحد القسمين هو عين 
بهن القسم الثاني , وإذا كان كذلك وقع الاكتفاء 
بذكر أحدهما عن ذكر اثاني 

ونا قلنا : الجواب من أحد القسمين مين الجواب 
عن الثاني لوجهين 

الأوّل : أنه عليه الصّلاة والشلام لما بين أله اموز 
أن بيذّله من تلقاء نفسه , لأنْه وارد مسن الله تحالى . 
ولابقدر على مثله , كبا لابقدر سائر العرب على مثله , 
فكان ذلك متقررًا في نفوسهم بسبب ماتقدّم من تحدّيه 
هم مثل هذا القرآن , فقد دهم بذلك على أنه لايتمكّن 
من قرآن غير هذا. 

والتاني : أن التبديل أقرب إلى الإمكان من الجي* 
بقرآن غير هذا القرآن , فجوابه عن الأسل يكون 
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جواباً عن الأصعب 


ومن ن اتنس من قال : لافرة 


3 120111107 جوائا عين 
الأمرين , إلا أنه ضعيف عل مابكئاه. 
الفرق بين تبديله والإتيان بغيره : أن 


الوم 


منه ذلك ولم يسكت عنهم قالوا: أَخْرِجُوا» (10. لك 

أبو عَيّان :4 وتفهم لوط ]9# على هذه القبائح 
أممرّوا على 
قالوا : «ال 
تعدنا به من نزول العذاب , قالوا ذلك وهم مصكمون 
على اعتقاد كذبه فيا وعدهم به وفي آية أخرى 0 
أن قاُوا آخْرِجوا أل ُوطٍ» السمل :07 , الجمع بينهما 
أتهم أولا قالوا ها 


اج في التكذيب , فكان جوايهم له أن 


ِعَذَابٍ الطاوتين» فرا 


الإنكار وتكرّر ذلك منه نهيًا ووعظًا ووعيد) قالوا: 
ِجُوا أل وه . ونا كان إ 
النواحشى وماكانوا يصنعونه من قبي الماصي. 


يأسرهم يسقرلك 
7 
ذلك بالمذاب , وكانوا يقولون : إن الله لم يحرم هذا 


ولايعدّب عليه . وهو يقول: إنَالله حرّمه ويعذّب عليه. 


كان يدم" آهتهم ابطق إل مشاه 
فكشرها , فكان فمله هذا معهم أعظم مسن قنول لوط 
القومه . فكان جوابهم له ٍأَنْ قَانُوا الوه أو خ: 
المنكبوت : 14. 


التوري مل أديو تاس 
نكم 
لتنا 


ناكم حوث لَكُمْ قأُوا ركم أن ضفمٌ... 
البقرة : 376 


3 في الأصل لايذة. 


يّ : امعنى جامعوهنٌ من أي ب 
بعد أن يكون المأتي واحدا وهو موضع الحرث 
للديلهد 


بن ظهُورِهَا 


البقرة: 144 
20 5 
الرْمَطْصَريّ : أي وباشسروا الأمور من وجوهها 


التي يجب أن تباشروا عليها ولاتمكسوا. (761:1) 


يّ : المعنى مامن معبود لهم في لباوت 
والأرض من الملائكة ومن الئاس إلا وهو يأن لوحن 
أي يأوي إليه ويلتجئ إلى ربوبيته عبد) منقاد) مطيعًا 
خاشمًا راجيا كا يفمل العبيد. 
اطي 0 ما كل مّن في التّاوات والأرض ٍ 
وهو يأ يوم القيامة مقا له بالعبوديّة. 200 
في المقسطّ . والأمل | 


بكم 


وين , فحذف امستخفاكًا 
اليل 


أق محل حكله .وهو أرض الفشر مقا لعي القسه 
شيا نا نسبوه إثيه , وليس بذاك كبا لايخق . 
لكحن كلل 


أتي / /9؟ 


الأنمام : 00125 


للانقين 
الك لواقع لامسالة , وإيثار 


(آت) عل «واقع» ليان كيال سرعة وقوعه , بتصويرء 
ت لايفوته هارب , حسما برب عند 


لمم 


ْيف ٍين» . 


طاب 16 
لامح 
لم 


يمدي : أي القيامة كائنة لا ممالة . (5: 0٠١0‏ 
البْرُوسَويّ : أي القيامة كائنة لامحالة . وإنَا عبر 


عن ذلك بالإتان تحقيًا ‏ حصوها بإبرازها في معرض أمر 
متوججَه نحو الخاطبين نام 
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يقل ؛ وكان وعده آتيا , لأنَ كل ما أناك فأ: 
وقال : ألا ترى أنّك تقول : أتيثُ على خمسين سلة . 
وأَنّتْ عل حمسون سنة . وكلّ ذلك صواب . 


الكماين 


اللّوسي : ممنى مأنيا منمرل . وعهوز في مثل هذا 
آنا ومأئيًا. لأنّ ماأنب: 


فقد أتاك وما أتاك فقد أتيته , 


ميدي 
95 مما 
بي * قيل فى ١‏ مأيي: مفعول بمعني بفاعل.. 
والوجه أنّ الوعد هو الجنّة وهم يأثونها . أو ومن 
قولك: أنْ إليه إحساًا . أي كان وعده مفع ول منجرًا. 
هلما 
القَخْر لوازي : أما قوله (مَأيا). فقيل : إن مفمول 
بمعنى فاعل , والوجه أنّ الوعد هو الْمنّة وهم يأتونها 


سنة. وأنيثُ على سدّين سنة , ووصل إل من فلان خير, 
ووصلتُ منه إلى خيير. 


وتاي مهموز , لأّه من أق بأ , ومن شف 


الهمزة جعلها أبهً؛ ردقه 
2 1 
النّيسابوريّ : هو مفمول بعنى فاعل , أو على 
أصله , لأنّ ماأتاك فقد أ: الحيد 
نحوه أبو حَييان. الديين 


البْرُوسَويّ : أي يأتيه من وعد له لامالة سغير 
خُلف , فالمأق بمعنى المفعول من الإتيان . أو ببعنى الفاعل. 
أي جانها الب 

الآلوسي ؛ أي يأء 
َي مفعول بمنى فاعل . أي آتيا . وقيل : هو مفمول 
أإليه إحسانًا , أي فعل به مايعدٌ إحسائًا وجميلا, 


نمم 


من وعد له لامحالة . وقيل د 


5 
والوعد على ظاهره . ومعنى كوئه مفمولا كونه منجرًا , 
جَثلَّ اوعد بعد صدوره 


اده قا هو تجيزه :2 


كبعلم 


إن كان وعده عباده 


: أعطى ماله في حين به إاء وطن به 
كنم 
78:1١‏ , والآلوسئّ (47:1). 


راغي عم 
الشسيُوطيّ : القسرآن مشتمل على الفصيح 
والأقصم, وا مليح والأملح . منها قوله تتعال : (أتى) 


خف من «أعطى». 
رَشِيد رضا : أي وأعطى المال لأجل حبّه أو عل 
5 


لنالقد 


4 
حبّه إَاه . أي المال . قال الأستاذ الإمام : وهذا 
غير إيتاء الّكاة الآتي , وهو ركن مسن أركان البرء 


وواجب كالركاة. لكك 


َالِّينَ افتدؤا رَادَُمْ مُدَى وأنيهم تقزيهم. 

جيه 1 
السْدّيّ : بيّن هم مايتقون . (الرْصَريٌ ؟: 004) 
الطّمر 


يّ: وأعطى الله هؤلاء المهتدين تقواهم. 


هديك 


: أي أعطاهم جزاء انقائهم  .‏ (1:؟١)‏ 
0 
الطوسي : قيل : معناه (أتْيهُم) نواب (نقويهم). 
ولايجبوز أن يكون اراد خلق لهم تقواهم ,لأنّه يطل أن 


يكون فملهم . لكنكوى 
الزمَغْقَريَّ : أمانهم عليها أو آتاهم جمزاء 
تقواهم. وقرئ (وأعطاهم). يك 
م 


اممنى قوله :نيكم تفزيكم» 1 


فنا 


ثقول : فيه وجوه منقولة ومستبطة : 

أما المتقول فنقول : قيل فيه : إن المراد آناهم ثواب 
اتقواهم . وقيل : آتاهم نفس تقواهم من غير إضمار ء 
بن هم التقوى. وقيل: آتاهم توفيق العمل با 


علموا. 

وأنَا المستنبط فنقول : يحتمل أن يكون المرأد به بيان. 
حال المستمعين للقرآن . الفاهسين لمانيه , المفسّر ين له 
بيانا لغاية الحلاف بين المنافق , فإِنّه استمع ولم يفهمه ٠‏ 


لويد فنا 

الدردافيدا 

الريحي أي جازاهم . الديك 
البْرُوسَويّ : أي خل التُقوى فيه . أو بي هم ما 
يون منه, لقنقيم) 


الدييك 
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الطِّسيَ : أي فيا فرضه عليكم وشرعه لكم . 
قيل : فيا أعطاكم من الُنّك والكتاب. ‏ (5:5.؟) 
رَشيد رضا : أي أعطاكم من الشرائع والمناجج . 
للداتلفف 


أعطاكم منها ركم وملّككم وخَوّلكم , وإذا قُصيرت 
الألف فعناها الذي جاءكم منها. 

واختلفت القرّاء في قراءة قوله : يا أيكم» 
فقرأ ذلك عامّة قرّاء المجاز والكوفة (بنا أنيكُمٌ) بد 
الألف , وقرأ بعض قُرَاء البميرة (ينا أَنِكُم) بيشي 
الألف. وكأنّ من قرأ ذلك بتصير الألف اختار قر امم 
قبله اَل ما قاتكم) وكَنَ علق 
ما أفاتكم؛ فيرد الشمل إلى الله , فأ مق قوله : ينا 
أنيك» به. وم بيرةه إلى أنه خبر عن الك. 

والصّا من القول في ذلك أنه قواءتان صحيح 
معناهما . فبأيّتهما قرأ القارئ فصيب , وإن كنت أختال 
مدّالألق لكثرة فارثي ذلك كذلك , وليس للدي اعثلٌ 
به من معو قارئيه بقصعر الألف كبير معن . لأنّ ماجعل 


كذلك ؛ إذ كان أ 


من ذلك خيرًا عن الله . وماصعرف منه إلى الخسير عن 
غيره , فغير خارج جميعه عند سامعيه من أهل العلم أنه 
ون فعل الله تعالى , فالفائت من الدّنيا من فاته منها شو ٠,‏ 
ادك منها ماأدرك عن تقدّم الله رَوجلٌ وقضائه , 
وقد بي ذلك نناوه لمن عقل عنه بقوله : مَاآصَابَ مِنْ 


الحديد: 11 


لفن ين 


مصيية ف لض و لآنى 


أبو ررْعَة : قرا أبو ثرو : (ولا توا بنا أنيكُم) 
نكا معادل 
به نكا . فكا أن الفمل للفائت في قوله : (قَاتكُم) 
كذلك يكون الفمل للآتي في قوله : هيا أنيكرْ» . 

قال أبو عَمْرو وتصديقها في آل عمران : 181 
<ولاما سابك قال : ف «أصايكم وجاءكم» 


قصيرًا . أي جاءكم . وحجّته في ذلك أن 


2 5 
تبه الطوسي (007:1), والمَشْدي (كبهف4) , 
دالومْشري (2: 37 ., والنْسَقَ (518:4). وأبو حَيّان 


لجبوتي" 
الآلوسيّ : أي أعطاكموه الله تعالى منها , فإنٌ من 
علم أن الكل مقر يفوت ماقُدر فواته ويأتي ما قد 


إثيانه لاحالة . لايظم جزعه على مافات ولافرحه بما 
هو آتٍ , وعلم كون الكل مقدرًا مع أن المذكور سابفًا 
المصائب دون اللَعم وغيرها , لألَه لا قائل بالفرق ٠‏ 
ويس في الثم الكريم اكتفاء كرا توهم . نعم إن ملت 


المصيبة على الحوادث من خير وشرٌ كان أسر العلم 
أوضح كما لايضن , وتسرك التعادل بين الفعلين في 


إلى ضمير الموصول والّاني إلى ضميره تعالى , لأنّ 
الفوات والمدم ذاقي للأشياء . فلو خليت ونفسهالم 


بثلاف حصوها ويقالها . فا 
عرّوجل ,كما حُقْق في موضعه . [نم استشهد بشعر] 
ومثل هذء القراءة قراءة عبد الل (أُوتِيمٌ) ينبا 
للمنمول , أي أعطيتم . وفرأ أبو حرو (أشيكُ) من 
الإتيان , أي جاءكم , وعليها بين النملين تمادل . 


لكوم 


لابدٌ من استنادهما إليله 


لكين 


الثّوية : 0/8 
الطّباطبائي : الإياء: الإعطاء , وقد كر إطلال” 
الإيتاء من الفضل على إعطاء امال . ومن القرائن إهلية. 


أي لنتصدّقنّ ا آنانا من 


المال, وكذلك مالي الآ التالية من ذكر البخل به 
لأمقمم 


الهَرَويّ : أي أعطت , والمعنى أثمرت يِل ما يشمر 
غيرها من الجينان,. لديكن 
نحرء بسي 00:10 , والقرطي 015:50 
شري 081 

أب حَبَان : (أثَتْ) ببمنى أعطت . والمفمول الأول 
ممذوف , الأقدير : فآنت صاحبها أو أهلها أكلها . كما 
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حذف في قوله : ١‏ كَمملٍبئِّ) , أي صاحب أو شارس 
جنّة . ولأنّ المقصود ذكر ماينشر لا لمن تتثر إذ هو معلوم. 


على الحسال ؛ ومن زعم أن 


وشصب (ذٍِ 


١ضْقيَ)‏ مفعول ثانٍ لا| 


عليه. وكذلك قول من زعم أن (1 


كنم 


مقصورة الأليفٍ , أي ماجثتم . ولي الكلام حذف , المعنى 
لمم ماأتيتم به. 

وقرأ الساقون : (ما اتيم بالمد , أي أصطيتم . 
وحجمتهم فوله : (إذا لم , لأنّالتُسليم لايكون إل 
مع الإعطاء زنفكد 
الؤْمَخْشَريّ : ماأردثم إيتاءه , كقوله ته 


إليه إحابًا إذا فعله . ومنه قوله تعالى : ظإِنّهُ كان وَغْدُهُ 
تأيغ» مريم: 11. أي مفعولا. وروى شيبان عن عاصم 
ما أونيٌ) . أي ماآتاكم لله وأفدركم عليه من الأجرة . 

لفق 


7413 /المعجم في ففه لغة القرآن... ج ١‏ 


سس 
الألف , والباقون (مَاميمم) . [إلى أن قال:] 

ومن قرأ نِم فالمراد إيعاء المهر كقوله :ل( 
إِخدَامنٌ ًا النساء : .٠ ٠‏ وقوله : إذا مهن 
أَجُورَهُنٌ) المائدة: ه 

أنا قول ابن كير فتقديره : إذا سلّمتم م 
أوأتيتم سوقه , فحذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه, 


قرأين كثير وحده 


م تقدة 


ثم حذف الهاء من الصّلة , فكأنّه قال : أتيث نقد ألف , 
أي بذلته كبا يقول : أنيثٌ جميلًا. أي فعلّه . ثم 


استشهد بشعر] فكنا تقول : تيت خيررا , فكذلك تقول 


يت نقذ . قد وقع تيت موضع 
مافي الآبه مصدرًاء فيكون التقدير : إذا سلّمتم الإتها» 


.والإتيان : المأ مما يبذل بسوق 


٠‏ أي مطاروبه. 


أبو التركات : كُرئ أب 


الأنبياء : 01 
انلتق 


لللنتكقم 


التّحَاس : في معناه قولان : أحدهما : أنه في نيا 
والآخر أن سباق الكلام يدل على أنه في الآخرة , أي 
الو شنا لرددناهم إلى الدّنيا والمنة كرا سألوا 
١التْرطّىَ‏ 03:14 
لطي : تأويل امل + ولو نا لأكرضاهم 
أعل/إهداية بإظهار الآيات اطائلة , لكن لايحسن منه 
فمله أنه ينقض الغرض الُجرى بالدُكليف إليه , وهو 
إلقواب الذي لايستحق إلا با يفمله امكل 


بآحتياره. لكلنكق 


لندانن 
لديف 
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به ارا لأ شرام 0ل الأنسام د ليم 

ول ممن لم يكن منه فبول , و (انْنَاهُمْ) يقال ل إسراهي . وسشرناء إناها, 

فيمن كان منه قبول. )6 ابحم 
الآلوسي ‏ تكرير الإيتاء ا بي إشدناء إليها ووققناء ها. (5: 006 


أي تدرا بباله قافا م 


انكل 


أرشدناء إليها أو حلا تاها 
للبقلكم 


"لدي باهم اتات يعرثُوتَهُ كما يَغرٍ 
البقرة : 343 
ج) أبلغ من (أوُو) الإسناد 7 
الإيتاء إلى الله تعالى , معبرًا عنه بنون المظمة , وكذا موّسئ وّعيسئ) تنويمًا في الكلام وتصررهًا في ألفاظه وإن 
كان المعنى واحد) ؛ إذ لو كان كلّه بلنظ الإيتاء أو بلفظ 


الأتسام: قم لديف 


44 /المعجم لي فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


وظاهر قوله : وما أوي» يقنضي التسيم في الكتب 
والشرائع, لحني 

الآلوسي : أي التوراة والإغبيل . ولكون أهل 
الكتاب زادوا ونقصوا وحرّفوا فيهم ؛ وادّعوا نهم أله 
كذلك , والمؤمنون يتكرونه , اهتم, بشأنهسما فأردهما 
بالك . وبين طريق الإيمان بهها وثم يدرجهما في الموصول 
الشابق , ولأ أمرهما أيضًا بالنسبة إلى (موسئ وعيسئ) 
أنه مُلزلان عليهما حقيقة , لا باعتبار لد فقط ,كبا 
في الما على (إشئق وَيَْقُوبْ وَالْآسبَاطً) . وم يُعد 
ا موصول لذلك في (عيسئ) , لمدم عخسالفة شريحته 
الشريمة (شوسئ) إلا في التزر . ولذلك الاههام عبر 
بالإيتاء دون الإنزال؛ لأ أبلع لكونه المقصود منه” و. 
فيه من الدّلالة على الإعطاء الذي فيه شبه العُمِلِكِ 
لتتفويض , ولهذا يقال : أنزلثُ اللو في البغربتولا تقول. 
آنيئها إناها , ولك أن تقول : لمراد بالموصول هنا ماهر 
أعمّ من التّوراة وا! وسسائر ا محجزات الظاهرة 
الجليلّين حسم فصل لي الشازيل 
الجليل ؛ وإيثار الإيتاء هذا التعمير . 

رَشيد رضا : قال الأستاذ الإمام ؛ وهاهنا نكتة 
دقيقة في اختلاف التعبير عن الوحي الذي سنحه الله 


بأيدي هذين 


الدللف 


اأنبيا : إذ عبر بأل تارةٌ وب (أوتي) تارة أخرى , 
وهي أنّ الثعبير ب (أثْل) ذكر هنا في ججانب الأ 
الذي ليس هم كتب تُؤثر ولاسُحُف تُثْقل , وذلك أن 
إنزال الوسي هلل نبي" لايستلزم إعطاؤه كام مؤثر عنه ٠‏ 
وهذا ظاهر إذا كان النَيّ ء الوحي إليه 
يكون خاضًا به , ويكون إرشاده لئاس أن يسعملوا 


بشمرع رسول آخر إن كان بُعث فيهم رسول , وإلاكان 


في لير ومُعماللنموس لبعنة يمرل . وأما لذبي 
المرل فقد يؤمر بالتبليغ الفاهي ولانعطى كت باقيا. 


بؤثر عن أحد منهم كتاب مسند 
انؤمن بأئهم كانوا أنبياء , 
وأنّ مأل عليهم هو دين الله الح . وأنّه موافق لي 
جوهره وأصوله اَل على من بعدهم . وماذكر اله من 
(ملة إبرلهيم) بالنصّ هو روح ذلك الوحي كله. وقد جماء. 


نكؤين أنّه كان له صحف , ولانزيد على ماورد شيئًا 
وأا إسماعيل وإسحاق ويعقوب والأسباط فلم يثبت أن 
ولاكُيًا , فنؤمن با أنزل إلهم بالإجمال , 


وتعتفد أله مين ملة إبراهيم . 

وجاء التبير عن وحي الذي كان طم كتب تور 
بقوله : (وَمَأُونَ ُوشى وَيينى وما أو ليون بن 
دبي , فهر يشير بالإيناء إلى أنّ موسي لهسم له 
وجود يكن الأجوع إليه والّظر فنيه , فإن أقوامهم 
يأثرون عنهم كا . [إلى أن قال:] 

وأمًا ماذكره شيخنا من 
فيشكل بقوله في أل الآية : (. 
معسر المسلمين وهو القرآن , وقوله بعد : (إوَمَا وني 
الْيُونَ» , ولم يعلم أنه كان لغير داود منهم كتاب مفزل. 
على أنّ عدم العلم بكتب أنزلت على إبراهيم وإسماعيل 
وإسحاق لايدلٌ على عدم تلك الكتب . ولعلّ تُكبعة 


اختلاف التمبير أن يشمل ما ُو ُونى وى » 
تلك الآيات التي أيّدهما بها . كما قال : ٍوَنَقْد نهنا 
بَبْبَاتٍ» الإسراء : ٠١١‏ وقال 

ؤَوَئينَا عيسى أبن مرت الْتِئناتٍ؟ البقرة: 41, ثم قال : 


9ذما أو ارون من ريْ» , لبدلّ على أنّ ذلك لم 
.يكن خاضًا يموسى وعيسى. ليك 


الشَّباطَبائيَ » اختلاف التمبير في الكلام . حيث 
عبر عا عندنا وعند إبرلهيم وإسحاق ويعفوب بالإنزالء 
وعبا عند موسى وعيسى والبيين بالإإيتاء وهو الإعطاء. 
لملّ الوجه فيه أنّ الأصل في التبير هو الإيتاء ‏ كبا فال 
تعالى بعد ذكر إبراهيم ٠‏ ومن بعده ومّن قبله من الأنيياء 


واكم و اشبؤ» الأنمام : 6 لكن لفظ «الإيتاة»ا 
اليس بصعرع في الوحي والإنزال: .كما قال تعالى : ( ولد 


نا دن يعت لقبان : ٠١‏ , وقال : ( وقد أنه 

إسرائل الكتاب وَاْحَكْم وَاجُوٌة» المائية : 15 

ونا كان كل من اليهود والتصارى يعدون إبراهيم, 
وإسماعيل وإسحاق ويعقوب والأسباط من أهل متهم 
فساليهود مسن الييسود , والتصارى من اللتصارى , 
واعتقادهم أنّ المملة الحق” من التصعرائة أو اليهوديّة , 
هي ما أوتيه تُوسى وعيسى , فلو كان قيل : وما وني 
إبراهيم وإسماعيل »لم يكن بصعرع في كونهم بأشخاصهم 
صاحب ملّة بالوحي والإشزال , واحستمل أن يكسون 
ماأوتوه هو الذي أيه ُوسى ويس فك . كب 
إلهم بحكم للتبمية كبا تيب إيتاه إلى بني إسراتميل » 
فلذلك حُصٌ إيراهيم ومن عطف عليه باستعمال لفظ 
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الإنزال دأنا دن قل رادي فليس هم كلا 


"-... وما أو ُونى وَعسيلى وَالنكُونَ يسن 
آل عمران : 44 
: ل قال فيالبقرة : 151 لوَمَا 
4 ؛ وقال هنا : فَاليُونَ من م4 5 
5 :كان الخطاب هنا عانًا وهو يللب التوشئع في 
النظ لا الاقتضاب . ولي البقرة كان المسطاب خاطًا 
فاقتضى الاقتضاب . 
:كور في البقرة وما أوي» ول يكترّر 
تا ركيم ذكر الإيتاء ؛ حيث قال : للا تبكر 
العطران 2١ ٠‏ لين 
الآلوسي : من الوراة والإجيل وسائر المعجزات . 
كا يشعر به إينار الإيتاء على الإنزال الخاصٌ بالكتاب . 
وقيل : هو خاس بالكتابين , وتفيير الأسلوب للاعتناء 


لكنعهم 


بشأن الكتابين مول 
أوتيت 
قالَ قذ أوبيث مُؤلكَ يامولى. 
الآلوسي ؛ أي قد أعطيت سؤلك . 
«مفمول» كاليز والأكل عن البوز والمأكول . والإيتاء 


عبارة عن تعلق إرادتنه تسمالى سوقوع تلك المطالب 
وحصوها 9 البّه . وتقديره تعالى إياها ح. فكلها 
حاصلة لم8 , وإن كان وقوج بعضها بالفمل مرئيا 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


كتيسير الأمر وشد الأزر . وباعتباره قيل : قد 
لكط بكو 


لايزكون أعيالهم لوس 51 4 
الضّحَاك : لابتصدقون ولابنفقون في الطّاعة 
000 كن 
الحسَن : لايؤمنون بالرّكاة ولايقرون بها 
مثله 
الطّبَريّ : المّواب من 
قالوا: معناء لايؤدون زك 


مثله مُقال. 


(أبوحتان 10 1144 


الفول في ذلك ماقاله الذين 
أمواهم , وذلك أن ولك هو 
الأشهر من معنى الرّكاة, وأنّقوله لي وَهُمْ بال 
كَافِرُونَ» دليلٌ على أنّ ذلك كذلك , لأنّ الكمار الذين 
مُنوا بهذه الآية كانوا لاايشهدون أن لا إله اله , فلى 
كان قوله : <ِآّْذِينَ انون الأكؤة» مراد به اذين 
الايشجدون أن الاإله إلالله 0 يكن نواد 0 


لفيديك 


ن بوجوب الرّكاة ولايعطونها , 


أو لايفعلون مايكونون به أزكياء , وهو الإثيان ,. 
لبق 
الطّاطَبائيَ : المراد بإيتاء الرّكاة مطلق إتفاق المال 
للفقراء والمساكين لوجه الله . إن الركاة بعت الصّدقة 
الواجبة في الإسلام لم تكن شُرّعت بعد عند نزل الورة , 
وهي من أقدم الكو امي 
وقيل : المراد بإيتاء الرّكاة تزكية التّفس وتطهيرها 
من أوساع الذنوب وقذارتها , واوا ا ليا بعبادة 
لله سبحانه , وهو حَسٌَ ؛ لو حَسُنَ إطلاق إيتاء الّكاة 


لمم 


على ذلك 


يتل أنه إل ره راجع طبري 61:12 
يعطون ماأعطوا. 
7 (لطَبرَيّ 18ب 
الْحَسَن : يعملون ماعملوا من أعمال الهر. 


لكلف 


الرّمَخْشَر: تحلي ثمرها كل وقت وقلته لله 


الإقارها. 
مسئله اليُرُوسَويّ (5 : 415 , والآلوسي (9 


لافقا 


يلف 


إن صُحْنًا 


بل يريد كُلُ ائرِي يلغ أن 


المطتر :61 
مُجاهد : أرادوا أن يرل على كلّ واحد منهم كتاب 

فيه من الله عرّوجلٌ إلى فلان بن فلان 

0200000 


وهذه النسبة إليهم كثاية عن استكبارهم على اله 
سبحائه , أّهم ا يقبلون دعوته ولابردّونها لودعا كل 
واحد منهم بإنزال ككتاب سماويّ إلببه مستفلاً. وأا 
الإسالة فليسوا يستجييونها وإن كانت 
حقة مؤّدة بالآآيات |" 


إيّدة ب 8 
فالآية في معنى ماحكاء الله سبحانه من قوله : 9ن 
. 


وفي معت قول العم لرسلهم : إن 
إبراهيم : .٠١‏ على ماقرررنا من متهم على ني رسالة 
الؤسل. 
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وقبل :إن الآبذ في ممنى قوهم لني 6 الذي 


نابا تفْروٌة» الإسراء : 83 

ويدفعه أن مدلول الآبة أن يفل على كل واحمد 
عل غيره , لانزول 
كتاب واحد من الكماء على الب يقرؤه الجميع كما 
هو مدلول آية الإسراء. 

وفيل : المراد نزول كتب من السماء عليهم بأسمائهم 
أن آمنوا محمد يليك 

وقيل: المراد أن يُغْزل صليهم كنتب من الشهاء 
بالجراءة من العذاب وإسباغ النّعمة حي يؤْمنوا. وإلَابَقُوا 
عمل كفرهم . وقيل : غير ذلك 

وبحي جميمًا معان بعيدة من الشياق , والتُصويل على 
القدااكنا 


منهم صحف منشّرة غيرما 


الطَّريّ : جنا بندائنا وأمطناء . وقال : لَأْتنًا 
كما يقال : أقى الفداء وأتيئه ؛ مثل ذهب 
اللديلفد 


اللساء: 4 


القَفّال : يحتمل أن يكون المراد من الإيتاء المناولة ,. 
قيكونوا قد أمروابدفع الهور الي وها لحن . 
ويحتمل أن يراد الالتزام , كقوله : (حَسق يُعْطُوا 
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عََنْ يَنِ» الشوبة: 15, أي حك يضمنوها 


ويلتزموها , فيكون الممنى : أنّ روج لامُستباح إل 
بعوض يلتزم , سواء سمي ذلك أولم يسع إلا ماخصٌ به 
الّسول 4 من الموهية . 

ويبوز أن يراد الوجهان جميمًا. 


(للّيسابوريّ 4: 0174 
الجخضاص : أمر يقتضي ظاهره الإيجاب . ودل 
بفحواء على أن المهر ينغي أن يكون مالا من وجهين: 
أحدهيا : قوله :(وآتوا) ممناء أعطوا , والإعطاء إِنا 
يكون في الأعيان دون المنافع ؛ إذ المنافع لابتأنٌ فيها 
الإعطاء على الحقيقة . 
الثاني : قوله : إن طِيْنَلَكُمْ من قنى, ممه َل 
هَِيئًا يناه النساء : 4, وذلك لابكون في النافع؟ 
ونا هو في المأكول أو فيا يكن معرفه بعد الإمطاء إل" 
المأكول. فدلت هذه الآية على أنّ المنافع لاتكتوي 


077 ل 
رهم 
اليتون البكتات ينا علكث آيَائكُْ 
م من ال ال ... 
الثور: + 
أي أعطوهم . أو, ضَعُوا عنهم شيئًا 7 
ل 


الأمَخَْريّ : قيل : معن (وَأَنُوه) أسلفوهم . 
وقيل : تا عليهم بعد أن يؤدُوا يطو (:.03 
الآلوسيّ : قبل : ممنى (انُوهُم) ألرُوهم . وقيل: 


هو أمرٌ هم بالإنفاق عليهم بعد أن بدو ويُمُوا. 
للمانكولم 
الطباطبائي : إشارة إلى إيتائهم مال الكتابة من 
الرّكاة المفروضة . فسهم من سهام الرّكاة لهم . كا قال 
تعالى : وني الؤقاب» التوية: .*٠‏ أو إسقاط مي من 
مال الكتابة. اللضلتن 


ألو 


الكعرمئٌ إن آمْلِهنٌ وَأنُومُن أمورمُنٌ 
مروف النساء: 30 

الرْمَخْشَري ٠‏ أئوا إليمن مُهورَهن بغير مطل 
رار وأحواج إلى الاقتضاء واللر . 

فإ قلت : الموالي هم ملالكُ مهورِِن , لاضن , 
"وآلوآجب أداوّها إليهم لا لين فَلِمَ قيل :(وَاتُوهُنٌ) ؟ 

قلت الآتِنَ وماني أيديهنَ مال الموالي . فكان 
أداُها لين أداة إلى الموالي , أو على أنّ أصله : فآنوا 
موالهن , قحذف المضاف . للدي 

مئله الرّازي (مسائل الرّازي 08 4), ونحره البيضاوي 
الديلفن 

الآلوسيٍ 


دوا إلِينّ مهورهن بإذن أهلهن . 


وحلف هذا القيد لتقدّم ذكره . لا لأنّ العطف وجب 
مشاركة المعطوف المعطوف عليه في القيد , ويمتمل أنه 
يكون لي الكلام مضاف موف , أي آتوا أهلهن ‏ ولملّ 
ماتقم قرينة عليه . 

فيل : ولكتة اختيار (أنُوهُنُ) ملى آتوهم مع تقدم 
الأهل ‏ عل ماذكره بعض المقّقين أن في ذلك تأكيذا 


لإيجاب امه ء وإشعارًا بأنّه حقهن من هذه الجهة . ونا 
ه الموالي ببهة يلك البين , والدّاعي هذا كله أن اله 
للسيّد عند أكثر الأْه , لأله عوض حقّه )٠0:8(  .‏ 


الكهف : 57 
الفَخر الؤازيّ : فراء الممميع (أثون) بد الألف إله 
حمرة فإله قرأ (الثوني) من الإتيان , وقد روي ذلك عن 
: انثوني بير الحديد , ثم حذف الباء . 
كتوله : شكرته وشكرت له , وكفرته وكفرث له 
الفدافنة 
القرطبِيٍ : أي أعطوني دير الحسديد وناولوني| 
وقرأ أبو بكر افطل (رَما إيتُوني) من الإنيان الذي 


هو الميء ؛ أي جيثوني بير الحديد. اللوكك 
موه أبو حيّان ديك 
الوؤجوه والنظائر 
الدّامغانيٌ : (آى) على سنّة عدر وجهًا 


!الو : نمو وآ أنه اللو» التحلى 
ودنسا وهي التساعة, ونصو وحَمكسلى يمأ 


التحل : 57: يعني قلع بنيان ديارهم 


أتي/ 719 


يم اف من حَنِتُ 1[ 
يَحمتَسبُوا» فشر : 1. أي عذّهم لل تعال , وفس 
لزني رئة» الأثعام: م6 .أي هلك ربك . ونحوه ‏ 

ه-الكوق : نمو تأنه رذق التحل : ؟١1.أي‏ 
يسوق إلها دهان كل مكان. 


الصتكيوت :18 , ونحسوة 


لتمينكر4 المنكبوت : 19, أي تعملون . 


ويخذلق خلقًا جديد. 


- الآخول : نحو (وّأئُو انوت 
اليقرة : 18, أي ادخلوها من أبوابها. 
١‏ لضي : نمو 9وَلَقدْ توا عَلَ الْقزيَة الني 
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م الأعراف:8؟1. و حك إِذا توا على وَادٍ 
التئلٍ» التمل : 18 أي مضوا 

١‏ الإرسال : نمو وَل آَتَيْتَاُمْ بِالَقْ» 
ني أرسلنا جبريل بالقرآن , ونحو بل 


نمو آنآ آهل الُزى أن ياتتك» 
أي يفجأهم (بأسن) . أي عذابنا 
التّرول : نحو لَوَيَأنِيِ الستؤتُ من كُلّ 
ان» إبراهيم ,أي يغزل , ونحوه كثير. ‏ (14) 
مثله الفيروزاباديّ . (بصائر ذوي القمييز ؟: 44) 


١‏ الأصل فى ماء الجيء بسو لظو 


فالجرّه جاء لازمًا ومتعدّيًا بنفسه إلى الأسخاص : أق 
أي جاءني . ومتعديا ب«إلى» : أتى إليه , 


القواعد, أي مَددمِه . 


وأا وأق» جاء معدي بواحد : آناء. أي أت يه. 


بمفعولين : أتى زيد) درها ء أي أعطاء إيَاه 


الإإيتاء والإعطاء واحد , إلا أن الإعطاء أبلغ من 


من الإعطاء , فاتك إذا آنيته فليس له أن يرفضه . وإذا 
أعطيته فهو بالخيار له أن يقبله وله أن يرفضه 

اب الإيتاء بقعضي رضا الطّرف فشا عن قبوله , 
وفيه مو في أداء امعان . فإ قبول المَّيء أعم من الرَضًا 
ابه .ون الإعطاء فالقبول فيه لايستلزم لضا 

ج ‏ في الإعطاء معنى الصّلة والإحسان والطبة دون 
العطية والعطاء _كا قال الرَاغِبِ - 


الإيتاء . وهذا. 


بالصّلة , نمو 9ههدًا م 
حِسَابٍ ص :371 

/ أحد من أرباب اللّغة على اماد أو 
أختلاف «أنى» و «آتى» , ولكنّهم لّحوا إلى اختلافهرا 
عندما يبرح اجَوَمَريّ باتحادهما . وهو أوّل من قال به؛ 


إذ قال : آناء. أي أتى به , ثم 


مستق من القرآن , لأنه بنابة شمرح للفظ نظرًا إلى سياق 
الآبة . فلم يذكر شاهداً من الله . وهو بهذا القول 


اونا عدو القن جو مو باه ممق 


اين والمقشرين عل السّواء . فتلققوا هذا ال معنى 


وكثّروا أمثلته ووسعوا داائرته . ومعنى الآبة (َأْببكا 
عَدَاتَا4 : الول دون الإتيان به .كبا سيجيء. 
الاستعمال القرآني" 
ويلاحظ أولَا: أنّ هذه المادّة من أكثر ماجاءت في 
القرآن فقد جاءت من الجرّد والإفعال ومشتقّاتهي] 049 


مر ولانذكر الآيات إلّابقدر الحاجة حذرًا من التطويل. 
لم يرد في القرآن من هذء المادة إلا «أ» و «آق» 
ومشتقاتها , و نفس تلك المعاني أو قربية منها تصاحبها. 
مسب السّياق. 
ثانيًا: أكثر ماجاء أق» في القرآن بمعنى المي . , ثم 


التكبوت : .1, وليس كنية عن لوطه كا قبل دبل 
كفي عنه بلفظ المدكر , وتأتون , أي تفملون 


د - وإذا كان ببمنى الفمل عن الوطء : 
يِسَاوَكُم حَرْثٌ لَكُمْ قأئوا حَرْئَكم أن نمه 
البقرة: 015 


الاجَالَ مره 


ه- أو عن الأواط . (إِنكُمْ نون 
مِنْ دُونِ النسَاو» الأعراف : 2١‏ 

وأو عن افلاك والدّما 
لقوابي» قحل : 1٠‏ , و «تأق الأذض للقشج» 


الحجر: 14 


ن التجوع : التو قل وَجه أ أت بير» 


يوشف :06 


3 
فى الحشر : ظِيَوْمْ يَأْتُونَنَاه مريم: 8" وظآَبْنَ ما 


س القبول والتّصديق : لَألْتَأنُونَ الشخو 
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تَكُونُوا يت يكم اله جبيقا» البقرة : م14. 

ار الاحتجاج : فاون بك ف 
الحضور والإحضار : لقَأ وا ِككَابكُم إن 
كُدْمٌ َادِقِينَ» الصّاقّات : 181 

إلى غير ذلك من المماني الي يذكرها المفسرون 
جناسية الشياق. ١‏ 

ثالتًا: وأكثر ماجاء في القرآن «آتى» بمعنى الإعطاء , 
ثم تصاحبه أيضًا العاني الآنية 

الإرجاع : لَفآنَْجَنالَهُ َكَشَفْنَا ما بين 


ناه الكهن: 001ظ بح 
وقد تقتم أن الججَوهَريّ أو من قالَكي أي 

خَدائَئ4 أي إفينايه , فأدحله في الف , وتبعه غيره 
د_الأمر: جمانيكُمٌ الإشول قدو الحشر: .. 


رابمًا: قد تبي أن «أى» و «آى» يكتسبان جموعة 
من الدلالات من السّياق الذي يردان فيه , وتّصل هده 
الدلالات مع بعضها البعض بدلالة مركزية , تبمع بين 
العطاء من جبانب والقبول من الآخر , ويكون في الخير , 
كبا في نزول الآيات والكتاب والفضل والأجر وا حمكة 
والملم والزّكاة ونحوها . وهو كثير في القرآن . ويكون في 
الشَرٌ مثل الفاحشة والعذاب والمدكر , وغوها كبير. 

خامسًا: وإذاكان في «الإتيان» معنى القبول والرّضًا 
فهو ثابت في المخير والشّرٌ مما أمَا ادير فلأنَ الإنسان 
مغطور عليه , وأا الشّرّ فلأله يلام هوى النفس . 


فالإنسان يطلب الشّرَ كما يطلب ادير : (وَيَذْعٌ 

لمر داه بجي الإسراء : .١‏ فالكُ 
معرض بسيان الرذيلة والناحشة سثل : 
احِشَةْ» الأعراف : ,8٠‏ و لِأَنَأْ تون 
الذُكْران» الشمراء : 156. وه تأتُون 
المُْكر» السكبوت: 14, أبلغ وأدق من حي 


امي المع ا قلات امن 


0 
ومن هنا ذكر اللّغويُون وجود معن اليْسر 
والشُهولة والكخاء في الإتيان والإيتاء. 
سادسًا: وبالظر إلى هذه الثلالات الازجة الاح 
أفرم قد استعمل هذا اللَفظ على لسان الكافرين الدين 
يطو أن يؤتى هم با يدّمون هدايته هم وإيانهم به . 


منها ها ظير فآ اذه يناجم ين ايه التعل: 
عن الجازات والاتتقام. ونحن نرجّم هذا 
الوجه احتجاجمًا بذيلها (وَْضِيَ الْآميه وقد أشار إليه 


فهي ات 


في آخر كلامه حيث قال: «فقضي في أمرهم 
ماقضي» فلاحظ. 

وقد يخطر بالبال أن هذا تعبير عن مزاعم المشركين. 
في لله أله وملائكته يأ: يا مزاعمهم الباطلة,. 
وليس توصينًا ف منه تعالى . ول يذكروا هذا الوجد. 


الفظً واحد . مرّتان مكْيتانٍ. في سورتين مكئتين 


الُصوص الأغريّة 
الخَليل : أت الثباثُ والشُّ بِدِثُ أنائة ته و أييت» 
ويُوصٌفُ به الشّمر الكثير والثبات الت . [م اسهد 
بشمر] 

والأثاث : أنواع المتاع , من متاع البيت وغيره 
الييلفن 
المْفَضَل الضَّبِيّ ؛ الأناث : متاح التيت كالقّرس 
1 لأبوعيان مهام 
هو [الأاث ] جمع . واحدتا أثائة .كا أن 


الحيام جم . واحدتها حمامة . والشحاب جمع , واحدتها 
طبري 014:35 


|القوّاء : الأناث : لاواجد طاء كما أن المتاع لا واحد 
له , ولو جمعت الأثاث لقلث : ثلائة أن , وت كثيرة 


(الأرَهَرَيّ 013516 
عبد المَلِك : الأثاث : متاع البيث ‏ و 
١المرطي‏ 000117 
الطَّريّ : الأنات : فإ متاح بيت لم يُسمع له 
بواحد . وهو في أنه لا واحد له مثل المتاح . وقد حُكي 
عن بعض التحويّين أن كان يقول : واحد الأثثاث أثائة,. 
ول أرأهل العلم بكلام العرب يعرفون ذلك. [ استشهد 
بشمر] 
ونا أزى أصل الأات اجباع بضى التاع إل يعض 
٠‏ وهو الكثير الت . يقال 


كلدعم 
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ابن ُريْد : أت ابت يبت يوت أن , إذا كم 
والتف . ويئثَ أكثر ين يوت , والتبت أنيثُ والْمر 
أنيت أيضًا . وكلّ عي م وم مسن فراش أو 
بساطٍ فقد أت تأ 


. والأثئاث : أثاث البيت من هذا 


الأثائث : الوئيرات الكثيرات اللّحم ٠‏ وقد 


.وتنك فلانٌ , إذا أصاب رياسّا. نيفق 
ابن فاارس : هذا باب يتفرع من الاجماع واللين, 


وهو أصل واحد ٠‏ يقال :إن واحد. 
واحد له من لفظه . يقال : ناء أثائك : وأقيزاءت. 
الأّحم. 

الهَرَويّ : قيل الأثاث : مابُلبّس ويُفْعرش , وقد 
لحنكن 


كيه 


تأتحثُ , إذا اتمحذث أنانا. 


:ه: الأثاث, والأثانة, والأُوئّة: الكثرة 


أت يأ ويَيِتَ. ويَوْتَء أنّا وأناتةٌ, فهر أنه 


5 525 007 4 
مقصور ‏ وعندي أنه قئل» - وكذلك أنيث: والأتق. 


و الأثاث: الكثير من المال. وقيل: كثرة المال. 
و قيل: المال كله. والمتاع: ماكان من لباس, أو نوي 
الفراشء أو دثار؛ واحدته: 


الشّيء امْونّك, أي الور وفي التغزيل المز. 


اشتقاقه من هذا, 


لفك 
الأناث : متاع البيت بلا واحد , وقسيل : واحسدته 
اق من قوهم : أنْتَ البيت : وطأه ووئّره. 


(الإفصاح 1:-0971) 

الأناث : الوق والمال أجمع . من الإبل والقَم 
والمبيد والمتاع . تأئتَ : أصاب مالا وخير) . والأناث 
مذكر ولا يجمع (الإفساح 7: 0206 

الطوسي : الأنات : متاع البيت الكثير , من قوهم 
عَم أنيث , أي كثير . ولا واحد للأنات كبا لا واحد 
للمتاع. الحيلف 

الؤاغب : الأثاث : متاع البيت الكثير . وأصله من 
أن . أي كَث وتكائف . وقيل للبال كله إذاكثر : أنات , 
اث . ونساء أثائث : 


ولا واحد له كالمتاع , وجمعه 


المَيمْديّ : قال أهل الثمة : الأنات : متاع اتيت » 
تع به الإنسان من أداة لاغنى عنها , 
أثيث . وهو الكثير . 1 

الطَئِسي :الأقاث :متاح من الأرض والئياب التي 
بها , واحدها أثائة . وقيل : لا واحد ا 


ديك 


من 


0 


3 


والجمع : إثاث وأثائث , وهي بهاء والجسمع كالجمع . 
والأثائث : الكثيرات اللّحم أو اللّوال |! شي 

والأثاث : متاح البيت بلا واحدٍ . أو المال أجمع , 
والواحدة أثاثة . 


الأثاي : الأناي. 
البيدي : قال بمضل الأمرّين الأثات : مابعد 
للاستعبال والمتّاع , لا للنّجارة . وقبيل : هما بمعقٌ 
وتان الّجل : أصاب خير. 
محمّد إسماعيل إبراهيم: أنّ الات أو التّعِرٌ 


عردم 


لكوم 


والأبا 


: متاع البييت ولا واحد له , ويمعنى المال. 
لحنوم 

مجمع اللّغة :الأثاث . كتحاب : اكير من المال 
لا واحد له . وقيل : واحدء أثاثة . ويقال 
لجع 
المُصطَقَويّ : إنّ الأصل في هذه المادّة هو ما كثُر 
واجتمع , وكان من متعلّقات الحياة الماديّة للإنسان 


أثشث/ 166 


1 :يراد ملق ما يممل مها 
لديل 


آنَانًا و مَاعًاه التحل 
ويُستفاد في تأمين المعاش, 


كان ذا أنا 


نات ستاح الببيت من فراش ووه ٠‏ 
لدت : المال أجمع من ماشية وغيرها, الجمع أنك. 


وواحدته أنائة 
1-5 أن انه [مركز الجنود:] زوّدها بالمناع 
الذي تحتاجه 


ب - أثاثُ الجيّش : متاعه من فراش وغيره , وقسم 
اليش : مايضمٌ من متاع ضعروري 
كفنا 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


أبن عَبَاس : يمني بالأثاث المال . 

عله 1 (لطُيرَيّ 005:04 

٠أنَانا)‏ : ثيابًا . ١الثطيّ‏ 

أراد طَنائيس وبْسطًا ونيا وكسوةٌ. 
(اللّيسابوريٌ 14: 0005 


مُجاهِد : الأثاث : الماع . دكن 


ديلل 


مئله أببو صُسبيْدة (1: 70 , والقاسميَ 1١(‏ 
وكذا روي عن الباقريظة ارين 050:5 
الخَّليل : متامًا منضكًا بعضّه إلى بعض ‏ من أت , 
إذاكمر. لوطي ٠١‏ 00 
الع : يني به اباب والأكل والشرب 
20 رمي +1009 
المَيمْديّ : (أنانا) : متاع البيت ٠١‏ 
. كاليساط والكيس والوِسَين والشرش 
ة والأّجام وأمثال ذلك . وسمَي أنان لكرج 
لمبلكنا 
إن قيل : ملف المتاح عمل الأنات 
والعطف يقتضى المغايرة , وماالفرق بين الأثاث والمتاع ؟ 
قلنا الأرب أنَ الأثناث مايكتسي به المسرء 
ويستعمله في الغطاء والوطاء . والمتاع : افرش في 
المنازل 
البيضاويّ ؛ (أنانًا) : مايلبس ويُقرشض 
١‏ لكنمكم) 
النّيسابوريّ : [قال بعد نقل قول القطر الراذيّ:] 
اقلت : 


57 عن 


أن يراد بالأثات والمتاع ما هو الجامع بين 


الوصفين فل , وكونه ضّا يتكّع به. )٠١5:14(‏ 


فرش . وقيل : هما بمعنى . ايد 

بنت الشَّاطِنْ : تير الأثاث بالمتاع برد عليه أن 
المتاع جاء معطوقًا على الأثاث في 
وَمَتَاعَاك , ولا بُعطف الشّىء على منا 
على ماسيق بيانه في بحت لاف , فضا من كنون 
كلمة اماع لمر بها من الأثفاظ القرآنية , فعدولد 


والزاجح عندي من استقراء الآيات لي الكلمتين أن 
الأناث ممستعمل أكثرما يُستعمل لي مناع البيث بنا. 
ونع ملح الوفرة والكثرة . وقلا استعممل في انوي 
ولمل يّ حين أهمله في «أساس البلاغة» كان 
ينظر إلى هذا الممحظ . من استعيال الأثاث على أصل 
مسلاه في القالب 


ا المتاع فعامٌ فيا هو من متاع الدّنيا . غير مقصور 
عل الأتآث . وتتسرّف العريئة في المناع هلى سسبيل 
لجاز ببل قوهم : منع التّهار مُتُومًا , إذا ارتفع غاية 
الارتفاع ماقبل الرّوال . وشيء ماتع : بالغ في الجودة ٠‏ 
ورجلٌ ماتع : كامل في خصال الخير . «الأساس». 

يقي هذا الملحظ في الفرق بين خصوص الأناث 
وعموم امتاج ملف أحدهما عمل الآخر في آي التعل ٠‏ 
في المتاع لايقبل سياقها أن تحمل 


هياو 


5 والأعراف :514 


المائده: 40 


سج ب سسبببجيبييي ييحي سأك / 189 


الرعد : /31 مُقائَل : لاسا ونياها . (القَوَيّ 01١:4‏ 

55-5 السَحِسْتانيٍ :نات متاع البيت , واحدها أنائة. 

0 ١ 741 البقرة:‎ 

...» الساء : 14. البسقرة الَقَويّ : متامًا وأموالا. لأبيلم 

والأحزاب : 15و18 مثله المخازن. لقنلل 
ا<د قروا تون > متد: ٠١‏ الميفدي:أكر ارارق ريق ١‏ دابع 


آل عمران: 16 
<نها الْوة الذنا لاع زوه 

آل ممران : 180 والحديد : .1 

> الأنبياء: 1د 

واضع أن اللتاع فيها عام لكل متاع المياة الدّنها 

وليس كذلك «الأثاث» يمُصوص دلالته في أبتيه من؛ 

الكتاب الحكم, (الإعباز البباني: 097 


من قن كع أغصئ أنانً 
مرم :04 


أبن عباس + الأأثاث : المال . 


الأنات :الاجر 0220000 
مله جاجد واين رد مي 014:15 


امرش 01511 
الأثاث : المتاع وزينة. تنيا. (الطَبرِسيَ 00109 


ماهد : يمني الزينة للنموم 
الحَسّن : أحسن المتاع . (لشْيَي ج بماد 


قتادّة : أحسن صورًا, وأكثر أموال. 
أي أكثر متامًا وأحسن منزلةً ومستةا. 
يري 5د 


َي : الأناث مناع البيت ؛ وقبل : هو 
ماجد من القرش. وار : ماس منها... (010:3) 


الأصول اللغويّة 
-١‏ القت كلمة القوم ‏ إلا الثادر منهم ‏ ملي أن 
الأنانتيجممٌ لا واحد له كلفظ «القومه . والظاهر أن 
هذا الألرجاء في كلّ موضع أطلق فيه اللذفظ على 
مسبرعة يمن الأببهاء؛ من حيث المجسموع لا باعتبار 
الكثرة. فلا يقال : قوم . إل ملى كثرة من النّاس امديرت 
جماعة واحدة , وكذا لا يقال : أثاث , إلا ملي مجموعة. 
من الأدوات اشتركت في كونها متاج البيت . فمناء جمع 
اعتير واحدا . فلا ولحد له من لفظه , وهذا هو الفارق 
بين اججمع واسم الجممع . فاججمع كثرة با ألا كارة , 
واسم الجمع مجموعة باحتبار أنْها واحجد. 
وماقلنا في الأنا فق مع المعنى الأصل هذه امادّة 
» وهر الكثرة , 
ال والأثات ‏ كما مسر في اللمصرص ‏ يُطلق في 
المحاورات على متاج البيت ؛ أي ما يتمتّع به الإنسان في 
البيت من الأسباب والادوات , وهذا هو الأصل فيه 
اتوتع فيه فأطلق على ما يتمع به في خير ايت , مثل + 


08 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 
أناث الدّكان , وأثاث اليارة , وأناث المدرسة , كرا قد 


فيه أيضًا , فيقال للبال الكثير باعتباره متاع 


؟ والفرق بين «أثاث» و «متاع» أنه لوحظ في 
الأول الكغرة , وفي الثاني التممّع . ويس في المتاح معني 
الكثرة بخلاف الأثاث , فالأوّل اسم جمع والتّانيٍ مفرد , 


مافيل : ثلاثة أيه وأنّت , وهو شاد . سوى مالك من 
بعض اللَمُويّين 

وهناك فرق آخر بينهما وهو أنّ لمعأ اميم 05 
ولبس مصدرًا. وأمتا الأئاث فجاء مصد, 9 


واوا وأا . فهو من 


الأصل فيه , يقال : أ أ 
قبيل «الكتاب» مصدر بمعنى المكتوب , والأثاث مصدر 
بمنى الوصف , أي الشّيء الكتير , ثم اختصٌ بمتاع 


امك وَمِنْ أضوَانِها وأوْبَارِهَا وَ أَعَار: 
وساعًا إلى حين» 


بعنى المشاع كي قيل دبل يتميّن أن يكون لاد به متاع 
البيت فقط . أن (آَنَاًاوَمتَاعًا) من قبيل ذكر المام بعد 
لاس 


وثالنً :أله ذكر لفظ (ثيوت) في الآية الأول مرتينء 
.وهو شي المناسبة مع ممنى الأناث 

ورابمًا : أن ذكر (أَصْوّاف) و (أوْار) و (أد 
الا 


ار) قبل 
وهي لا يصنع منها سوى الفرش 


(أثان) في هذ 


واللباس لله أوجب أنّ بعضهم فسّر (آَنَانا) بالفرش 


أ الاب مع أنه لاموجب لد وإذ افرش والنياب من 


جملة متاح البيت ٠‏ فججاء بهذه المناسبة , لا لأججل 
أنه بعنى القرض واللّباس , فهو من قبيل تفسير المفهوم 
بالمصداق 

وغاممًا )١‏ وهو يمعنى المّيئة 


والَظر, أوجب تفسير الأناث بالأباس , وهذا أيضًا 
من قبيل ذكر المصداق مكان المنهوم . 


آأردر ‏ بإترجد - أتارهاحه 

ترك د اترجدد آثارهم :مأو 

يُؤثرون 1:3 أقوئيتر1 
أثارة 32:1 

ثرون 11 اليتق :12 

ترك جح ازاجم 556 


لابن فايس 03:1) 


أبو عمرو ابن القلاء أخذت ذلك بلا أَنَرَة 
عليك. أي ل أستأير عليك . ورجل آثرٌ على «مَمُلء 


يسأر على أصحابه. 
الخَليل : الآتر : بقية ماثرى من كل شيم وسالاه 


فايس 06:1) 


ير بكوما يبق علق . 


هاهنا. [ثم استشهد بشمر] 


ون الحديث أن يئر قوم عن قوم , أء يح به 
في أثارهم » أي : بعدهم , والقصدر : الأثار . 

وامأُر : المكّمة , وا أت من هذا , لأئها 
يأثرها قرن عن قرن . يتحدئون بها . 

مآ كل قوم : مساعي آبائهم . 

والأثير : الكريم , تُؤثره بقضلك على غيره, 


والمصدر: الإثرة . تقول : له عندنا إثرة . 
واستأثر الله بفلان . إذا مات , وهو من يُرجى له 


واستأترت عل فلان بكذا وكذا .أي لوت بد 


نسي عليه دونه . 


+ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج ١‏ 


وأ 


د الذي يقال له الفرئد . وقوهم + 
سيف مأثور , من ذلك , ويقال : هو أي اتيف . مثل 
دمل «فعيل» .وأ التيف ٠١‏ [ل#استشهد 


.مهمو كين مُث بها باطن شف 
عرف به أت 
يرف تُنْمَهُ الشزج 
تُلقْ على الج , وبلق عليها الشرج . 

وقد أَْْثُ أن أفضل كذا وكذا. وهو هم في مم 
.وتقول : افمَل'ْ يافلانُ هذا آثراً ما أي إن أْخْرْثَ ذلك 
الفمل فافمل هذا إمَالا. والآير يوزن «فاعل»ء 

و «الآثر والوائر» لغتان , هو الذي يؤر 
البمير المعروف القيق بذلك. 

الككساني : مابُدرَى له أين أو ومايري دسا 8و1 
أعيمايدرَي أين أصله ولاما أصله «ابنسيب ٠١‏ بين 


من 
ممصن 


دن تامودقالة 
بن مَل إن آثره 'فأتايوم كنا وكذا. 

056 : 

أي إن كان الابد أن تأتينا فأتنايوم كذا وكذا 


لابن مظور 6:14 

أيِْتُ أن أفعل كذا يوزن «ملمت», وآثمرثٌ أن 
أقول الحق. (أساس البلافة :5) 
المأئورة من الآبار : التي حي قييك ت#اندقتت ٠‏ 
سقْطْتَ أنت مليها فرأيت آنار الأرئيسية والميبال ٠‏ 
فتلك المأثورة. 
أبى همرو الشَّهمانيَ : طريق 


(اين فايس 63:3) 


لابن فاريس 31:3ه) 


ولعت 


آبراماء وآير ذي أنير. وأئعم 


ذي أثير . أي بدأ به وَل كلّ ني 


(الأرهَريَ 017:16 


أ الشيف : تله أو ديباجه 

الأزمَري 033:16 
يقال : قد آثرثُ أن أقول ذاك »لاير وا 
الأنيرة من الوا : العظيمة الأثر في الأرض هلها 


أو حافرها. (الأزمرَيّ 16: 0037 
جل أزير ملى «فميل» وجمامةٌ أنيرون . وهو بيد 
ار . وجمع الأنير :أ اه (ابن فايس (:08) 


3 


يقال :بهي الأثرة . ولجتمع : الأثر, إذا استأئريت على 
قرم أو استأثروا عليك . ويقال :هي لتر ٠‏ والجميع : 
الإثرء يكسر لفمرة. 
والإثره لفان . أي عليك استأُوا. (410) 
اصة الكمن إذا شل ٠‏ وهو 
«الأرَمرَي 0030136 
الأثر. يضم الميزة . من ترح وثهيره في اليد : 
١(الأزمَرَيّ‏ 011:16 
حُنَ ليمير يعرف أنه في 


.وسيف تأتور » وهو الذي يقال :لَه يعمله لين ٠‏ 
وليس من الأثر : ارد . 


نيعتست أ / 151١‏ 


الأثور : الذي في مسن أو «الأزهريٍ 051:36 
آنزئك إبدارًا, أي فشلئك . ر, 
وذو أَثْرة ‏ إذاكان خاًا بد, 
الإبل على أثارَة , أني على شحم قديم . 
ين قرس ١‏ 6 
الّحياني : أحذئه بلا أثرى عليه . انيل أستازر 
عليك] (ابن فايس :١‏ 68) 
عَضِبَ على أنارؤقبل ذلك , أي قد تمان قبل ذلك منه 
خضب ##ازماد بعد ذلك غضبًا. (ابن سيت :٠١‏ 0094 
أبو ميد : حديث عمر : «ماحلفثٌ به ذاكرًا وله 
ألياه» قوله دو لآ 


غند فلان ٠‏ 


(الأزمري 05538 


ريد غميرا عن غيري أنه 
ماف يظول ؛ لا أقول : إنّ غلانًا قال : وأبي لا أفمل كذا. 
وكذا, ومن هذا ليل : حد يت تأتور , أي يدبي النانا 
يعضهم بعفًا. (الأزمَريَ 640:16 
إذا تس اللبن من لبد وخلس . ذه ال 
(أبن فس 687:1 
ابن الأهرايي :أ كيف : مازيئه 
/ (الأزهَرَي 03316 
إفعل هذا أغرا نما , وآنرًا . بلا دماء ولقيه ألا ا, 
ي أنيه. أي أل كل 
شيع , ولقيغه أوّل ذي أثير , وإ ذي أثير 
لبن مظور 6: 6) 
أنرته بال إيعارًا. وهي الأثرة والإثرة . واججمع 
الإثر. (ابن فارس 06:1) 
ابن الشَيت ؛ يقال : افعل ذال إثعر ذي أثمير . 
نفك 


ات يدين وذي دين 


وإِْرَةٌ ذي أثير . أي آخر شيء. 


الأ : رد اليف . والإثبر : خلاصة اسمن , 
ويقال: خرجت في إِنْرِه وفي تر (إصلاح المتطق: 11) 
يقال : ما بالبعير كدمةُ , إذا ثم يكن به 
وشم ولأ : أن يمشحى باطن ال بحد يدق 
(إسلاج المتطق: 080 
يقال : حرج فلان على إثر فلان وعل أثره. ويقال: 
سيف بين الأثر . وهو فرْده. ويقال : هذا جرح فبيج 
الأثر. الإسلاح المتطلق : 418 
رجل آثْد على «قثل» بضم العين , إذا كان يستأيق 
على أصحابه , أي ينتار لنفسه أقدالًا وأخلاقًا حَسَنَة 


هري 400:1 
قر ؛ يقال ؛ في هذا أئْ وأ والججمع : أثار . 
ويرجهإنار بكسر الألف , ولو قلت : أتُورًا .كنت 
- 
أل اليك : له . وجممد الأمُور. يفال : لي 
الشيف أثر. وأ . مل «قثلء وهو واحهٌ ليس هبمو. 
(الأزمَري 01116 
أبو الويقم » الإثر . بكسر المسرة : خلاصة الشمن , 
(الأزهَري 013116 
السُمراه ؛ في قوهم : «سحذ هذا آ: 
يأخذ منه وأحد) وهو يُسام صلل آخر. فيقول : د هذا 
الواعس آبراً. أي قد أَيك به (الأزهَري 051:18 
0007 ليف :ما اسقبلقه من فرتدة , 
وسيظ مأثور: به أ .وأ الزجل :أ قدمه في الأرض . 
وكذلك أت كل شيء . وجنت على أثَر فلان . أي على 
عفيه . وأتررت الحديث به نا فهو ثور 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


يط يف4 القر 


ايها 2 
لبقم 


وأترتُ الأرض أتيرها إثارة , |« 
استشهد بشمر] 
اتقول : أفرت أن أقول ال حق 


. وتقول : أثَرْتُ 


لفافينة 


:أثر اليف , مضموم : جره . وأنرٌي. 
فيه 2 
وافعل ذلك آترًامَاء وأبًا أثر 
في أتره وإثره. وبوجهه إناق. بكس الأ ف لأةهك: 
أنواء كنت ثصيبا. 

دفي توا العرب . يقال : أَثِر هلان يقول كذاء 
. وطن . وذلك إذا أبععر 


مفتوح : رَوْئقه الذي 


وضري 
ويقال : قد أي 

وعَزم عليه . 
ورجل أ . مثال «قئل» . وهو الذي يستأئر على 

أصحابه , لقف . يقال : قد أخذه بلا أتَرقٍ » ويلا. 


أن يفمل ذلك الأمرء أي فرع له 


وبلا امنتتار. أي لم يستأتر على غيره ولم يأخذ الأجود. 


أت بوجهه و ينه التجود . وأ فيه الكيف 


يقال : آثر كذا وكذا بكذا وكذا , أي أَبْمَه يا 


مَضْل. وفي احديث : «إتكم ستلقون بعدي أثردّ» . أي 


يُشتأئر عليكم فيْصّل غيركم نفسه عليكم في القّه ٠‏ 
استأتر الله بالبقاء أي اتفرد بالبقاء . 


أي أت . ومنه : سيف تأثور, 
و طريق العمل. 
وأا الأثرة ساكنة الناء فهي أبلغ مم » وذلك أثها. 
الفملة الواحدة من هذا الأصل . فهي كقوهم : توني 3 
أي فنعثٌ في الاحتجاج لكم بهذا 
الأصل عل قلّنه. ارسي 18 ما 
الجوقريّ : الأثر: فرند الشيف. واللأثور : انيف 
الذي يقال إِلّه من عمل الجن . 
والأئرُ أيضًا : مصدر قوئا 


أي عليه كر المكعة 


واحدٍ أو حكاية شاء 


والث الم :أت اراح ببق بعد اده . وقد يقل 
مثل شر وعُشر. 


في إثره .أي ف اتره. 

والأي بلتُحريك : مابق من رسم النّيء. وضكربة 
الشيف, 

وسْتَن الي" صل لله عليه وسلّم : آثارة 

واستأثر فلان بلي . أي استيد به والاسم القترة 
بالُحريك. 

واستأئر الله بفلان , إذا مات رجي له المفران. 


.والججمع : أثارات , ومنه 


6 الأحقاف : 4 


الفِرئْد ٠‏ ويستى اليف مَأنُورًا لذلك , يقال منه : تروت 


الكيف آثوه وا إذا + 
أبو لال : القرق بين العلامة والأتر: أنّأثر التي 
يكون بعده . وعلامته تكون قبله , تقول : الميُوم والرباح. 
علامات المطر . ومدافع التُجُول آثار المطر. )60 
الفرق بين الاختيار والإيثار : أن الإسار ‏ على 
ماقيل - هو الا. 


نه يوسف : ,1١‏ أي قدّم 
أختيارك علينا . وذلك أئَهم كلهم كانوا مختارين عند الله 
تعالى . لأئهم كانوا أنبيا. ٠‏ وانّسع لي الاختيار فقيل 
الأفمال الجوارح : اختياريّة , تفرقةٌ بين حركة |! 
وحركة المتجتس وحركة المت 
كبْوِيَّ على الكتان . أي اخترت أبس هذا على لبس 
إعذام مال تعالى : لد التْنَاهُمْ عَلى لم عل 
الْعاة» الآخان. 1" أي اخترناإرسالم . وتقول في 
الفاعل : مختا ركذا . وفي المفمول : مفتارٌ من كذا , وعندنا. 
أن قوله تعالى : ٍظأثَرَكَ لله عََينَ4 يوسف : ,4١‏ معناه 
أنه فّلك لله علينا. وأنت من أهل الأثرة عندي . أي 
عن قم ملى غ الخير والتقع عنده . 
واخترتك : أَخَدْتك للخير الذي فيك في نفسك , 


٠‏ وتشقول : اخترت 


وهذا يقال : آثرتك بهذا التُوب وهذا الدّينار, ولا يقال: 
اخترتك به . ونا يقال : اخترتك هذا الأمر ؛ فالفرق بين 


الإيثار والاختيار بي من هذا الوجه. لذن 
الهرَويّ :في «ِإنَكُم سَتَلقُون بعدي أترئ», 
غيركم نفسه عليكم في 


:اسم من تر مؤي إينارا. 


4 العجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


الأثارة , والأثئ : البقية , يقال : ما كم عينٌ و لامو 

لقم 

أبو سل الهرَويّ ؛ آثرثُ فلانا عليك بالمد فأنا 
أو أني فلت وقمدة واخترته. 

وأترث الحديث بالقصر , فأنا شر الهم . أي 


ذكرته عن غيري. نيد 
أبن يسده: الأثر: نيه القيء ؛ والجسمع: آليازة 
وأثرق 


والأثارر الأعلاي 
و الأنيرة من الدُواتٍ: المظيمة الأثّر في الأرض 


بها وحافرها. بينة الأثارة. 
وأئر خف لبعير ياثرد ثرا وآثزه: زة. 
الأثر: تسة لي باطن خف البعير, يق بها آثرهه 
ِ أثرر 
ْرَة. والتُُور: ديد يؤر بها أسقل خف 
ليمير 58 أتر في الأرض. وقيل: زد الور 
الور كلها علامة تبعها الأعراب في باطن حُنَ 


3 
أت ألْسرّته, وتؤئوره. أي موضع أره من 


الأرض. 
و الأتر: لوال 
و قوله تعال: وب 
جمس: 17, أي نكتب ما أمسلفوا سن أصماطم. ونكنتب 
آثارهم, أي من سَنّ نه حسنةً يِب له نوأبهاء ومن سن 
سند سيعةُ كيب عليه عقابها. 


وار الحديث عن القوم يترد و 


الأثر وقيل: مدت به عنهم في آنارهم, 


الصميح مدي أن اله الاسم. وهي المأقرّف. 


وى وثدكر. ورئ (أؤ أثرة ين علم) ودأذ أت يمن 
خَْج) وٍأزأََارَة4 الأحقاف: غ. والأخيرة أعلى. وقال 
الاج أثارة في معنى علامة. 

و يجوز أن يكون على معفى بقئة. يجوز أن يكون ما 
يئر من العللم. 

ونث الّاقة ميل أثارة, أي على عتيق شَخْم كان 


قبل ذلك. [ماستشسهد بشحر] 
والأثرة والستسائرة, واكا 
و آئره: أكزمه. 
و رجل أن مكيثٌ ُكرم: والجمع: أثراء. والأنى: 


المكُومة المُموارتة. 


عليه: فضّله, وفي التتريل: «ِلقذ ارك انه 


وقتم, 
و استآئر بالثيء على غيره: خصل به نغسه. [تج 
استشهد بشهر] 
ولي الحديث: «إذا استأئر لله بشيء فال 


«دجل أ دأ يستأئر على أسحابه في القستم. 


وهي الأيرَة. وكذلك الأثرة. والإثرّة. [ سيد 
بعمر] 

و استائر اله فلانًا ويفلان, إذا مات وهو من يجي 
اله امه 


دلأ والإثش. الأ فرئه الشيف وروتشد 
والممح: أثور. 7 استشميد مشمر] 

سيك تأثور: في مضو أثر. 

و قبل: هوألذي يقال: إن عله المن؛ وليس ملق 
الأثر ادي هو الفرك.. [ثم استعهد بشمر] 


ماله وروتله. 


2 . 
د أل ارح :أنه يق سما جيرا 
د الإثك ولأ خلاسة اشن إذا شل وقيل: هو 
الين إذا فارقه السّئن . [ماستسهد بشعر] 
.ويقال: امغله آنا ماء اما أي إداشت الاعمل 


تين وإثرما. 

و الأنْسرّة: الجذب, والحمال غمير المسرضيّة. [ن# 
استشهد بشجر] 

و منه قول الي «إثكم ستلقون بعدي أيرة, 
فاصيروا حمق تَلُْون على الحوضء 

وَآئر الئل الناقد يأئرها أيوًا. أقي زترابها. 

اللضينك 

الأثر والإنارة : مسوضع يسد الثائة أو جلها في 
الأرض . المع : آثار. ودابة أثيرة : عنظيمة الأقر في 
الارض) 


ترج في آترء وني إثرء : في عتهه . وجاء في أتره 
وق فر تبغ قرب . وأقر يرد آلا وقرة وأنارة 
٠‏ وتأئره: تبع أثزم. (الإقسام :0000 

العوسي ‏ انار : جمع أثر. وهو العمل ا 
لجس , وأثار القوم : ما أبقوا من أعراهم . ومنه الأثرة , 
وهي المكلوّمة لني .يأئرها المذلف عن الكلى , لأثها 
عمل يظهر نضا للتفس, 

والأثير: الكريم هلى القوم : لأْهمْ مُؤثرونه بالبر , 
ومنه : الإيار بالاختيار ؛ لأنَه إظهار أسد السملين على 
الآخرر 

واستأثر, فلانٌ بلي , إذا أختاره لنغسه . 

إفداهنا 

الأحد الشَّيئين على الآخر . 


الإيثار : 
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ومثله الاختيار, ويقال. 
وأصل الإبثار: الأثر الجتميل ف 
ماله أن جميل . 

والآنار : الأخبار , لأنّها إخبارٌ عن أثر ما تقدّم في 
أمر الدّين و الأنيا. 


وآثرت عليه ,نت 


إلحكلتن 

أمر , ومنه : الآثار الي هي 
الأحاديث عمن تقدّم بما تقدّم بها ء من أحواهم 
وطرائقهم في أمر لديا والدين. لحكل 
الَاغِب : أنه النّيء: حصول مايدلٌ على وجوده ٠‏ 
وار 0 4 


الأثر : حده 


الَْْض» الؤمن 19١‏ , وقوله :انظ 5 
اليك الزوم دنه 

ومن هذا يقال للطأريق المستدل به على منأتَقدٌ7؟ 
آثار . نمو قوله تعالى : ْفَهُمْ عَل أكَارِِمْ عوك 
الصّاقات : 


١‏ ومنه 


وأترثُ الهلم : رَوَيْتُه , آثرُه أثرًا وإثارة وأئرَة ٠.‏ 
وأصله : تنمت أْرم. 
وامآثر: ما يُروى من مكازم الإنسان 


«الأتر» للفضل , و «الإيثار». 


وقوله تعالل: وَيوْئِوُونَ على نْقيي» الحشر ٠1:‏ 
أي يستأئر بعضكم 


وفي الحديث : «سيكون بعدي تر 


5000 
استأثر اله ملا , كناية عن موته ننبيه أنه من اصطفاه 


أو يكائب : بنك لله المأنور ٠‏ ويعنون به مايوه المدعق 


اله فيوهمون فيه ؛ إذ ليس هو في معن الحُؤْثّر ولا اشتقاق 


النظه منه , لأنَ المأثور هو ميته الأّسان لا مايومر 


الإنسان . و 
ريه لامن : آثَثُ التّيء ,أي اخترثه . وعلى معنى 
الواية كر قوله تعالى : إن هذَا إلا يخ يُؤْنَره 


المدئر: 74, أي يرويه واحدٌ بعد واحدٍ . وينقله تخير إلى 


الفظه من : أَنَرِثُ الحديث . أي 


5 
وقد يشعمل الخبر على المفروح به والهزون منه. فلا 
يدل ممنى المأثور على إخلاص الدّعاء لمن دعا له ببه ١‏ 
ؤْير المذمّات والمساءات عنه. فنا 


ووجدت ذلك في الث أي الشئة, وفلاق. 
الآثار 


وفرسٌ 


وحديث مأنور آنه , أي يرويه قرنٌ عن قي . 


ومنه الكيف اللأثور 
دقبل :لذي لد الو ني 


يقال: ما أحسن أثْر هذا. 


:إذا 0 


وهر أثيري , أي الذي أُوزره وأقئه. وله مسندي 
أثرة. وهو ذو أروٍ عند الأمير. و استأثر عليك بكذا. 

واف هذا آثراما ور ذي أثير . أي أولا: 

(أساس البلاغة :؟). 

الطَْسيَ ‏ الإثار : تفضيل أحد التسيئية على 
الآخر , و نظيره الاختيار , والاجتباء , ونقيضه الإيغالاً 
عليد. وأسله من الأثرء انر تمن له أثر جميل م 

والأثر: الأخبار؛ يقال : أثر يأر . 

والأثرة : امأمة. لأتها تؤثر. 

اين الأثير : فال.صل الله عليه وسلّم للأنصار: 
«إلكم ستلون بعدي أثرة فاصبروا» الأثرة بفتح ألهمرة. 
والثّاء » الاسم من آثر يمُؤئر إيثارًا , إذا أعطى . أراد أنه 
يمُستأثر عليكم فيفشل غيركم في نصييه من القء. 
والاستتتار : الانفراد بلي 

وي حديث عل في دعائه على الخوارج : «ولا تق 
منكم بره , أي عبر يروي الحديث. 

ومنه خديته الآخر : «ولست أتور في ديني», أي 


لفرلنن 


دجم 3 الكشرر 

ويقال: قد أي أن يمل ذلك الأمر , أي فرغ له . 
يقال : آثر تر كذا بكذا ء اي أتبعه إياه. لنذالف 

ابن أبي العدينا«الإيناز د أصله أن تُقَدم خيرك 
تل نفسك في منفعةٍ أنت قاذرٌ على الاختصاص بها. 

0 

عطي : الإيناز تقد الشير صلى النفس 
وحظوظها الدنياوية , ورخيةٌ في الظوظ الدّينية. وذلك 
ينشأ عن قوّة اليقين وتوكيد الممبئة , والصّبر على المشقّة. 
يقال : آثرته بكذاء أي خطصته به وفطّلت. 


لوحبكم 

أبى يان : اإينار: لف بم جميع التفسّل , وأنواع. 

العطايا. الاين 
القَكُومي : أثرثُ الحديث أثْرا من باب « 


وأئرُ الثار : بتثها 00 : آثار, مثل سيب 
وأسباب . والأثارة: متل الأير. وجثت. 
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وإثره بكسر الهمرة رالشكون , أني تيفل عن قرب 
أترته ‏ بالمدّ؛ فشلعه. واستأئر بالعَي : ابة به . 
والاعم الأثْوةُ. مل كَسَبة . تر فيه تأئير) : جعلثُ 
هيه أنوًا وعلامةٌ فدائر. أي قبل واتقعل. لذن 
الجرجاني ؛ الإيهار: أن يقدّم غير على نفسه في 
الع لهرالتهم عد . يهر الثباة في اله (8ا0 
الفيرو زاباديُ ؛ الأتر , عسركسة : هيه الفيء ٠‏ 
الجمع: آثار وأنور ‏ والخير. 
وخر في تود و أت : بحس واتفقرد ونائرة : تينع 
أثره. وأئر فيه تأثين) : ترك فيه أنًا. والأثار : الأعلام. 
والآث : يوثه اليف , ويكتر كالأتي ‏ الجسمع 
أثرر. ونقل الحديت وروايفه كالأنارة والأثرة ببالطيع: 


يأب د يانه ٠‏ مإكار الشحل مسن ساب القذافقب 
وبالشن: أتمر الجسراح يسبل بسحد الج . وساء لبتم 


وروظه؛ ولص اها ؛ ريسكة في باطنكُ النتكيية 
الل بها أنه ؛ وبالكسس : خلاسة الشمن , وييحم , 
وكمجر : جل ممتأير على أسحابه . أي يخغار 
فس أهياء متخ , والاسر الأثره ركد , والأشرة 
بالط وبالخسر وكاس أي على أسحابه كقرج ٠‏ 
قل ذلك .. 

والأثزة بالطر : لمزم المعرارئة كالمأئرة والمأئرة , 
والتقؤة من الهلم ثؤئر كسالأترٍ والأشارة ؛ والجسهاب ٠‏ 
واغحال غير المرضية . وأثئره : أقرمه . 

والأبيرة : ال التليسة الأثر في الأرح بسافرها . 

اوقل أنوا ما , وير دي أصير , وأول دفي أثمير , 
وأنيمة دي أي . وأثرة ني أسير الم , وأثر ذي 


أثيرّين بالكمسر وجحرّل , وير ذات يدّين وذي يدّين ٠‏ 
أي أوَل كل 5-0 


متنه أئ, أو كه حديد أننييي 


وعَفْرئُ حديدٌ كر أو هو الذني عله الجن 
وأبرْ َفتل كذا كترح : طَنِقَ , وعلى الأس: صَرَمٌ. 


ود معش 

وآئر : اختار , وكذا بكذا: أتبمه إياه ‏ لبور[ 
عديدة يُسحى بها باطن حفن الببحير ؛ لخم أتمرء 
كالميقرة والجلواز. 

واستائر بالَئ : استبد بد وحضل به نفسه , والله 
تعالى بقلاني إذا مات وجي له الففران. 

رفلانٌ أنيرني , أي من خُلّصاني ١‏ وكير أثي,إنباع. 

انو 

ايحي : في الحديث : دإذا هل شور رمضان 
هو الب أي اقم للنشل على غيره من الشمبور. 

ولي حديث وستهم [الألمة للا :] وأشاركم في 
الآار, وقبوركم في القبوره ونمو ذلك , ولمل رذ يذل 


هدّة الامتراج بيس والالمعلاظ سمهم. 
وي احج : وفعت في أغارهم ٠‏ أي فبعث الطاب 
وزاءهم. نالك 


البز وسو ؛ الأثار : الأعلام , جمسع أتمر وإثمر. 
وشوج في أترء و إثره , أني بعده وعقبه. ‏ (2137:0 
البيدي : فال ضاحمبُ الواعمي : الأثر مرّله , هر 
«ايؤثره اؤجل بده في الأرض . وكذا كل هيء مؤثر 
أت يال : جنتك على أثر فلن كاك بنقة تزه . 


. الضحيج , لتر كما تهذم في كلام الجرهري‎ ١0 
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.وكذلك الإثر . مماكن التاني مكسور الطمزة . فإن فتحت 
الهمزة فتحت الثاء ‏ تقول: جنيك على أيرء و إثيره , 
والجمع : 

والأتر أبضًا : مقابل القين , وممناء القلامة ٠‏ ومين 
أمناهم :لا أثر بعد المين.. 

فق بينها [الحدير والأتر] أيه الحدديث , فقالوا : 
امح ماكان عن ابي صلل لله ملي وسلم . والأتر ما 
يُروى من الصحابة. 4 

ابن باديس + الأثتر :ما يمصل من الممل . كألذي 
يحصل على وجه الاب من وضع الأقدام ويسيق بعد 
يفها أت الإنسيان : ما بممصل من أعراله التي باشرها. 

كذ 

الطماطهاني + الأثر .سكل هدم مره ملى اللر لق 
بعد المرود. والأصمل في معنا مايقي من التَي» بذ تيه 
كيث يدل عليه . كاليناء أثَير الساني , والممصبنوع أير 
الصّاني. والملم أت المالم , وهكذا. ومن هذا القبيل أثر 
الأقدام علي الأرض من المازة. 

لسار التنسسيء : اخيتيباره و تقدهيه على 
غير للمداها 

محمد إسماعيل إبراههم ٠‏ أ لدي والملم 
تقله وذكره عن غير , .ومنه حديث مأثور» أي يتقله 
المخلّف عن الكلّف. 

والأئر :مايق من أصل القيء , أو هو ما يدل على 
وجردة. 

وآثر التيء :فطله. وآتر الود : تأئيي . والآتار: 
الأمبال. 


3 


تدك 


«أنار من ملم : يقي ما وصمل إليكسم من عنام 
الأوائل . على أثري :وبائي. 0 

مجمع اللّفة ٠‏ أ اليديت والعلم ,أثره. من ءاي 
«ضعرب و نصيرء أتا وأثارا : تقل . وأصله : تلع الأثر . 

والأارة :ابي من العلم تؤثر: أي تروي وثذكر . 
:مايل على وجوده. 

والأتر :ما يوئر الإجل بقدمه في الأرض » دمن 
هذا يقال لكل مابمستدل به ملى هيء :أثر و آثار. 

ليك 

محمود شت ٠١‏ | أنه ا رأنارا مألرا تع 
أ والشيفي وغينه لز وأرة: ترل فيه علامة زف 
3 


ب أي عليه ازا ائرة مارو أثري : فطل ته 
عليه في الأصيي . فهر أير . وير أن يفل كبذا ‏ َل 
وآتر مل الأمر: رم . وأير له :يغ له .وأتربد: حذقه. 
تون مليه. 


ليتارًا: اختاره وفطله . ويقال : آثيه ملي 
آنره الذي» بالقي» : خض به . آله : حمل 
يع أثره. 

د - أثرفيه : ترك فيه أتيا. 

« - اتيقى :تنيع أثرء. 

+ تر القي» : طهر فيه الأثر. وتأئر اليه : 
تطتع به. وار الني» : نع أتي.. 

اذ -استأتر به : خض بد نفس . وامتأتر ل فلا ويه 
توقاه. 


ج - الأثارة : القلامة ‏ والأثارة قي القي» .قال 


طالأيرٌ, الإثر :لمعا اتيف ورونمه , ويُشبه به 


كل ذي تصاغة قي وبريقئ التيف. 

عي - الأثر, ال : بريق الشيف ‏ وأتر اجرح بعد 
لبر . 

اك - الأثرة : الأثر في الأرض . وأتر اليف , 
والمكرّمة الُتوارتة . ويقال : هو ذو أَْرة عندي : من 
عُلصائي. 

ل - الأثر : القلامة , وستعان الكيف . وأئر التَيء 
بقينه . وجاء في أشرة : في عمقبه. والأثر : ما خإفذا 
السَابقون. والأثئر : الخبر المرويّ والشئّه الباقية االميع» 


2 
آثار واثور. 

ع م 

م الأقري من الأعياء :القدم امور امكتهل. 
بدرس الأقار 


0 ً 
ن ‏ الأثهر : بريق اليف . وهو أشيري: أوششره 


وأْسّله. 


ف_المأثور : ما ورت املف من الكلف. 


أ : تنتع الأثثر. سلك طريقه لمعرفة بدايته 
, وهو تعبير يُستعمل في دوريّات الاستطلاع ٠‏ 
وترك على الطريق آثارًا : علامات للدّلالة بها. 

أئرة البيش ومآنرُه :أعباله الجيدة. ‏ (08) 


المُصطَقَوِيّ : ظهر أنّالأصل الواحد في هذه المادة 


وجوده. ومن مصاديق هذا : الحديث المأثور , أثر 
الصّعربة , اله البويّة , أثارة من السلم , البنقية من 
التّىء, أثر المعي . والكلوك المَكْرّمة , القضيلة الباقية. 


إيجاد الأثر وإحدائه . 

والفرق بين الإيثار والتٌأئير هو الفرق سين صيغة 
الإفضال والتقميل ؛ فإنّ الإفال لقيام الفمل ونسبته أوَلَا 
إلى الفاعل , وا اني للوقوع أَوَلَا إلى المفعول. لقند 


التُصوص التفسيريّة 


أقَرَ 


آم من طَفى » وَأْكَر الخيوة الدنيا. 
التازعات :53:58 

الطّتَريّ : وآثر متاع المياة الّنيا صل كرامة. 
الآخرة . وما أعدَ لله فيها لأوليائه , فممل للدّنيا, وسعى 
ها, وترك العمل لالآخرة, 
الطُوسِيَ : اختار منافع الحسياة اميا بارتكاب 
المعاصي وترك ماوجب عليه . فالإيثار إرادة الي عل 
طريقة التقضيل له على غيره , ومثله الاختيار, لأنّه 


دك 


يختاره عمل أنه خير من غيره . 
وقيل : المعنى من آثر تعيم المياة الدنيا على نعيم 
ل لفن 
0م 


و أشرا. 030 
أبو الشّعُو, 


للحياة 


فانهمك فيا مقع به فيه وم يست 
الأخرويّة الأبديَة بالإيان والطّاعة 


لين 
مثله الآلو. 1 ونحوء الكاشان (8: 
45 وَالمرُوسوَيَ :٠١(‏ 00037. 
القاسميّ : أي متاعها وشهواتها على كرامة 
الآخر: ونا أعد فيها لأبرا. لين 
عِرّة دروزة : فضّل المياة الدنيا على الآخرة . مي 
الحتنفد 
الاي : وآثر لذات الحياة الدنيا وشهواتها على 
: للد نينا 


اثواب الآ 
ببنت التْماظِيْ : الإيثار : التفضيل . وبهذا امايق 
جاء في آيات : 


طلا ؟/ا 
بة ا حشر : 6 , 9وييرُونَ 
م خَصَاصَة» ؛ وهو نغضيل 

أيضًا لكن للغير على النّمس , كرما وفضلا. 
والأد . لف : بق التّىء , ومنه : المخبر المأثور : 
البقي والأثرة : الَكومة تبق , والبية من العلم مؤثرء 
ولملّ أصل استعياله في الأتير الدَابة الظيمة الأثر في 


الأرض بحافرها. 


لم فنا 


والأئر : ب في باطن شف البمير يقتني بها أتره ,. 
أي ما يقرك من علامة باقية . وأ في 


نا بق , والاثثار: مايق من الماضين. 
ويبيء الإإيثار بعنى الاختيار , ملحون 


والحيلم والّضل. طنوم 
السشجستانيّ : فضّلك الله علينا . ويقال : له علينا 
نرّة . أي فضل. 0 
مثله روي (1: 06 , ونحوه الشُّوسيَ دالا 


5200 
لدي :اختارك وفطّلك علنا بالعقل واميلم 
والمن. للفيلد 
الَْخْشَريّ : فصّلك عصلينا بالتقوى والشير 
وسيرة المسنين. لمم 
مثله القامعي يننا 
الؤازيّ : لقد فضّلك الله علينا بالهلم والميلم 

والتقل والمٌضل والحن والملك. الما 
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القَرطْبَِ : الأمسل هسزتان , سقفت اثانية . 
ولايبوز تمقيقها , واسم الفاعل مؤير . والمصدر إيثار 
يقال : أئرثٌ العَرابَ إثارة فأنا مُثير . وهو أيضًا على 
أفتل» ثم أل والأصل «أئْير» . نقلت حركة الباء عل 
الثاء . فانقلبت الياء ألقًا. ثم حُذفت لإلتقاء الشاكنين 


وأثرت الحديث على َمَمَلْتُ» فأنا آثٌ . وا معني لقد 
فضّلك الله علينا . واختارك باليلم والميلم والمُُكم 
والققل واخلك. لقم 
البَيُضاويّ : اختارك علينا بسن الصُورة وكبال 

1 ليك 

مثله الكاضاق. 44 


الخازن : أي اختارك وفضّلك علينا, أرق 
اختارك . ويُستمار «الأثرء لفل 


و«الإيتار» التفضيل. مركم 
أبو حَييّان : قال أبو سليان الدمَعق : فضّلك بالميلم 
والطفح. 


قال صاحب الغنيان : بحسن الخاتى والمملق واليلم 
والميلم والإحسان والملك والشّاطان , وبصيرك عل 
أذاثا. ينكين 
أبن كبر : يقولون تعترفين له بالقضل . والأثرة 
علهم في الخلق والمتّلق والشمة وا ملك والتُصيرّف 


والبرة أيضًاء على قول من لم يجملهم أنياء , وأقُو' له 
بأتهم أسائوا إليه وأخطأوا في حئّه فحنا 

اليدُوسَويّ : اخستارك علينا بالجبال 
والكمال ولمجاء والمال. ليلق 


الآلر, رسي : اخستارك وفضّلك صلينا بالثقوي 


طحيءة) 


يرون 


م على قم وَلؤْكان بوم خصاضة ... 


الجشر 4 
ويعطون الهاج رين أموالهم إيارًا هم بها 

على أتقسهم. لوكدكقا 
الطّوسي :أي يختارون على أنفسهم من يوأونه من 
ماهم من المهاجرين. لحنهكم) 
الطَِِسيَ : أي ويُؤرون المهاجرين ويقدّمونهم 
على أتقسهم بأعواهم ومنازهم. ينهد 


القَّهْر لوازي : يقال : آثره بكذا , إذا خصّه ببه. 


لمقُول الإيثار صنوف. والتقدير: ومؤتروئهم بأموايهم 


ومنازظي عل أفسهم. كلما 
الندلهد 


تمر الترطُي. 

الج مون المهاجرين على أنفسهم. 

(لبكحقا 

تحره اين كدير (7: 17 , ومثله المُرُوسَويٌ (1 

+47). و الآلوسي (14: 01) و اطاطب (1: 
1 وللْرَافَيَ (38: 4 


الأملى: 371 


الطّيريّ د اخلفت الثراء في قراءة قوله : يل 


سسسب سسسب ليييح أشور / 19/8 


اء الأمصار يِل 
قرأه بالياء , وقال : 


تيون , فترأ ذلك عاتا 
تيُونَ» بالا ,إلا أبا عمرو 
يعنى الأشقياء . 
والذي لا أؤث عليه في قراءة ذلك .ال الماع 
المجَة من الثراء عليه . وذكر أن ذلك لي قراءة أي( 
اذلك أيضًا شاهد لصمُة القرا بلقا 
لكلاف 
لوست تتارون المياة انها عل الآخرة بأن 
تعملوا للدّنيا ولاتعملوا للآخرة. للحم 


لمنمن 


ني الأكنق. 
الفداكلن 
ييا 
وييدُونها 
عسل مسافيه تقمكم وصلاحكم وي مسعاكم 


ومعاوكم. فد لفق 
: نجا على الآخرة . 
لفواياتن 
الُرُوسَويّ : بل تختارون الات الماجلة الفانية 
فتسعون لتحصيلها . 
والخطاب إمَا للكفرة , فالمراد بإيثار الحياة اله: 


الرّضا والاطمئنان بها والإعراض عن ال5- 
كما في قوله تعالى : طن لذن دجون إن 


بالسخيوة ادا واطصاثُوا ...»> يونس 31 

أو للكل , فامراد بإيثارها ماهو أعم عمسا ذكر ,وما 
لايذلو عنه الّاس غالهًا من ترجيح جائب الدنيا صلل 
الآخرة, في الشعي وترتيب المبادئ. 

والالتفات مل الأوّل لتشديد التوبيخ . وم الثاني 
كذلك في حمق الكفرة , ولتنسديد اليستاب في حدق 
لعل 


طبري : فسشبمك و تكب مسن أجنللك 
بوب لحبحون 
آلطر, : أي لانختارك يا فرعون. (9: .016 
المَيجْديٌ ‏ ان تار دينك. الحبحقم 
الطَّيسيَ : أي لن تفلك ولن نختارك على ما 
أنانا من الأدلنة التَلة على صدق موسسى وصسّة 
يولم للف 
الشرطُِي ؛ أي لن غختارك. 
منله الّيسابوريّ (181:11). والنان :0776 


للسدلين 


كتير (4: 057). والكا: 
أب يان : أي لن نختار انياعك وكوننا من جيزياك 
وسلامتنا من عذابك. 
البرُوسوي : لن تختارك بليان والاتباع. 
الحفند 


ام 


وابن 


ندال 


أبو سَعيد البغداديٌّ : أي يُورَث 


255300 
الطّجري : يأر عن غيره. روا 
مثله العرطي. تقيض 


الأزهَري :أي يزويه واد عن واحد 


لمعن 

مثله اموي ليك 
الحريري : أي يزويه واحد بعد واحد . ويل 
عي إلى مخير. ليف 
البَمُويّ : يُروى ويحكى عن الشحرة. (/0498+1) 
مثله النازن. لفدففلنا 


اهدي : أي ماهذا الذي بقوله صَكق كو 


يُروى , أي يبه قو عن قوم. وقيل : يرويه حقد عن 


ب ويسار . وقيل : عن أهل بايل. 


لبقم 


الطِِّسيَ : أي يروى عن الّحرة . وقيل : هو من 
الإينار , أي سحو مؤئره لوس وتختاره لحلاوته فيها. 
ممم 


فى قوله : (يؤْثَ) وجهان 


الأول : أن من قوهم : ثرت ا حديث آثرء ًا إذا 
حدئتَ به عن قوم في آثارهم؛ أي بعدما مانوا. هذا هو 
الأصل , ثم صار بعنى الرّواية عمّن كان. 

ونان : يوه على جميع الشّحرء وعلى هذا يكون 


لاي 


هوس الإيثار 


البييضاويّ : يُروى ويتعلم. نمدم 


0ن 
القّسابوريّ : قوله : تر من الأثر بالتتكون 


الرواية كما مر ٠‏ أو من الإيتار , أي هو عنتارٌ على 

أنوا الحر. الوكنقق) 
أبو حَيّان : يُروى وينفل . وقيل : (يُؤْتر) . أي 

يختار وبرج على الشّحر ؛ فيكون من الإيثار. 

ومعن (إلأسِحءٌ) أي شبية بالشحر. يق 
ابن كير : أي هذا سحرٌ ينقله محمّد عن غيره من 

قبله . ويحكيه عنهم. فقيل 


4 
14 16 وَالطرَيعن (038:15). 


أي حدّنت به عن قوم في آثارهم, أي بعدنا 


مائو لقىم 


عباس : رأى الايريّ أثر فررّس ب 
١(لطَبريَ‏ 1 


ماهد : من تحت حار قرس جيرئيل ٠‏ 
للم 


الطَّريٍ : قيضت قبضةٌ من أثر حافر قرس 

مثله البََويّ ( : 2310), والخازن (4: 510) 

أبو مسلم الأصفهانيٌ : ليس في القرآن تصعيج 
بهذا الذي ذكره المفسّرون . وهنا وجهٌ آخر وهو أن 
ييكون المراد باتسول موسى , وبأئره ّنه ورسمه الذي 
أ به: فقد يقول الج : فلان يقفوا أذ فلان يقت 
أثره , إذا كان يتل رسمه , والتقدير: أن موسى ا أقبل 
على التامري باللوم و المسألة عن الأمر الذي دعاء إلى 
إضلال القوم في اليبئل لقال يَصيرْتُ ينا لَم يَتِسُرُوا 
سه أي عرفت أنّ اّذي أنتم عليه ليس بمو . وقد 
كنت فبضت فبضةٌ من أثرك أيها الّسول . أي د 
سنك ودينك . فقذفته أي طرحته فعند ذلك أع للمه: 
مومى ل بال من العذاب في الدنيا والآخمك:/ت#ؤفية. 
أورد بلفظ الإخبار عن غائب كبا يقول الرّجل لرئيسه 
وهو مواجه: له مايقول الأمير في كذا وبماذا يأمر الأمير 
وأمًا دعاو موسى ل رسولا مع جحده وكفره قعل 


لتحم 


علَيِ الو إِنّفَ َحجئُونُ» الحجر : ٠‏ وإن لم يؤسنوا 
(القَخْر الرَازَي ؟: 00130 

: يعني من تحت حافر رمكة جبرئيل في 
(الكاشانى 214:7 


بالإنزال. 


أثر/ 6/لا 


جبرائيل. لدقفند 

القَخر الزازي : راعلم أن هذا القول الذي ذكره أبو 
مسلم ليس فيه إلا مخالفة امف رين , ولكتّه أقرب إلى 
التُحقيق لوجوه : 

أحسدها : أن جبريل 4 ليس بمشهور بناسم 
التسول» ولم يبر له فبا تنقدّم ذكيٌ حقّ تمل «لام 
؛ فإطلاق لفظ الرتسول لإرادة 
بعلم الغيب . 

وثانها: أنه لابد فيه من الإضبار, وهو قبضة من أئر 
حافر فرس الرّسول ؛ والإضمار خلاف الأصل . 

وثاتها ‏ أنه لاب من التمكف في بيان أن اللتامري 
كم عنس من بين جع الناس برؤية جيريل 19 


عرف أن لتراب حافر فرسه هذا 
بالأثر .15 الوذ كروه من أن جبر يل مل هو الذي ربّاء 
فبميد , لأنّ السَامريّ إن عرف جبريل حال كمال 
عقله ‏ عرف فعا أن موسى م ني صادق , فكيف 
يحاول الإضلال! وإن كان ماعرقه حال البلوغ 
منفعة لكون ججريل م مرييًا له في الطفوية في حصول 
تلك المعرفة! 

ورابعها: أنه لو جاز اطألاع بعض الكفرة علل ترا 
هذا شأنه لكان لقائل أن يقول : فلمل موسى 140 اطلع 
على شيء آخر يشبه ذلك , فلأجله أ بالمعجزات 
ويرجع حاصله إلى سؤال تن يطعن في المعجزات ٠‏ 
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لقنن 


أي من أثر رس الررسول , وقُرئ بجا. 
إفيلد 
النّيسابوريّ : أتره :الاب الذي أخذه من مرقع 
حافر ايه واسمها حيزوم فرس الميَاة. فسمنى الآية 

فقبضت من أ فرس الْرسَل إليك يوم حلول الميعاد. 
الحضدلد 

أب حَيّان : [فال بعد نقله قول أب مسلم:] 

وماذكره أبو مسلم أقرب إلى التحقيق , إلا أن فيه 


مخالفة المفسرين. للدند 
ابن كير ه أي من آثْر فرسه . هذا هو اللشجور عيه: 
كثير من المفشرين أو أكثرهم. رس 
أو الشفره رن ابن م فس الشول:»» أت 
س الملك. كم 

المعنى من أ فرس الرّسول ... فقبض 

للك 


الألوسن »لبان من أثَ فرس الرسول . وكذا قررأ 
عدا فالكلام على حذف مشاف ,كما عليه أكثر 
المفششرين . وأثر الس : الثرْابِ الذي تحت حافره . 
وقيل: لاحاجة إلى تقدير مضاف ؛ أن أت فرسه ألرّه. 
لخرعم) 


القاسمي : هو جبرئيل . وأراد بآئر لزاب الذي 
أخذه من موضع حافر دين (للحممءكق) 
القرافي : أي وقد كنت قبضت قبضة من أترك أتها 
سول , أي شيئًا من سك ودينك فطرحته كما يقال : 
هلان يغفوا أّر فلان ويقيض أثره , إذا كان يتثل رسمه 


ويتّبع طر يقته. لكلاد م 


اء : استنارت وجوههم من اللّجّد. 
الليسابرري (3: 01) 
من اتير الذي يوئر الشجود . 
و (ين آثار الشجُو) 


عنمما 
الخازن : استنارت وجُومُهم بالأهار من كغرة 
سلاتهم بالليل. لكنولن 


أب حَيّان : قرأ ابن مز إثر) بكسسر السمزة. 
وشككُون القاء , والجمهور بفتحهها . وقرأ قدادة (ين أثار 


اللشجُود]بالمدمع. المكمم 
أبو الشمُود : (ين أئر الكُجُوٍ) حال من لمكن 

في الج .أي من التي لذي يوئر كرة الشجود 
لمنكم 


الآلوسي : وجه إضافة الأثر إلى الشسجُوه أنه 
حادث من اتير الذي يِه الشجُود , وشاع تفسير 
ذلك با يبعدث في جئهة انشججاد ما يُشبه أثر لكي وئهئة 


البعير. تفلن 
آترى 
قال مر أولاء على أترى .. طابعم 
الحَسّن :حم على ديني وينهاجي , 


هم بون من بعدي مالقدي آتاهم به , وليس 


يريد أئّهُم يتبُعونه. الطَبْرِسِي 011:4 
الطْبريّ : يقول : قومي عل أثري يلحقون بي. 
درك 


الأمَخْتَريّ ؛ عن أبن عسمرو وسعفوب (إشرى) 
ا 

بالكسر , ون ميسنى بن عمر (أثرى) بالطْيّ ؛ وعسنه 

أيضًا (أول) بالقصمر. والأثر أفضح من الأثر. وأما الث 

السموع في برل الشيف في الأصول , يقال : أث الكيف 

وأئره . وهو بعنى الأر , غريب. لكك 


الطِوسيّ دمن وداني يُدكونني عن قريب . 
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الفطر الزاذيّ ‏ يمني بالثرب من يتل وني 
كنل 
مثله الألوسي. اتح ملم 


لطبي : ليس يريد أتهسم يسيرون علففة 
منومئهين إليه . بل أراد أنبسم بالقرب مسق مروت 
عُودي إلهم . وفيل: لابل كان أمر هارون بأن ينيع لي 
بفي إسرائيل أثْره ويلتحقوا به, اللقيقة 

التؤضاوي : ماتقتمتهم إلا على يسيرة لا عع 
بها عاد ؛ وليس بيني وييئهم إلا مسافة قربية , يتقّم بها 
الآفقة بعضهم بعضًا. نك 
نادف 


في هم بالثُرب مني بأتون من بعدي. 


إلدتنفل 
أبن كير ؛ أي فادمون يازلون قرييًا من الطُور. 

بكم 
أبو الشعُوه : يعني أتهم معي . عنم 


أشر / //ا؟ 


؛ هو من قوطم : حرجت في ره 
بفتعتين , وفي إل بكسر الهمزة فالسشكون , أي تبعته 


عن قريب لفديكا 

البرُوسَويّ : يميئون بعدي. لمعل 

عزذهروزة: آترن س واي (1:5م 

لاطبا ؛ أي سم لسائرون سل أقريء 

وسيلحقون بي عن فريب. دك 
أثار 


انط إلى أقارٍ وحمت اله كيت يمبى الس بهد 
6 اروم 6٠:‏ 

الطبتريّ ٠‏ اختلفت القرّاء , فقرأته عاة كرا أهل 
الي والتبشرة وبعض الكوفييّ (إلى أنَرٍ رحمسة الله) 
يتل التوحيد , بمنى فانظر بامممد إلى أثر القيث الذي 
أصبابيه | ةين أصاب من عباد. . كيف يحسبي ذلك 
الفيث الأرض من بعد موتها؟ وقرأ ذلك عائة قرا 
الكوفة «قاْظر دَختٍ اه» مل الماع , 
بعنى فاظر إلى آثار الفيث الذي أصاب الله به من 
أصاب , كيف يمي الأرض بعد موتها؟. 

ولواب من المول لي ذلك أنهسما قراءئنان 
مسهورتان لي قراءة الأمصار , متقاربتاالممنى , وذلك أن" 
الله إذا أحها الأرض بفيس أنزله عليها فإ الغفيت أحياها 
بإحياء الله إيأها به . وإذا أحياها التّيث إن لله هو المي 
به. فبأي الفرا نين قرأ القارئ فصب ١(‏ 

الظّوسيَ : قرأ أهل الكوفة وابن هامر (إلى آنا 
عل الجمع , وأماله الكساني إلا أما الحارث , الباقون على 


ومن أفرد (أثّ) فلأنّه مضافٌ إلى مفرد , وجاز 
اللم) يجوز أن يراد يها الكثرة 
[لنالطلنا 


يكن 


المجمع... والمعنى فانظر إلى حسن 
ينصب الأرض بعد دبا وقحطها. 

الَمَخْشَريّ : قُرئ (آثْ) و (أثَار) على الوحدة 
والججمع . ...ومن قرأ باججمع رجّع المير (فرأوه) 
الرّوم: 0١‏ , إلى معناء . لأنَّ معنى آثار الرّحمة الَباتم' 
واسم الات يقع على القليل والكثير . 


به ماينبت. 


3 


له مسارجخي 

افدلهيل 

نحوه السيسابوريّ :1١(‏ 47). وأبو يكيان [لن 
لفلثة 

القُرطِيَ : يعني المطر , أي اظروا تقر استبصار 
واستدلال , أي استدلوا بذلك على أَنّ مّن قدّر عليه , 
قادرُ على إحياء الوق . 

وقرا ابن عامر وحَفْص وحمزة والكسائي (آثار) 
بالجمع , الباقون بالتّوحيد , لأنّه مضاف إل مفرد . والأثر 
فساعل (يحيي) . ويجوز أن يكون الناعل أسم لله 


عزوجل 
ومن قرأ (أثار) بالجممع فلأن (رَحْمَتَ لله) يجوز أن 
.يراد بها الكغرة. كيم 


البيْضاويّ : أثر القيث من التبات والأتسجار 


وأنواع القار. ولذلك جمعه ابن عامر ومزة والكساي 
وحَقُص. لقدنلقد 
مثله الكاشاني (؛ : 0171 وتحوه القاسمي (1: 
االاغ). والمُوسَوي (1: 05). 1 
أبو الشّعُود : المترئبة على تغزيل المطر من النّبات 
. لفتكمم 
مدي 
الويحيٍ أي مابق منها. لقنايئك 
المراغيّ : أي فانظر أثها الرّسول أثر القَيث الذي 
أنبت به ما أنبت من الرع والأشجار والقار. (061:01) 


المفْهْديّ : يمني أكثر زرامة وعبارةٌ وأبنية . 


وأشدّ ها طلبًا وأبعد غايةٌ. 

وقيل : أكثر جيشًا وأموالا وما 

أهل مّة , فلم يتفعهم ذلك. 
الزمَخْشَرِيّ : يريد حُصوتهم وتُصورهم وعددهم 
5 من آثارهم , أو أرادوا أكثر آثرًا , 
كقوله : «متفلًا سيمًا وعاء. 
َِِّسيِ : أي وأكثر عبار للأبنية العجية ٠,‏ 
وقيل: وأبمد ذهابًا في الأرض لطلب الدّنيا. لتكلم) 
المراد حصونهم وقصورهم 
اففتترنا 


في الأرض من 
لونمتم) 


وما يُوصف با! 


مك 


لكل ككلم 


البيُضاويّ : مثل القلاع والمدائن الحتصينة. وقيل : 


الممنى وأكثر آثرًا , كقوله : «متقلد؟ سيقًا ودُعتا» . 
لفدييقند 
مثله الكاشاني. ام 
أبو حَيان ٠:‏ في الآْضٍ) معطوف على (قوة) ٠‏ 


أي مبانهم وحُصونهم , وعددهم كانت في غاية 
ٍَوَتَنُْونَ من الجبال > العراء : 044 
إفقدا 

ابن كير : أي أئْروا في الأرض من البنايات ولام 
والدّيارات مالا يقدر هؤلاء عليه . كبا قال عرّوجلٌ 


عَْناهُمْ فيسا إِنْ مكناكم فيد» الأحقاف 
7 وقال تعالى : و َاَتَارُوا رض وَعَمَوُو ها أكثيتًا 
عَمَوُوها4 الإأوم : ٠‏ أي مع هذه القوّة التليمة وأتأنى 
الشديد أخذهم الله ابذتوبهم » وهي كفرهم برسلهم - 
للوييلة 
البْروسَويّ : مثل القلاع المنصينة وان المنينة 
0 
الآلوسيّ : عطفٌ على (قوة) . أي وأشدّ آنارًا في 
الأرض , مثل القلاع المكئة والمدائن الحنصيئة . وقد 
حكى الله تعالى عن قوم منهم أنه كانوا ينحتون من 
الجبال بيوثًا. 1 
وجوّز كونه عطمًا على (أشدٌ) بتقدير محذوف , أي 


وأكثر أثارًا . فتشمل الآثار القّويّة وغيرها, وهو 


ارتكاب خلاف المتبادر من غير حاجةٍ يعتد بها. 
وقيل : المراد بهذه الآنار آثار أقدامهم في الأرض ٠‏ 
لعظم أجرامهم , وليس بشي ء أصالا. للندالد 


أشر/ ةلا 


الطَّباطبائي : كالمدائن الحتصينة , والقلاع النيعة , 
والقُصور المالية المشيدة. 
المرا ِ 
الأرض آنارًا. فلم تنغعهم شدَة قواهم ولاعظيم آثارهم؛ 
إذ جاء أ لله فأخذ وا ا أجرموا من المعاصى واكتسبوا. 


لالكم 


من الأآنام, للندك 
الآزض... المؤمن :1م 

مُجاهِد : يمني المشي في الأرض بأرجلهم, 
(لنكدمم 


الطَّريّ : يقول : كان أولتك الذين من قبل هؤلاء 
المكذّبين من قريش أكثر عددا من هؤلاء وأشد بطمًا 
وأقوى قو وأبق في الأرض آتارً ‏ لأئهم كانوا ينعحدو 
مما 


نن لجال بيو , ويشخذون مصانع. 
نوه راغي 
1 


4م 
ماأحدثوا من القصور والأبنية. 
لياف 


التييضاويّ : مابق منهم من القصور والمصانع 


إفقنن 
مئله الكاشاي. انمق 
يعني مصائعهم وقصورهم , والمعنى لو 
سار هلاء في أطراف الأرض لعرفرا أن عاقية علا 
المشكرين المتمرّدين اهلاله والبزار , مع أئهم كانوا أكثر 
عدم وأموالا من هؤلاء. اذيك 

ابن كثير ‏ يدير تال عن الم المكدية بالأسل في 
قديم الدّهر , وماذا حل بهم من العذاب الشّديد مع شندّة 
قواهم , وماأئروا في الأرض وجمعوه من الأموال , فنا 
للخييك 


أفنى منهم ذلك شب 

البْرُوسَويّ :»افية بمدهم من الأبنية والقُصور 
والمصانع , نوهي جمع تضتع , بفتح الثون وضتها , هبي 
كالحوض يبمع فيه ماء المطر . ويقال له : الكساريج) 
أيضًا. اليد 


ان آنارها 


حي انتهيا إلى مدخل التوت. 
ماد ؛ ائبع موسى وفتاء أثسر الحسرث 
البحر. 
قادة ؛ جما عَودًا على بدئهما. 
عجري 000:16 
أبو مُتئْدة : ممازه تخا على أدبارها قرجما 
قصسًا , رببما يقصّان الأثر. كنال 
الطّبَريّ : يقول : فرجما في الأشريق الذي كانا 


قطعاء . ناكصّين على أذبارهما , يقصّان آثارهها أي كانا 


سلكاها. الترامنا 
الطُوْسيّ : فرجما إل الموضع الذي حلي فيه 
الشمكة. وهو الذي كان يطلب منه العلامة فيه . وقيل : 
الصّخرة موضع الوعد. لفدلنن 
البََويٌ : أي رجما يقصّان الأثر الذي جاءا منه . 

1 انكلم 
الإَمَخَْريّ : فرجما لي إدراجها. (455:1) 


الطبرِسي : أي زجما وعادا عردها عل بدئهه| ٠»‏ 
في ريق الذي جاما نه يقضان آنارها. (5: 1140 
النُّيسابوريّ : فرجما على طريقهرا المسلوك. 

الخسازِن : أي رجمما يقصّان الذي جاءا منه 


558 انلحم 
أبَو حَيّان : رجما على إدراجهها من حيث جاءا. 
الحلقلن 


+ أبو الشعود : طريقهم الذي جاءا منه. (104:5) 
مله البوسَويّ (0: 571) والألوسي( 516:19 
اماي (1: 174): ونمرء الكاشاني (5: 100). 
القاسميّ ؛ أي رجما مانييك على آثار أقداسهها 
يتبعالها. : لفيا 
الطّباطبائت : المراد بالآمار آثار أقدامهها. 
١‏ اننا 


أتَارِهِم 
ْنَا على نارم بعيتى ان متم 
المائدة :13 


الفارسي : [لهاء والميم لي أن 
الذين مُرض عليهم الحكم أ 
الوب 

الؤعاني : اغاء والميم ا الذين 
أسلمراء وقد نقتم ذكرهم. (الطوسي 

الطُوسيّ : [قال بعد نقل قول الفارسي و 

الأول [قول الما أجسن في الى . وهذا أجمرد 
في العربية. ممما 
ام 

القغرالوازي ردقل أينالمفمول الأوّل في الآبة؟ 
...فتاهو محذوف, والظرف وهو قوله :اَل أَارجيرة 
كاليَاد مسد , لأنه إذا قل به على أثره فقد قن به | 


مثله الطبرسي. ممقلا 
البَقّويّ : أي من بعدهم. 


لفان 
شر الاي (08:10. 
العنى على أثر تولهم وإعراضهم عنك. 
لوم 


النْسَفيّ : أي آنار الكقار , شه وإيّاهم حين تولوا 
عنه ولم يؤمنوا به , وما تداخله من الأسنف على توليهم 


آثارهم. ويضع نفسه وججدًا عليهم وتلا على فراقهم. 
فيكف 


أثر/ 1781 


أبعي 


: (عَلْ أنارجم) استمارة فصيحة ؛ من 
حي هم إدبارٌ وتباعد عمن الإيمان , وإصراض عن 
الشرعء فكأئهم من قرط إدبارهم قد بُعدوا, فهر في. 
إدبارهم يحزن عليهم. 
ومعنى (علْ انَارهِمْ) من بعدهم , أي بعد يأسك من 
انهم , أو بعد موتهم على الكفر. ديد 
أبوَالشعُود : غ) ووجد) على فراقهم" (5]4.:0) 


مثله العرُوسَويَ. لمبكل 
' الآلوسيّ : أي من بعدهم , يعني من بعد تولهم عن 
الإيان وتباعٌدهم عنه. للدي 


القاسميّ : في الم الكرم استعارةٌ قتهلية بتسبيه. 
جنال .بعهم . وقد تولّوا , وهو آسفٌ من عدم هدايتهم , 
جما ل كن أفارقته أجبحه . فم بفثل نفسه , أو كاد يهلك 
وَجَدَاعلهم وتمشراعل آثارهم.  )4.36:11١(‏ 

لاطبا :امن يرجى منك أن تهللن تفسافه 
بعد إعراضهم عن القرآن وانصعرافهم عنف من شدّة 
الزن , وقد دل على إعراضهم وتويهم بقوله: (صَلْ 
أنارهِم) وهو من الاستمارة. مال 


أبن عَبَاسٍ : خطاهم إلى المساجد. 
١الشرطيه‏ 
1 
(الطوسي 417:2 
مُجاد : شُطاهم بأرجلهم. (الطثر: 


0 
مثله يماد 


0 


الآثار في هذه الآية الى 
2 


الجبائي مايكون له أثر.. (الطَّبرسيَ 14.:4) 
الهرَويّ : أي ماقدّموء من الأعبال , وسلُوه بعدتهم 
من الكنن , فيل بها. 
الُّوسي + [بمد نفل قول تماجد] ميل : معناء 


الحينن 


وآثارهم التي تبق بمدهم ويُقتدى بهم فيها. (641:4) 
المَيمْدي : للآثار وجهان: 


الأمَخْشَريٌ : ونكتب ما أسلفوا من الأعسمال 
الصّالحة وغيرها , وماهلكوا عنه من أثر حَسَنٍ كبلم 
علّموه أو كتاب صنّفوه أو حيس حبسوه أو بنا + 
من مسجد أو رباط أو قطرة أو نمو ذلئا كلا 
كرظينة وظأنها بعض الظّلام عل الميبلمين ويك 
أحدتها فيها تفسيرهم وشيم أحدث فيه دعن كر 
الله من ألمحان وملا 
. ونحوء قوله تعال : بكي لان يَؤمَذٍ ينا 
دم وَأَخْر الفيامة : ؟1, أي قَدَم من أعباله وأخّر من 
آثار. 


وكذلك كل مي حش أو سيق 


وقيل : هي آثار المّائين إلى المساجد. :217 
الطَّيسيَ : قيل : يمني بنارهم أمماهم التي 
صارت سد بعدهم يقُندى فيها بهم. حسنة كانت أم 


ناك 


الأوّل : آثارهم : أقدامهم , فإنّ جماعة من أصحابه 
بعدت دُورهم عن المساجد فأرادوا الثقلة , فقال صل 


لله عليه وسلم : «إنَّ الله يكتب خطواتكم ويثييكم عليه 
الزمواييوتكم». 
القاني : هي الشئّن المسنة كالكتب المصتفة والقناطر 
9 الذكرّة . والشّنْن الشية كالظلرات 
وضعها ظالم والكتب الحُضِلَة وآلات 
املاهي بيات المناهي المعمولة الباقية. 


الثالث : الآثار : الأعبال. 
نحوه الثطي 


المدلق 


01) والتيْضاويّ (؟: 03370 


والخازن (3: 7 , وأبو التُمُود (4: 244 , والكاشايّ 
(4: 147 وَالمُبوسَويّ (1: 151/8 , والآلوسي (15 
4 وكثير من المفشرين. 

النّيسابوريّ ؛ حُلى أقدام صدقهم وآنار وهم 
انان 


كنذا 
الطباطَبائي ‏ اماد ا موا الأعبال التي عملوها 

اة فقدّموها على موتهم, والمراد ب (آثارهم). 
ماتركوا مامد موتهم من خير يُممل به كتعليم علم ينتفع 
به أو بناء مسجدٍ صل فيه أو ميضاة يتوأ فيا » أو 


ايُمصَى الله فيها. 

وربًا قيل :إن المراد ب (ما قدّموا) الليّات, 
وب(آثارهم) الأعيال المترئّبة التفرّعة عليها , وهو بعيد 
من الشياق. 


لانن 


انهُمْ على أكارِهِم يرَعُونَ. ‏ الصّاقات: 37٠‏ 
َمِيَ : يعملون مثل أعراهم. (الَقّويّ 3: 0٠١‏ 


مئله ا لك 
الطتري : فهؤلاء يسرع بهم في طريتهم, ليفتوا 
آثاّهم وشلهم. لتقم 
الّوسي : في اللا . أي يتدوم 
30 
ا 


لقديافا 
مله الكاشاني (1: )19١‏ , والقاسميّ (14 
عم 


أبو حَيّان : أي وجدوا آباءهم اين فاتبموهم 


على ضلالتهم, لندنلها 
نحو اراي مي 


الآلوسيّ : تعليل لاستحقاقهم ماذكر من مُلُون: 
ليد الآبا في أصول اين . من غير أنتيكوي. 
هم ولاء لآبائهم عي يتستك به ألا (57725) 

الطُّاطَبائيَ ؛ هم مقلدون وأتباع لمم . وهم 


أصلهم ومرجمهم . فهم يُسرعون على آنارهم. 


قن 


ابن عباس :نا على دينهم. (الطَيْرَيّ 060:58 
مُجاهد : بقعلهم. (لطْبريَ 03:10 
الطّري : يعني وإنا على ستهاهجم وطريقتهم 
مقندون بفعلهم , تقعل كالّذي فعلوا . ونعيد ماكاتوا 
الكبلة 


يعبدون. 


الطريحي : أي عمل سلهم في التين. (0118:5 


أشر/ 187 


البْرُوسويّ : سُتهم وأعراهم. ‏ (051:8 
الحديد: 81 

ل ا 

نُوح وإبراهيم ومن مضى من !! (قنامة) 


القَخْر الؤازيّ : المراد أنه تعالى أرسل بعضهم بعد 
بعض إلى أن انته إى أيام عي عيسى , فأرسله الله تتعال 
بعدهم . الكدييق 
القُطِيَ : أي عل آثار ادي وقيل : على آثار 
نو وإبراهيم. اك 
نموه أب حتيان. للدي 
البُرُوسَويّ : أي ثم أرسلنا بعدهم رُسُلنا. والمتمير 


كوراهيم ومن ألا إلهسم من الم , أو تين 
عاسطرمِيًا من الأسل . ولا يعود إلى الدريّة 
المقق بهم من الذرَيّة. 


تحو الآلوسي. نك 


(الشرطي 505 


مثله إبن عباس (الطَرَي 01:15 
ابن عباس + يبي من الأمر. . (الطُبريّ 00:07 
أو بق من علم يَشهد بصحّة قولكم. 


7 
(الطُوسَي :0038 
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الأنازة : علم الخطً. رهذا خط عسلم قنديم شركه 


الثاس. لبي :011 
هرالخط بكتاب مكتوب. ‏ (الطَمسيَ 8: ها 
إل حلم الخ لذي كان أُوتي بسضي الأ : 


هو علم الخ الذي بنط لي اذمل ٠‏ والعرب كانوا 
فونه . وهر علم مشجور. ‏ (التَكْر لازي 9:54) 
المراد بالأثارة الم في الثراب.” (أبوحتيان 4: 50) 
مُجاهد ؛ أحما يأثر علبا. 
أو علبا تأثرونه عن غيركم. 0000 0 


نفلك 


رواية عن الأنبياء. مسي 1 20117 
مئله مكرتة وثفايل, (المجدي 145:1 


جكرقة ؛ أو ميراث من علم 
قرطي 61315. 
لشن : عي يستخرجونه غلرة. 
الطُبَري 90 
يمني عي يستخرج منه يكار , يليه مأخزمظية 
الكم, ارسي 5 الذهن 
المعنى من علم أستخ رجبدموه فتدير وله 
البو حيان 09:4 
لاد أو خاسّة من علم. ‏ (الطريَ 20:55 
اللي ٠‏ مناه أو بتية من علم يُؤثر عن الأوّلين 
ويُسنه إلبيسم , جعله من الأثر للدي هو البالي من الي *. 
ميدي 045 


نموم الكجسعاني” إثيين 
ابن عياض ؛ يفيه من علم. .. ١اطَبَي‏ 61:51 


مثله أبو عبيدة والرّمتَاج, ونحوه لبر . 
(القغر الرّازي 6:14 
الا : قرأها العوامٌ (آنارة) . وقرأها بعشّهم , قال: 
قرا أبو عبد الٌحمان فها أصلم (آثرة). خفيغة , وقد فير هن 
بعض الوا (آثرة). وامعنى فيهن كله بقّة من علم »أ 
عي ومأتور من كتب الأؤلي. 
افن قرأ (آنَارَة) فهو كالمصدر مثل قولك : الُّياحة 
والمّجاعة. ومن قرأ (آرة) فإنه بناه على الأثر , كا قيل: 
قر ومن قرأ (آثرة) ككأن أراه مدل شوله :إلا سن 
يلت الْحَسطْتَة» المٌسائات .٠١١‏ و«الآجمسلة» 
60 


الأعراف :4لا 
أبن فُكهَة : أي بقية من علم تؤثر عن الأؤلين , 
اسم ميو على «قسَلده من ذلك , والأوّل 
فيا 


ببقأ 
عل مقمالة». 
اطي : الحتلفت القُرّاء لي قراءة ذلك » 


من علم ٠‏ .وروي هن أبي 
عبدالحان العم أله كان يترا أ 
بعنى أو خاصة من علم أوتيتمو , ورتم ببه صل 
غيركم, 

والقراءة التي الا أستجير صيرها «آؤ ]: 
جل 4بالالف . لإجماح قرام الأمصار عليها . [وقال بعد 
نقل أقوال الممسش رين :] 

وأول الأقرال في ذلك بالسّواب قسول ممن قال : 
الأثارة ابفية من علم ٠‏ الأنّ ذلك هو الممروف من كلام 


العرب , هي مصدر من قول القائل : أ اليء أثارة ٠.‏ 
مثل سنج ستماجمة , وقيح قباحة. [ثم استشهد بشعر] 
فأما من فرأء (لآئرٍ) فإنه جعله أترة من الأثر. كرا 
اقيل : قثرة وغَيّرة. 
وقد ذكر عن بعضمم أله قرأ (أرْأئْرة) بسكون 
التاء. مثل الوجقّة والتطقة . وإذا وينه ذلك إلى مساقلا 
فيها من أنه بيه من هلم جاز أن تكون تلك البقية من 
علم الخطّ . ومن هلم أستثير من كتب الأولين ٠‏ ومن 
خايّة علم كانوا أوثروابه 
الاج : من قرأ ١آثَار)‏ فمناه علامة . ويكون على 
معني بقيّة من علم. (الأزهْرَي 015116 
القدوي « قرئ (أؤذ ترا . أي من صلم مأنولا: 
ويقال: بقيئة من ملم. واللأئارة والأتر : البقئة . يقال : لام 
عي و لا أئر. مك 
الشُريف الآضي : ملء استعمارة على أجد 
التأوبلات , وهو أن يكون معني مأو أَكَارَةٍيِنْ َلْمٍ» , 
أي شري يُستخرج من العلم بالكشف وبحت واللّب 
والفحص » فور حقيقته وتُظْهَر جبيتيه . كما كار 
الأرضضُ بالحافر . فيخرج تبائها . وتظهر تنائلها . أو كما 
مُستدار اديص من تجمائفه » ويُسطلع من مكاينه. 
وسائر الأأويلات في الآبة ترج الكلام عن حية 
الاستمارة , مثل تأوّهم ذلك على معنى : خاصّة من علم. 
أي بقيئة من علم , وما هري هذا امجرى. لومم 
الواحديّ : كلام أهل الّنة في تفسير هذا احرف 
يدور على ثلاثة أقوال : 
أل : البقيه وأشتفافها من : ترح اليء أديره 


لتم 
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إنارأ كائها بيه ُستخرج فثار. 
الثاني : من الأثر لذي هو الرٌوابة, 
لقال : هو الأثّر بمنى العلامة. 
(القَش الزازي 4:38 
الؤاغب : قُرئ (أئْرّا. وهو ما بُروئ أو يُكستب 
فييق له أثر. 00 
يّ : أصل الكلمة من الأثر , وهر الزواية , 
يقال : أرثُ الحديث نا وار ومنه فيل . للخهر د أئر. 
الحقنن 
المَْقَرِيّ : أو بقية من علم بقيت مليكم. من 
جملوم الأّلين . من قوهم : يدت الثاقة ملى أثارة من 
سكم كأبي على بفئة شحم كانت بها من شح ذاجب. 
وك (أرة) أي من هي و أونتم بد؛ ولصصتم 
عن بعلم لاإجايلة به لفيركم. 
وثرئ (آثرة) بالحركات الثلاث في الهمزة مع سكون 
الثاء؛ فالإثرة بالكسر , بممني الأثرة . وأما الأئرّة فالمرة 
من مصدر تر الحديث , إذا رواء. وأا الأثرة ببالطم , 
فاسم مالمؤثر , كالمخطية اسم ما مقطب يه. .. (618:8) 
الَخر لازي « [قال بعد نقل فول ابن ياس :]ا 
وعلى هذا الوجه فمنى الآبة اُتوني بعلم من قبل هذا. 
انط الذي تخطونه في الأمل . يدل على صبحة مذهيكم 
في عبادة الأصنام . فإن صم تفسير الآية بهذا الوجه كان 
لك من اب الك بم ويأقوام ودللهم: اميرك 
القْرطبيٍ : قرئ (أْأئر) بصم السمزة وسكدون 
الثاء . ويعبوز أن يكون معناء بقة من عم , و يجوز أن 
بكون معناه شينًا مأنوا من كتب الأولين والمأمور : 
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مايحدث به ما ص سنده عمن تحلداث به عنه 
وقراالكلميّ وا 
من غير ألف , أي خاّة من علم أوتيتموها أو وتم 
بها على غيركم , 
وروي عن لحن أيضًا وطائفة (أنْرة) مفتوحة 
الألف ساكنة القناء , ذكر الأولى الي . والقنائية 


لكحجكمم 


أي شيء أو زم بد 
الفبنزة مايق القاء: 
فالمفتوحة للمرّة من ميصدر : أثّر الحديث . إذا رواء»: 

والمكسورة ببعنى الأثرة ‏ والمضمومة اسم ما يُؤْئيا 
لمم 

: [قال بعد نقله قول اهتيوه [: 
وعليه فالإثارة في الآية مصدر يمعنى المفعول . أي 
شي منقول من علم يثبث أنّ لآهتهم شركة في غيم من 
السّماوات والأرض . وفسره غالب ال مفسّرين يمعنى 
البقيّة . وهو قريب + 
عِزَّا «روزة : عي من علم يه 


و(آثرة) با حركاث الثلاث في 


الطباطبا 


لمحو 


لللفين 


4 0 
الأصول اللغريّة 
بر الأر - وهوالؤسم الباقي من كل شيم 
وكلّ فمل ‏ الأصل في هذه المادّة سواء كان مرئيًا وه 
أثر الشيف وأ الإجسل في الأرض وأشر 


عن قوم . وكذلك الإينار. أي التفضيل . لأنّه يقرك أثراً 
على هالمُؤْئَره لقوهم : آشرته بالعَئ إيحارًا. أو إن 
يترك ًا في «اُؤْئْرِء فيتدفعه إلى اينار 


سم 


مي فلاحظل. 


لاد كا تدم . فضا عن أنّ اي 


أيضًا يقال : له عل أتر. أ فضل . ولكّهيا يفترقان في 


فمل الأثر وهو الإينار , كقوهم :آثرثٌ فلانًا عليك , إذا 


فضّلته وقدّمته واخترته . 


وما اخترئاه من و 
لايخرج عن قول ابن فارس الذي جمل له ثلانةأصول : 
تقدي الشّيء أي «الإيتاره . وذكره , ورمه الباقي . غير 
إرجاع «الإيثار» إلى الأثر فيه نوع من الإبيام , 
فيمكن توجيهه با سر من الوجمهين , أو نخستار رأي 
«إنّ أصل الإيثار الأثرُ_لججميل فيا يؤر 
إلة ماله أثر جميل» . أو نذهب إلى قول. 
الرَائب : «إنّ الأنسر ققد يُستعار للقضل . والإيسثار 


تفضيل» , وعليه فهو مجاز. 


الاستعمال القرآنيّ 
اتتجمع الصّيعُ امُستعملة في القرآن من هذه امادّة في 
ثلاثة محاور: 


ادائر أ آئاوًا - آثارهم ‏ آنارها 
يؤر على وجه) 


1 

ٍ تؤترون - نؤثرا 
يؤر عل وجه) 

أثارة . وإليك التفصيل 

: الأثئر - كبا سب - الوسم الباقي من التّيء أو 

من الفمل , وقد جاء مفردً 

١‏ لَقَالَ قا حَطْبكَ يَاسَاير: 


0 
ىُّ 


؟ وما آعَْلكَ عن قَزيكَ ياُومى « فَالَ مُمْ 
أولاء على آترى» طبه 6م 

فالأثر في الأو ماتركه سير الإسول على الأرض 
من الأثر. فأخذ منه السَامريٌ قبضة . 

وفي الانية : ماتركه التُجود في وجوه المؤمنين , 
قصار بثابة علامة لم يُمرفون بها كبا يرف الجسرمون 
بسياهم أيضّا. 


أثر / 141 


وفي الثالثة : ماتركة موسى على الرمال في سيره , 
والقوم ساروا على أثَر قدمه في الرّمال. 

ويذلك قد يفسشر «الآره في مثل هذا ببالوّراء أى 
الثُرب , أي هم ورائي أو قربي وقد تقدّم هذا المعنى في 
الُصوص ‏ لكنّ هذا مُستفاد من الشياق لا من للنظ 
«أئر» الذي هو ببمنى الْسم الباق عادةٌ . وقد قُرئ 
(إنْرى) و (أنرى) و (أنْرى)» فلاحظ . 


عل أئة وَإنا على نارم 
الرُخرف : 77 


ايل 
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الآضٍ» المؤمن: 21 


ل سي م 
توا وُجُوهَكُمْ يكم ِل العرافق» المائدة: 


سياه (وُجُوم 


إنسان وجه واحد ويدان ومرفقان. 
ودابمًا أن (آثار) في ١١‏ - ه» قد 
في الصو :نأ هنى بند أو الهاج وال 
الجتميع هو الأثر الباقي , وا معن الزّائد عليه هو مقتضى 
الشيانى والأركيب . وأا بقية الآبات فهي معني الأقر 
الباقي من دون أن يُعطي السبياق معنى بند ونحوم, 
وخامسا- أن صيفة امغر في القرآن (أ المؤ)» 
(أئر الشجود) , (آري) يتوّح فيها البمد الملأي . أي 
الأثر المسوس في الأرض أو في الججيية > وأا عيغة. 
الجمع فتتصل أحيانًا امد مدي مل : لاد عن 
ارهن , وتقصل أياًا امد 


غلى تار مفكُون4. أي دقع سنهاجهم ونير 


بسيرتهم. 
أما قوله : «قَانْظُوُوا إلى 1 


من «نيث اللا على ماصنموه 
ملموسة لفملهم فيا يكن أن يُرى وي 
للماديّ والمعنوي. 


وسادسًا_أَنّ (آثارهم) وهي سبمة - كلها تشير إلى 
اد المتوي, وماسواها من المفرد ومع - وهي سبعة 
أيضًا - نعيز إلى البمد الماديّ :فلاحظ . 

وسَابمًا- أن (آْر) مفرم) وجسمًا ورد 14 سرّة , 
وغيره فلا واسسًا «اثارة» جاء «/» مرّات , والمجموع 
٠١‏ مرّة : ومعنى هذا أن (أثر) يشكّل ثُلني الجذر كله , 
وحمل عدد مرّات ورود ألفاظ المورين الآخرين . 
ويشير هذا إلى أمتيبة الذلالة الأولى للفظ , وكدونها 
الأساس الذي تُبتنى عليه دلالات المورين الآخرين , 
فكأ الزبطة التي تربط هذه الاستعرالات وتّشدَ أواممر 
بعضها إلى البعض الآخر, فيتضامف عددها اللي كا 
تضياعف تأثيرها المعنوي . 

ونام من دقيق الأطائف القرآئة أن لنظة (آثار). 
عن الضّمير , وردت مرّة واحدة وبعنى المفرد ٠‏ 
حيث أَنّ مابمدها ال على الإفراه : 

<قالظر إلى أارٍ حت اله كب ينب الأ 
جف ؤي » الرزوم: 6٠‏ 

فالاحياء أثر واحد لا آثار كثيرة , وهو المناسب لما 
يقال في الفلسفة : الواحد لا بصدر منه إلا اواحد , فالله 
واحد وأنرُه واحد ثم تكثر . ولك أن تقول : الصّادر منه 
هو رحمة الله - وهو «الوجود المنبسط» في قوظم - 
والمتكثرات هي آثار رحنته , والإحياء تفسير للك 
الرّحمة الواحدة , وهي إعطاء الوجود لذي هو حقيقة 
الحاة . وليس تفسير) للآتار. وعليه فهي بعنى الجمع 
دون المفرد . وهذا بان لظريّة : «الوحدة في الكتثرة 
والكثرة في الوحدة». 


وتاسمًا ‏ أن القرآن استخدم (آنار) التآلة ملى 
الججمع مرّتين ٠‏ في سباق واحد وإعراب وأحد ودلائة 


وأحدة أل شور واتغدة ٠‏ من حون أن. 


6 


«كائوا هم هد مهم قو ااا في الآض» 


دا إلى ضمير المثق : (آنارهما) سرّة 
واحدة - كما تقدّم 0 


إشارة إلى أئر بعينه تركاء نيججةا 
فمل واحد, لف أثزا واحد: فيا 
برتذان «غلى أتَارهنا قضضا . وما تلك :الإنادفي, 
الحقيقة إلا أثر واحد متشابه متكيّر, فيتوازن هد مرّات 
ورود اللفظ مع تمدّد الال أو إفرادها. فلاحظ وتأئل. 

وعاصرًا ‏ قوله : «إن مدا إلا ِو يلك © إن هذا 
إلا فول لقره الممائر: 4" . 06 هن لنظة (بؤْئ) 
مشتركة بين لاني والمزيد فهه من «أفتل» . واحتملها. 
المفشرون , فذكروا فيها وجهين : 

ال سِطيٌ رواه من غير . أو ره مقن تقمه. 

ا-اختاره من بين أنواع التحر وفضّله على غير 


أو حر تيه انقوس وتنتاره لملاوته. 
ولكلّ وجةٌء إلا أن الأرّل أقرب بشهادة مابعده : 
<إن هذا إلا قو القر4. إل بابة تغسير له . أي إنه. 


أييس قول الله بل قول البشسر رواء قد 3 


أشر/ 744 


قال في الميزان (-1: 47) : قسيل إن هذه الآية 
كالتأ كيد للآية التابقة وإن اختلفتا مم , لأ القصود 
منها نني كونه قرآنا من كلام لله , .وباعتبار الاتماد في 


ؤدَقائوا لايم الآؤليد افتاه الثرقان :0 


ؤَدَقال الإينققورا إن هذا لاق التزية» 
الفرقان: 4 

تهله الهم فون إلسا بعلهه مزه 
اللحل :7 


يكن أن يمُستضهد للوجه الثاني ها روي لي سيب 
:نول الشورة أنها رد لقول الوليد بسن !١‏ شأن 
القرآن : وله إن لقوله الذي يقوله حلاوة. وإِنّ عليه 
أكلادة , وإله كحم أملاه . ومفرق أسَله. وإنه بعلو 
ولابثل. ونه طم ما تمتده. الميران(4.0:70). 

وحاصل إِلْه كلام ممناز يفضّل على فيره من الثثر 
واثظم . 

والحادي مشر وجاء (آث) ‏ ساضها ومضارمًا 
وهو من باب الإقمال - من التُّضيل : 


١‏ (قانوا تاله قد ادر لغ علا واد كنا 
»> ايوسف 91 
اللازمات:74 

* يل يدون الي ةالذلهاه ‏ الأملل:1 


4 توا ن ويرك هلى ما امنا ِ 


مرّذ) أم من باب الإفعال معنى التفضيل , يراد ببه أن 
القرآن ‏ وهو أثر ملموس مسموع قابل للوؤْية أيضًا بمد 
الكتابة سح رأث وتُقل عن غير الب إليه . أو فطّله 
هو أو النّاس على غيره من الكلام . وفي الوقت نفسه 
للقرآن أَثْر معنو 


معارفه . وهذا ُمَدَيْما معنويًا للقرآن . على أنّ للقرآنا 


نفوس الناس يجذب القلُوب إلى 


ظلاهرا وهو ما نسمع ونرى . وباطِنًا وهو ماعند اذأف 
الوح لقو , وماف الوب المؤمنة من ثور اروم 


يؤكّد هذه الدؤْية ارتباط (يُؤْثر) بالكحر , وتأثير التحر 


ماديا ومعنويًا غير خافي 
وأا ما جاء من الأثفاظ في الآيات المخمس بمعنى 
ارء فائّصاها بالْمد المادَيّ والمعنوي 


اشيم على آخر؛ بحيث أن هذا لني ٠‏ 
المفضّل يل إلى الآخرين 1 
"وإ بهذا اقل سيترك آثاره على أوتك 


5259 


الآخرين . 
ومن هذا القبيل الكيف الْأثُور : الذي مه أثر . 
والقول الملأثور: المتتق والمنقول عن السابقين . ففي (آكْر) 


فلان . فتوله : يوون على انق 
خَصَاصَةٌ» يدلّ على أن المأثور به سيكون له أيه فيمن 
ينص به , من قبيل الرّاحة والكعادة والانشراح ؛ وما 
إليها من مشاعر وآثار من أجل تمقيتها. ولح التق 
الإسلامي الفيع على ظاهرة الإينار. وهذه كلها راجعة 
إلى البمد المعنوي . وأما المادَيَّ فهو ما يُضّل به المؤمن 
غيره على نفسه من الأرزاق والمآكل والمتسارب 
والملابس والمساكن وما إليها 

وهكذا الأمر في إيثار (الحياة الدّنيا) فإنّه يمع 
يمد ين المادَيّ والمعنوي . فن آثر الحياة الدّنيا على 
لني الإظهر فيه سمة الإمان ونور اليقين , كب أنه يتجد 
إلى اللا ومع المباة المادية والجاه والمقام ٠‏ ويزنها 
بالمبزان الأوقب, على خلاف الذين يوون الآخرة على 
ليآ , فهم الذين قال تعالى في شأنهم : ءِْبَلك الدَارٌ 
الاجر تْلها نين لَابرِيدُونَ ْو في لآْضٍ 
وَلَاقَسَاد4 التصص :7م 

فلهم نورهم يسعى بين أيديهم , وحقّ المقرّبين 
متهم - كبا يحدّئنا القرآن - لابريدون من الله إلا لله » 
ويطلبون رضوانًا من أت والعُرب منه . وهذا هو اعد 
المعنوي . وأا اعد اماي بالّسبة إليهم فوجُوههم ال 
وجوه يَوْمَئذٍ َاغيرة» القيمة : ؟1. وجنّات الثلد وما 
إليها 

والثّالك عش إن (آثر) وما اشتقٌ مئه خمسةٌ بدون 
عد وسو يؤر منها مرّتان في غير المؤمنين متتلمًا 
بالحياة اليا ذا , ومرّتان و هما (أثْرَكَ) و تُوْيْرُون) في 


حق المؤمنين مدحًا . ومرّة واحدة نفيا 
ذنًا للإيثار. 

ولو أضغنا إليه (ُؤْئ) بجعله من الإيثار فهو إنباتٌ 
ذماء أي أنه ينسبون القرآن إلى التتحر على أنه اختهر 
من بين أنواع الكحر تحقير) له . وسياق الآية ذم لأوليك 
الكقار المكذبين ؛فاممادلة العددية ثابنة في (آث) كما في 
(أثر) و (آثار) حسما تقدّم, 

والرابع عر قال المفسشرون في لثَائٍ 
لله علي يوسف: 4١‏ أي فضّلك بالملم والجسم 
والقدرة وحسُن للق والمجّلق . والإحسان ولك 
والشاطان والميلم والصّير والمهال والكمال والجساء و 
امال , ونمو ذلك . ولكن يخطر بالبال أن فيها مم الغلية, 
والشيطرة أيضاء أي قد ارك و سلطك الله علينا فارحنا 

والمخامس عشر في قوله : يل 
الدني4 الأملى: 17. يذكر فيه «مَل الآ. 
معلوم من المكياق. ولك أن تقول : ليس المراد إينارالنيا 
عل الآخرّة , بل نفس اختيار اللأنيا والامهاء 
تنتارون الات الماجلة , وترضون يها 
كب قال : هإنَ اين 1 
4 يونس :0 

والسّادس عشر_وأمًا (آثارة) فهي اللّفظة الوحيدة 
في القرآن من هذا البذر في سورة مكية , وها نظا 
ألفاظ مكيّة كثيرة نادرة , استمسلت مر 


«إيثونى يكاب من أو 


ذَائرَك 


الأحقاف : ؟ 


الثاء, الدالّة على /١‏ 

]- اقل من القدم إلى المتديد , أي من رمن قديم 
إلى زمن لاحتي , وهذا معلوم من مسياق الآي 
تطالههم بأن يقيموا الدليل على مُدعاهم من كناب قبل 
القرآن - وهو دليل يّ - (أوأ: من علا 
وصل إليهم من آبئهم وأجدادهم » أومن َم أخرى م1 
وصل إلى تك بالتجرية أ الرواية .أو التنكير الم 
وهو دليل بشريّ عقل ونقل. 

> والأقارة على الرّغم من دلائتها على القناعة 
بالقليل من الدكيل تؤكد أوْلا: على أنه لايقبل العوى 
غي اليل . وهو ما تحكم به الُقول السليمة والمتطق 
اللكييا 

بوثانيًا : عل أن الّليل المقبول لإينحصدر في الوحي 
ولا الثقل ‏ بل يعم كلا يسلّمهالّاس بفطرتهم وعقوهم , 
ويتداولونه في حياتهم , ويحتي به بعضهم عل بعض. 

4 أئر يتركه ذلك الملم المَأنور اليل 
والشّامل أو ذلك الادّعاء في تصوّر المشاركة في خلق 


اللتماوات والأرض من قبل أصناءهم و أوثانهم , نسب 
الآية التابقة عليها. 

إل هذا الأثر لبعد العنويّ . وماسيؤئر هذا 
الذليل - لوكان هناك دلييل في الافتناح بأُوميَة 
الأسنام في مشاركتها في الحتلق ولا , وفي استحقاق 
العيادة 


4 
-وهي ممنى الألرهيّة -ثاتها. 
وأا امد الماديّ في (أنارة) فهو كل مالعأ عن 
رك من الامباء المادّيّ ٠‏ وإينار 1! 


0 مسجم في فق لغة الفرآن:. ج١1‏ سسسببيببياا سس 


وماإلها: 
والشابع مشر وبهذا يستمرٌ معنى «الأتر في كل ما 
اشتقّ من «أث ر» وائتسب إليها . 
ولمل في ترم أبن فارس - كبا نفدم في صوص - 
بالأصول الثلائة لهذا الجسذر «تخدم التّيء ؛ وذكره ٠‏ 


ورسمه الباقي» مسددا لماذكر , لأنّ وجسود التّيء في 
الأصول اثلانة رمرٌ وإشعار إلى وجود أ ولايء بلا 
أثر . سوأة كان ذلك النّيء مقدمًا (إيثار) أو ممذكورًا 
(أثاية) أو 5 رسي (آثار). 


اللصرص الأغرية 


اليل ؛ الأثل : َجتئ يمسبه الأرفاء إلا أله أطلم” 
مها وأجرد مها شو . كمع مه الاح لطم 

وتقرل : أل الامال . أي كقره , وقد أل لان 
تأنيل إذاكثر ماله, وثأئل ملكه وأمواله. وتآئل فلا 
في مني أل . [م استسيد بشم ] 

وقد أل يأيل أتولا, وهو آنل .[# لمعدهد بشمر] 


ابن ميل : في فول البي' مسا اله عليه سم : 
«دلن ولئها أن يأك «يؤكل صديئًا غير مغائل مالا » 
بغولون : هم يتأئلون الئاس , أي يأخندون منهم أنال. 


يقال : مال شؤئل وبجسة موت . أي مجسموع ذو 


أث ل 


أفل 
الف واحد , مزّة واعدة مي . في سورة مأْية 
بو همرو القيماني ؛ مسوئل : مهيا . تاتيل 
الحجد: خاء. وثائل فلان مالا أي الند. ره 


لمنلنى ١.‏ أله أمظم طرلا 


(الأزمري 005316 


لبن منظور 06:13 


الأثال : لبد أو المال.. 
القؤاء : الأثل هر الذي يعرف , سبي بالأرفاء إل 


لمر 081116 


الأثال : امنب . وبه سمي الل . 


(الأزمري 03706 
لابن قايس 04:31 


لندلنان 


مره ابس ييه (1505 . رالشجشتال (181), 
والقري (ه: 79, رالرطقَريَ (؟: 188) رغيرهم, 
أبر عُبَئدَة «الأثل هو شجر الأضار. 


لطي 040:14 


ال :تأئل فلا مالا. أي لهذ . ومال 


(ابن الشكيت : 007 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


تأئَلتُ البْر: حفرتها. 
أبن الأعرابئ : الأثيل : مَثبّت الأرا 
15 حدديث ا صل اله عليه وسلّم : أنه قال في 
2 «إِنَه يأكل من ماله غير متائّل سالاه , 
المتائل : الجامع. 

وكل شي له أل قدم أو جمع حت بصي له أصل 
فهو مؤثل. 


لابن فارس 08:9 


الديتوري : الققل 

5577 (الآلوسئي‎ ١ 
5200 أبى اليّمان : الأئل : الآجام.‎ 
يّ «الأثل : يقال له الطرفاء . وقبل  عجو‎ 


أسْلته ومكته؛ ويه سي الجل و مه 
كل الجل ماله 2 

ووثالًا ووثيلًا. والأثل: شجر معروف. 
الأهَريّ : يقال : تأئل فلان ثرا , إذا استفرها 

لنفسه . ويقال: أل اله ملكا آئلًا. أي تبه . [#استشهد 


| جمعه , وقد سوا أثالا وأنالةً 


لفدلتف 


والٌأنيل : التأصيل ٠‏ يقال : بج مُؤئل وأتيل . [# 
استشهد بشعر] 

والتأل : اتفاذ أصل مال 

والأثال,بالهم :لد 

وأال .باصم : اسم جبل , ومن سي الل أثال. 
كرجا قالوا: تأئَلتُ با . أي حفرئها. ‏ (0371.:4 

ابا فارس : الهمزة والقاء واللام يدل على أصل 
» مجه . قال أبو زياد : الأثل من اليضاء طول في 
طُوال دُقاق لا شوك له. 


همد 


والعرب تقول : «هو مُولع بنَخْتٍ أنأ 


والمتائل : الذي يجمع مالا إلى مال . وتقة 
ملك . أي علمه وكا . وأقل كل غير : أصله . 
وتأئل فلان , اتفذ أصل مالي. 

والمتائل من فروع الشّجر : الأثيث . [ثم استشهد 


أي تأهُبثُ له. [منقل قول 
ت البثر حفرتها وقال:] 


وهذا قياس الباب لأنّ ذلك إخراج ماقد كان فيها 


لانقم) 


و تل الله ماله: زكاء. 
و أثل مُه علّمه. 
و تأئل هو: عظلم. 


و الأثال: الججد. 


و آئل أَملَهد كساهم أفضل الكُنوَة 
و قيل: أَنلَهُم: كساهم؛ وأحسّن إليهم. 

و أثّل: كثر ماله. [:#استعهد بشمر] 

وتأئل البثر: حفرها. [ماستعهد بشعر] 

ثل: شجر يُشبه الطرفاء إلا أنه أعظم منه, 


وأجوّد مُومك 
قال أبو زياه: من المضاء الأئل. وهو ضُوال في 


راء كاتها أن يعني عَُة الإشاء؛ واسدتهد 


أثل/6؟ 


وجمعه: أثول, كثثر وو [م استعهد بشمر] 
و لسمُوَ الأثلة واستوائها. ون اعتداها شَيْه 
تم قواتها واستوى خلتها بها. م 
لمكن 


العراء ار 


استشهد بشمر] 
الأثّل : شجر شُوالٌ في التباء صلب مستقيم 
الحتشب. وَرَقه هَدَبٌ طُوال دُقاق ليس له شوك واحدته 
الجبمع : أالات وأثُول . ومند تُصنع الآنيق 
(الإقصاح :00310 
الطُوسي : الأثل : سَْبُ من لتب كالطرفاء إل 
أنه أكهر , وقيل : الأقل : التّمر . والأثل : قلميل من 
الثدرة. 


لمنهمم 


لين 


وصيّ البتيم ا 
أل . أي أصلا, كسقوهم : تديرث 
(القائق 001:0 


. إذا اعت موا لك. 


/المعجم لي فقد لغة القرآن... ج ١‏ 


وتأئلثه. وضَرَفْ مؤثّل وأنبل, وقد آل أناقة. حت سمي 
لد بالأثال بام . تقول ؛ له أنالٌ كأ أثال, أي مد 

أنه الجبل. (أساس اليلاغة : 06 
القَر الوازي : الأثل : سرع مسن الطرفاء . ولا 
يكون عليه ثمرة, إلا لي بعض الأوقات يكون عليه شي 
كالقلص . أو أصغر مند في طصسه و طبعه. (58: 058١‏ 

مره الليسابوريي. لفنديف 

الفَوِيَ : الأثل : عجر عظيي لا كر له . الراحدة. 
ثلا . وقد استميرت الأثلة للمزض , هفبل :قت أل 
فلان , إذا عابه وتنقّصه ‏ وهو لا تُنْحَتُ أله . أي لبس 


به حيدي ولانقصل» 
وأثال ونان راب :اسم جب وب ني الؤجل . 
رن 
الفبرو زاباديّ ٠‏ رتائل : تأصل > 
وأئّل ماله تأنيلا: كاه وأشله , وملطه : علس والاطق) 
اهم المنمل كِسوَةٍ وأمسن ليم والجل :َثُ ماله 
ونائل : َظلُم . والمال: اكنسبه , والبثر: حفرها. 
رامذ نك . أي ِْر؟. ولتي : بقع . 
والأئلة , ويرك ؛ متاع البيت ٠.‏ 
جر , واحدثه أثلة , والجسمع : لات 


والأثال كتحاب وراب : امد والشُرف . 
والأثلة : الأهبه والأثل , ولججمع: [إتال] كجبال . 
في حنتبيا. لفففنف 


.وهو يحت في أن 
الطربحت : الأثل : عجر عبيه بالأرفاء إلا أنه 
أعظلم مده , الراعيد: أَثلّ كبظلة , والجمسم : آتلات. 


والتأنيل : التأصيل , ومنه مهد امول , 


8 0 كه 
: مه , ومنه الدّصاء : تال 


علبنا لواحقٌ المين» , أني اجتمعت. لضن 
القاسمي ؛ الأفل : عجر مُشبه الطأرفاء من شجر 
الباوية لكر له الكخد ةل 
أبائي : الأثل : الأسرفاه , وضيل : شحج 

بشبهها أعظم منها لاثمرة له. لام 
راغي : الأثل : الطّرفاء . وهو المعروف في مصدر 
00 لتقم 


اتتقيمة منأئلة في الأرض تابنة لجدُور .ومن أَخدَ بل 


اتئق».. 
ومال متأئل . أي غير مقت وخر . واسشهير 
للسماني كالب والشرف. اليد 


محمد إسماعيل إبراهيم: أثيل أله وأنالة 
تأسل في الأرض أو في الشرف , فهر أثيل و مؤئل , 
والأثل نيه الأرفاء إلا أنه أكبر , وحَمَبْه صلب 
, وقره حب أجمر لابؤقل , وتُصتّع منه القصاح والجبفان. 
لهذ 

جِزّة دروزة ؛ الأثل : سجر طمييةٌ تنبت في 
السحاري . ذات شولك . وقّرها خير صالح تعافه انس . 


المُصِطَفَريّ ؛ الظاهر أن الحقيقة في هذه 


الأصالة والتّجمُع , لقربها مسن مسادة «الأضل والأنت 
والأشلء , ولأنّ هذا الممنى ممفرظ في مشتقاتها , ولما 
مرج به مقاييس نوهو مقدم ومدمد عليه في ظره. 
اسشهملت في كلّ عجر أصصيل مستقير لا يمقصد منه إلا 
أله وعُرده .أو لي الشكرة خاصّة. للدلك 

يوسف غَيَاط ؛ الأثل : واحدله أله , نوع ممن 
جنس الأرفاء من القصيلة الطأرفاوية . رهم حجر 
طويل مستقيم المنشب جتيدة , أغصانه كديرة الطّد , 
ررق مغل فاق , وثمرء حي أحمر فابض يمستى بحب 
الأثل أو السب , وصّرف بالجزْمازج , معزب من 
الفارسية «الكرماِلد» . وكان يُطنع من شه بعص 
الآنية. والآن فإ مستعمل لي سُنع الماريث والتواوج 

ومن أسبائه «الضار» لي بلاد العرب و «الفاري» فيا 
بلاد الثوبة . و «الشاكوت» في مراكش, وإذا اجستمع في 


مكان آثل فهر رين للأسود. 0 
الأصرص التفسيرية 
آثلٍ 
.. اق كل نط وأثل وشنى م من مشر كليل 
5-58 


ابن خبباس » الأفل ؛ الأرفاء . 

لطبي جما 
العشن : المتتب ١اللرطي‏ 118011 
قتادة؛ صرب من الحتقب. ١الطَبِْسيَ‏ :م2 


هو مب من الحتئب يبه الطأرفاء . أت يقد . 


دقلف 


افرط 02014 
سشيم) معطوفان عمل (أكلو). 
الأثلى هر الطرفاء ولار له . وقرنا 
التسب عطنًا ملى (جَتُديند). للدلنين 

النْسَنيّ : الأثل والشدر معطرفان على أئري) 0 
عل اطنق.لأز ايقل لاأكن. ‏ :مم 
أبو حَيّان ؛ ُرئ (زأثلا ن عَسِئً) بالثصب مطنا 
هل (جَْدين). لند افيد 
البْووسوي : معطرف عل (أكلٍ) لا مل الخمظه), 
فإ الأفل هو الأرفاء , بالفارسية مك , أو عجر جُنبيهه 
أعظم منه ولاثمى له. 
العاليٍ : المراد به سجرة الأرفاء ٠.‏ رهي مسن 
الأشمار الملدسومة الني ورد أئها لم تقبل الولاية, اننيد 
المَصَطَقَويَ ‏ الأثل مطف مل لأكلٍ) . أي ذراني 
أفل وي الأجبار الفرية بلا أمار . ومكن أن يكسون 
بناء اميق . وهر أثل التّجر وأسغله , إنسارة إلى 
اليل القرم . أي لم تب فيم إلا أصول الأعجار اير 
الملاثمة وشيم من الكدر , وهذا الممعنى أنسب بنسياق 
الآبة الشّر يفة. من جهة جريان الشيل , وذكر «المخنط» 
لي الأسجار التي لاثلاثم أفارها , وذكر ( در كليلٍ) من 
لني تلاثم , ومن كونه معن حنقيتيا كما قلنا. 
وأنا قرب المواد في كلمات «أضل , أثل , أشل» , 
فيفال له : الاستقاق الأكجر , وهو إذا كسان النسناسب 
والاثفاي في المعنى مع اختلاف لي اللفظ لي الجملة . 
للدلككن 


لدعم 
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1 0 
الأصول (١‏ 
١الظاهر‏ رجو «أثل» إلى «أصل» لفظ و ممق . 
فيهها من قبيل صدراط وسراط , وهذا أطلق الأثل على 
شجر ثابت الأصل ذُو خَسّبِ صُلْبِ . وكلّ متستقّانه 
ومعانيه يرجع إلى هذا الأصل .كما قال أبن فارس #«يدلٌ 
تجمه» إِلَا أنه قد يطلق على ثمسره 


إلا في بعض الأوقات يكون عليه شي 
كالتقص أو أصغر من ني مسد وطيمه .وف لسان عرب 
(06:0) : «طمام عنص بنع , وفيه عُنُوصَة وسرارة 
وتقتِضٌ يمسر ابتلاعه ..» وهذا ما سنختاره للم 


الأثل في الآبة الكرية 


الاستعمال القرآي" 
وفيه موث 
١-جاءت‏ كلمة (أثل) بعد كلمة (خَْط) وقبل (سِدْرٍ 


ولا يوقف على معناها إلا ضمن تفسير الآية بكاملها. 
!- والآية تصف حال قوم سبأ , وما أوقع الله بهم 


بسبب سيل العم بعد إعراضهم عن الحق . من تبديل 


٠6‏ ممتدتان في جاني الوادي إلى ماشاء الله لطي 
وَرَبٌ َقُورُ سبأ: .٠6‏ فكانوا لكثرة الإنتاج سما نريًا 
قويًا راقيًا. كبا تشهد به الآثار المكتشفة في مساكنهم, 
إذ تبدلت الجثنان بعد الشسيل إلى صحراء قاحلة 
لاشّنبت سوى الأشجار الصّحراوية ذوات أُكُل 
الاتؤكل . كبا أن القوم أنقُسهمٍ صاروا أحاديث لا أثر لهم 
في التاريع, حت سرب بهم الكل م أيادي 
بأ لتفرّقهم في الأرض عِيئًا وشمالًا, لاحظ «سبأ». 
فالتصبير عن تلك الصّحراء القفر بالجتعين كما 
جاء في التغاسير إمَاتَهَكُمٍ أومن باب المساكلة 
والازدواج ؛ مثل : لوَمَكَوُوا وَعَكَرَ اله» آلصمران: 
ليك 


ذم 


انث في المتحاري القاحلة مثل شجر الأراله . 

4 ومن هذا المنطلق لابدّ من تفسير كلمات : 9س 
سذرٍ قَليلٍ4. فالمفرون إلا الكادر 
متهم جعلوها أسجارًا . فقالوا: الحتخط : الأراكد أو كل 
.شجر م له شولد. أو القضا ونمرهما . والأثل : الرفاء أو 
شبيه منه , أو ضعرب من الحشّب أو التٌمر أو الآجام 
والكدر : الشّجر المعروف , ووصفوها با فيه سناقع 
ونعمة . 

وهذه معان توافق اللّفة إلا ئها لاتناسب مسياق 
الآية . فإنّ الاهر أنّ الألفاظ. الثلاثة في الآية وصف 
لأ أويان ها فينبغي أن ننتقل عن تلك الأتنجار إل 
يديد 


فاحتمط كا في روح المعاني (55: 0177), الحامض 
أوال. وهو وصف للأكل . وفي أساس البلاغة 00191 , 
خمر ْله : حايضة , ولبن حامض : قارص متغيرٌ . 
وال أدب فر الل ؛ أي التقص , وهو تيع فيه 
تَتتفنٌ بعسر ابتلاعه كما تقدّم 


يا 
السياق , ولا فهو مستساغ عند العرب 

على أن الأزمّري قال : «السدر سدرار 
لايتتفع به و لا يصلح ورقه للقسول , وله 
لاتؤكل , وهو الذي يستّى «الضّاا 
الماء . وثمره البق وورقه عسُول يُشبه شجر المَنَّابم 
دوح المعاني (1737:12). وإن اختلف المفسشرون في أن 
امه راد في 


كل ونقم عظام بصحراء ذات قار ثرّة, حامضة غنْصّة , 
وقليل من الكدر لابنتغع به , لأنّه عَفْصَةُ لاتؤكل 
ولايصلح ورقه للقسول 

فسياق الآية وصف لسَلْبِ ينعمهم من دون 
إثبات عم أخرى مكانها. فإنَ نلك الستُّمرات اللا 


أثل/9؟ 


0 
رياه اكوا و هَْ تازى له 


اوقد أشكل الأ عل يعض من كان يعاضدنا في 
هذا الكتاب , فقال :كيف تكون هذه جمازاة م مع ماقي 
هذه الأشجار من القار والحتعب النافعة ؛ ينتفع بها 
العرب ويتذرٌقُون ثمرها ؟ وقد ذكر منافع هذه الأنسجار 
وعلاقة العرب بها. ثم أجاب بما حاصله أن هذه ليست 
إلا بيه من خَير لايستطيمون إدراكه , رمرًا إلى نهم لو 
أطاعُوا الله لأراهم من صور اليم مالايخطر على بال .. 

5 بلك الجكتين. 

وعندنا أن الآية لاتصف سوى العذاب وسلب اّمم 
عَكه م ججازاةً هم , وليس هناك جتان بعد المئتين » ولا 
تجا أمشمرة وأَكل مقبولة. 

/لسوجهاونت كلمة (أثْل) مرّةٌ واحدة منكّرةٌ في سورة 
مكيّة , وهي تموذج لحال الكافرين تلك البلدة, 
ووحدتها وتتكيرها مع صاحبما خط وَأَثل و مير 
ين در قَليلٍ4 كلها تسيب لكفرهم , وبمدهم عن 
الله تعال 


تت تكبوضيسد 


لفظًا . 14 مؤة 1١١‏ مكية . 5 مدلية 
في 7١‏ سورة : 17 مككية . ؟ مدلجة 


لكل إن 3س إفك 1:1 
لك لحكل إفي 1-1 
الآقين دا الإتم 1١4:01‏ أنامًا كنيد 
0 تأنيم ا 
أنه 01د إله تأنعاابد 
الأنيم 3:1 هاا 00-5 


المصرص الأفرية 


الطليل : أثوفلان يأنم إننا, أي رقع لي الام . 
كقولك : شرج » إذا وقع في المج 

وتألم. أي تمؤج من الام وكفت عنه . 

والأنام لي جلة التفسير : مُقوية الثم , والأئيم 
والأئام والأشيمة ؛ في كسرة ركوب الاثم . والآثم : 
الفاعل . الو 

أبو صمرد التماني ٠‏ يقال : أت فلان آنا ذلك 


أي جكراء ذلك. زمري 030:16 

القؤاء ٠‏ آنه له ,أله إن وأناماء أي جازاء جسزاء 
الإ والصدبمأثوم. أي هري جزاء إقه. 

زمري 013116 

أبو يد درَمِل أم :أثيم. (ابن فايس 60:١‏ 

الأصتعي : قال بعض العرب :لني من كار 

دتأنايك . دبقال تأت من القي» وتمزجت من » إ3 


تركته هنافة الإم. اأيوماتم: 11 
أبو هايم : «كذب , أثم» . ويقال : قَذَبَ فلان 
اث بتكزب ميائم, لذد 
الشبرّد : الثيام : الحلالد. عي 


فلب :الاثم : انسار وهس أن يبلك الإجل 
ويذهب ماله . والإقام : عُقوبة الثم , 
لابن سيق 4113١‏ 


ابح خالويه :ل شمع أن لقب :أاء . معل قلي 
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(عبدالرّحان الَذاني: 01١4‏ 
يأ إقا فو أنيم وآنم» ولام جع 


يَنْقَ آنَامًاه الفرقان : 18 قالوا: هو واد في الّار 
مك 


الرّجاج: آنمه: أوقمه في الإثم. (أبن سيد 


ل 
عبدالؤحمان الهمَذانيَ .إذا 
كان يتعرّض للمآتثم. 
وجمعٌ الثم : أثه. مثل قجترة. 0 


ابن الأنباري : الإثم من أسباء المخمر. [ثم استديهد. 
بشعر] وليس الإثم في أسماء المخمر بمعروف ,وام ب 


بيت صحيح, (الأزمَريٌ 03116 

الجوهَريّ : الثم : الآنب , وقد أثم لجل 
بالكسرء إن ومأماً , إذا وقع في الإثم , فهو آ* 
وآئوم أيضًا 


وآقه لل في كذا يأئه و يمه . أي ءّ 


متأطرة. 

والإنثم مشعقّ من ذلك , لأنّ ذا الإثم بطي عن 
الخير متأخّر عنه. دكن 
أبو هلال : الفرق بين الإثم والمتطيئة : أن الخطيعة 
ُكون من غير تكد ولايكون الإثم إلاتعثدا, مكثر 
ذلك حقّ سيت الدنُوبُ كلها خطايا. كما سيت إسرافًا . 


وأملكي الإسراف بماوزة ا الح في 


الذهابها بعقله 
إلفرق بين الأأئي والآثم : أن الأسيم المُستّهادي ف 
الثم ) والآثم فاعل الاثم فلك 


الهَرَوِيّ : يفال : رجل أنيم ووم , أي ستحئل 
لام يقال :أله يأ إذا جازاء زا نمه . ولي حديث 


الحسن 0 


وتأئم الرجل: تاب من الإثم, واستففر منه, وهو 
على التلب, كأته سلب ذاته الإئمبالتّوبة والاستتفار, 
أو رام ذلك هرا 

و جمع الإثم: آنا لا يكتر على غير ذلك. 
ف في الام 


تمرّج على الكل أيضًا. [م استشهد بشعر] 
والأثام و الإثام: عقوبة الإثم, الاخيرة عن تعلب. 
ونرجل أَنَا من قوم أثامين. وأثيم: من قوم أن 
اقوس قوم م 
و الأثيم؛ والأتيمة: كثرة ركوب الإثم. 


قوم 


بشعر] 
الإئثم والأثام : انب , وجمع الإنثم : آنام . 
وأ يأثم أن وإقا وأناماو مما : ممل مالا يل فهو 


والأتيم والأثوم : الكتير ركوب الإتثم 
وأنه لله في كذا يأ ويأمه : عد عليه إن . فهو 
ماثوم 
وق : أوقعه في الإنثم» وم : قال له :أت . وحدّه 
آنا . وتأئم : تاب منه وتحررج , 
والأثام ولمأتم : عقوية الإئشم. (الإفصاح 60+9١‏ 
4 


إن . فهو آثم وأئيم . وأنه 
نبتاء إذا نه إلى الثم . وتم من فمل كبذا . 
كقولك ترج منه للم به. للحنكون 

الواغِب : الإنثم والأثام اسم للأقعال المبْطئة عن 
التواب , وجمعه : آثام , ولدضمّنه معنى الطء .[تم7 


استصيد بشعر] 


أنثشم / 07س 


: فهر آثم وأتم ونيم . وتأئم‎ ٠. 


خرج من إِفه. كقوطم تحب : خرج من حَؤيه ترجه , 
أي ضيقه 

وتسمية الكذِب إن لكون الكَذِبٍ من جملة الإثثم ؛ 
وذلك كتسمية الإنسان حيوائًا . لكونه من جملته. )٠١(‏ 

الطِِّسيٍ الإتثم : الفمل القبيح الذي يستحق به 
الوم . ونظيره الور ليك 

ابن الأثير : في الحديث : «من عض على بريه 
ام. بالفتح : الإنشم . يقال : أنم يأتم. 
أنامًا . وقيل : هو جزاء الاثم , ومنه الحديث : «أعوذ بك 
من يتم والمفم» المأثم : الأمر الذي يأثم به الإنسان , أى 


سَلِمٍ من الأثنام» |! 


هو لشم فيه . وضمًا للمصدر موضع الاسم . 


لف يديك تماذ : «فأخير بها عند موته تأثّاء أي 


يبا الثم . يقال تتم فلان , إذا ل ضلًا خرج بد من 
الثم , كنأ بقال : تحرج , إذا فعل مايخرج به من احرج 
وفي حديث سعيد بن ريد : «ولو شبسدثُ مل 
الماش ل ير هي لفة لبعض العرب في «أأمم» ؛ وذلك 
نهم يكسرون حرف المضارعة في نحو : يلم وتتغلم , 
فلا كسروا الهمزة في «أأتم» انقلبت الهمزة الأصلية يا 
لديا 

عبداللُطيف البغداديّ : المرب تقول : فلانٌ 
يتأتم ويتحدّث , إذا فصل مايفرج به من الإثم والينت ٠‏ 
والعامة تعنى بذلك التّخول فيهما. )64 
ابن أبي الحديد :ا 
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بالكسر اسم منه . فهو آثم , وفي المبالقة نام وأتير 
وأثيم. 

مدي بالحركة , فيقال: أ آم من بابيّ دضعرب» 
و «ققل». إذا جملئه آنا . آنه بالل : أوفعله في 
الألب. والك تأنيهًا : فلك له 
صَدَقتْهِ وكذيه , إذاقلثُ له : صدقت أوكذّيث . 

والأنام مل سَلام ٠‏ هو الإنشم وجزاوه . 

.وتائم :كف من الإنشم» كا يقال حرج . إذا وقع في 
تحرج , إذا تملظ منه. ل 
الجُرجانيٌ : الإتنم : ماعبب التحؤز سنه ممرعًا 


اس 


وما ير 


الفيروزاباديّ ‏ الثم . بالكسر : الأنبلاوالتيء 
والقيار» وأن تعمل مالا يمل 
م إننشا ومأنا. خهو آم وتوم وأتوم 
نذ. مله إن نهو 
آنه تأنبها : قال له :فت 


3 
ونه اله تعالى لي كذا كمتمه تسر 
مألوم. وةلله: أولته. 
اونأئم : تاب منه وتصرج 
وكتحاب : واد في جهنم , والشقوية , ويُكسر 


كانائم. 
والأثير : الكذّاب كالأثوم . وكثرة ركوب الإنشم 
كالأئيمة . وأبو جهل . 


واللأنيم : الإثثم . والوام :لذي يكذب في الكير 

نوق آغات نمطنات ثنوات ‏ (4:غلا 

الطريحي : في الحديث : «لابدأم ولابتحرّج» هر 
من قبيل عطف التفسير . أي لاجمل نفس آ) بكب 
على رسرل ل 88 . 


وللأثم : الأمر الذي يأثم به الإنسان . ولي حديث 
عل للحن لله في ابن ملجم : «طربا يطَرية 
ولاتأئم» أي لالم عليك بذالك . فإنّ القصاص حل أمر 
الله تعالى به . 

وفي الحديث : «لايتزل أحدكم على أضيه حك 
يوه قالوا: يارسول الله وكيف مُه ؟ قال : لايكون 
عنده ما يتقق عليه», يمني فيوقه لي الإنثم. ‏ (3: 10 

تجمع اللفة : أثم بأ من باب مَل إ) ونا 
وأثلئا ومأق): فل مائبي عنه . فهو آثم وأنيهم 

والإنشم والأثام : متهي عنه, قد يطلق على الججزاء. 
ارئب هل فعل ماي عنه. ديلل 

محمد إسماهيل إبراهيم: أثم : وقع في الأنب ٠‏ 
وفمل مأثبي عنه. فهر آم وأتيم . والإنشم : الآنب , 
والألي: جزاء الام . وأثقه تأثيها : نسب الإثثم إليه 


ونام كت نفه من الث دقئيه. م 

القدنانئ ؛ ينون من يستعمل الفمل تأثم معن 
وقع في الإنتم . ويقولون : إن معناه : 
عن الإنثم وتمئي, 

تاب من الإنئم واستغفي . 

ويستمدون ملى مايأز 

أمجاء في حديث ابن عباس «كانت مُكاظ وميه 
وذو لماز أسواقًا في الجاهلية , فليا كان الإسلام تاثا 
من القجارة فيهاء. أي تَيْكبُوا التجارة فيها . 

ب تألم فلان : تحرج عن الإنشم وكفئ دالتهذريب ٠»‏ 
والشحاح , وثمجم مقاييس القة لبن فارس , والمكم, 
والتهاية. واليصباح . والقائوس وال . 


والقاموس» في مادّة «حَنَتَ» . وفي الحديث : «ألَه كان 
أي غار جراء مدت فيد . 

هتأئم قُلان: 

امكف عن الإنثم وتهتبه: ال , ومميط الميط ء 
10011ظط 


نأئم من التيء. 
تاب منه واستغفر: «المه . وحميط الميط , والمين, 
والنجم الكبير. والوسيط» 


ولكن قال ابن الأنباريّ في كتابه «الأضداده» : قد 
تأئم الرّجل : ١‏ أنى مافيه المأنم , "- تيب المأئم 

والفمل «تأئم» عنده من الكلبات التي تحمل 
متضادين 


من يُضطَر إلى استعماله , وإن كان 

ابن الأنباريّ من أعلم أهل زمانه. لق 
النُصوص التفسيرية 

ايم 


قله ... 


ينها 
مُجاهد :كاذ قليه. 
وهو المروي عن الإمام الباقر اه . 

(الكاشاي 21م 


(لشَبرَي 61 


البقرة : 145 
ين 


السشدّيّ : فاج قليه. 


أشم/ قنع 


لا لقن 


1م 
الطَّرِيّ : مكتسب يكيانه إياها معصية ال . 
ددا 


إ) أضاف إلى القلب ممارًا , لأنّه مل 


بكوم 


ادها 

الأمَْشَرِيّ : (آث/) حَد إن . و اهيدا رفع 
با على الفاعلية , كمد قل : له ألم قله . ويجوز 
أزبرتفع (قلبه) بالابتداء . و (آثم) خبر مقدّم . والجملة 


118 

خإن قلت : هلا اقتصر على قوله : لَفَإنه ا 
ومافائدة ذكر إلقلب , والمسلة هي الآقة لا القلب 
اوحده1 

فلت :كتان الشهادة هو أن يضمرها و لايتكلّم به , 
فل] كان إغ) مُققرًا بالقلب أأسند إليه .الأ مناد الفمل 
إلى المارحة لقي يعمل بها أبلخ . ألاتراك تقول إذا أردت 


ملحت سل الجتتدكله . وإن فسدث فش الجت د كله . 
الاثم في أصل نقسه ومَلكَ أشرف 


المتملّقة باللّسان فقط , وليعلم أن 


القلب أصل مستملقه 
ومعدنٌ اقترانه , والأّسان ترجمانٌ عنه . ولأنّ أفمال 
القلوب أعظم من أفعال سائر الجسوارج , وهي لها 


كالأصول الني تتشتب منها. ألائر: 
والكر . وهما من أضال القُلُوبٍ . فإذا 


إضافة الإثم إلى القلب أبلغ في الم .كما أن إضافة الإيان 
إلى القلب أبلغ في المدح . قال تعالى ذأرك 
الْايَانَ» المجادلة : ؟5. 
لازي :(الآثم): الفاجر . وقرا بن أبي 
الفدهنة 


جمارٌ. وهو آكد من الحقيقة في الدلاثة. 

على الوعيد . وهو من بديع البيان واطيف'الإعراته عن, 

المعاني . يقال : إنثم القلب سبب مسخه. 
البْرُوسَويّ ‏ المراد مسغ القلب. 


رَشِيد رضا : من آثام القَلْب سُوء القصد وقساد 


لفدللف 


ديك 


ليك 


فيكون في الكلام تبي على أنّ الكتان من أعظم 
الوب - 


وقيل أسند الإثم إلى القلب اكلا ببظنَ 


كمان 


بالتّصب على التشبيه بالمفعول به . 
و(آثم) صفة مشيّهة 
وجوّز أب يتان كونه بدلا من اسم (إن), بدل بعض 
من كل . وبعضُّهم كونه قير , واستبعده أبو البقاء . 
دين 
المَراغيَ : ومن يفمل ذلك يكن جُمكَرسًا للم 


فكتان الشّهادة عبارة عن حبس ذلك فيه , والإنتم كما 
يكون بعمل الجوارح وحركات الأعضاء يكون يعمل 
القلل والنّب . كبا يُرعد إلى ذلك قوله تمالى : إن 


الإسراء :53 
ومن آنام القلب : سُوء القصد وقساد الي والحسد 
سافنا 
المُصطْفَويَ : أي مُبطِنُ عن الشير إلى الى 


عجوب عند حبك 


3 


. ولائطع اا آكَُور. <١‏ التهر: 74 
الحَسّن : الآثم هو المنافق . 
(التّيسابوريّ 011:54 
أراد بالآثم والكفور أبا جهل .. 
(البقَوي 1 037 


ال : أراد بالآثم مُقْبَة بن ربيعة 


(لبشوئ 037:7 
سئله الطّبرسِيَ (غ : 16, والنسابوريَ (19 
0 


+الآثم : امنب الظالم , والكفور هذاء كلّه 
لطر 


لفديينا 


الطبريّ : ولا تع في معصية الله من مشركي 
قومك آما, يريد : بركوبه معاسيه 
المَيْمُديّ : القاجر 


ككل 


كانت , والكفور هو الجاحد للنّممة ؛ فكل كه 
ليس كل آثم كفو . ونا قنا: إن الثم عام في المعاسبي. 
كلها .لأ على قال + «(وعن شرف بالل ققد فتزى. 
إنمًا عَظِيمًا4 التساء : 4 , وقال : (وَلَاتَكْكُتَوا 
الشّجَادَة ومن ينها تنه أ قله ابسقرة : 126 
وقال : لوَذَرُوا ا الإندمٍ وََاطَِه4 الأنام ل 


وقال: يلوك عن الخَمرٍوَاْحئيِرٍقُلْ فبيما إن 
كُبير» البقرة: 116. فدلت هذه الآبات على أن الإنثم 
شاملٌ لكل المعامي . 


واعلم أن كل من عَبَدَ غير الله فقد اجتمع فى حقّه 
هذان الوصفان , لأنّه ل عبد غيرء فقد عصاء وبِجَحّد 
إنعامه , إذا عرفت هذا فنقول . في الآية قولان: 

الأوّل : إن امراد شخصٌ معيّن , ثم منهم من قال 
«الآثم والكَقُوره هو شخصٌ واحد , وهو أبو جهل ٠‏ 
ومنهم من قال : «الآثم» هُو الزليد , و «الشّفور»ء هو 


أنثم/ 0 


قال التقال: ويد عليه أنه تتعالى ستى الولييد 


وروى صاحب الكشّاف أن «الآثم» هو شه , 


و«الكفور» هو الوليد , لأنّ عُثَْةَ كان رَكَابًا لآم 
مُتعاييًا لأنواح القُسوق , والوليد كان غاليا في الكفر . 
القول الأوّل أولى ؛ لأنّه مُتأيّد بالقرآن 
الثاني : إن «الآثم» و «الكمُور» مطلقان غير مختصّين 
بشخص مهي . وهذا هو الأقرب إل الأاهر ‏ قال 
لسن : «الآثم» هو المنافق , و «الكفور» : مسشركو 
العورب/بوهذا ضعيف بل الحقّ ما ذكرناه من أن «الآثر» 
عام وا الور خاصٌ. 
المرا هو الفاجر الججاهر بالمعامي 
الفدييلد 


سم 


الشَّباطَبائيَ ؛ المراد بالآثم المتلئس بالممصية , 
وبالكفور ابل في الكفر . فتشمل الآية الكقار والقستاق 
جميمً. لقم 

المائدة: 1.1 


الزَْخْشَريّ : مُرئ (لإلاثمين) بحذف الطمزة وطرح 
حركتها على الام وإدغام نون (يِن) فيها , كقوله : 
(غَاهَلُولى) اللجم: 00 

نحوه التيتضاوي. 


دكن 


انكلم 


»5 /امعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


بوي : أي العاصين. (كنحم) 

القاسميّ أي المسعدودين من الُسكَفرين في 
الهم 50-5 

رَشِيد رضا : أن المُُحِمُلِين للإنثم , المُْتَمكَنين 
فيه |/ لجسزائه . والإشم في الأمل مابَتمّد 
يصاحبه عن عمل الخير والرمن معصية وغيرها. وهذا 
لير أبلع من «إن لون 
َّباطَبائي :الحايلين للإنثم. 


لق 


لديل 


د .. اله لَاجيبٌ كل مار أنيم. البقرة : 7373 
الطّتَريّ د ولك لايحت كل تمد عل كفر با 
مقير عليه . مستحل أكل الرّبا وإطعامه , أثير مهاه في 
الإثم فيا نهاء عنه من أكل الرّبا وا حرام , وه ذللك.ين. 


مماصيه . لانزجر عن ذلك . ولا وي عنه.ولابتفً 


بموعفلة ربّه التي وَعَظَه بها في تغزيله وآي كتابه 

إقدنتلن 
1 

الطوسيّ : «الأثير» هو المُجادي في الإنثم ٠‏ والآتم 
لفديلهن 
نموم 
اد بأكل. العم 
ينين 
المتمادي في ارتكاب الإندم 
لحم 


الؤازيّ : الأثير : فعيل بعنى فاعل . وهو 
الآثم , وهو أيضًا مبالغة في الاستمرار على اكنتساب 


الآنام والشيادي فيه , وذلك 1 
الّبا فيكون جاحدًا . وفيه وجه آخر وهسو أن يككون 
الكقار راجمًا إلى المستحيل , والأثيم يكون رأجمًا إى من 
يفعله. مع اعتقاد التتحريم ؛ فتكون الآية جامعة 


للفريقين لاعلا 
ابسن مورك : وصف ١كُثَّار)‏ ب(أثيم) لإزالة 
الاشتراك في كقّار : إذ قد يقم على الزارع الذي يسقر 


الحبٌ في الأرض. التي * 011 

الغرطبِيَ ه وصف (كنَار) بأثي مبالفة ؛ من حيث 
اختلف اللفظان. 

البيْضاوي ‏ مُنْجَيك في ارتكابه. 

سشله الآلوسيّ (17: 11 , ونحوه البُدُوسوي ١(‏ 
4 . ورا 1 

أبو ميان : فيه تغليظ أمر الرّبا وإيذان أنه من فمل 
آلكمّار لامن فسل أهل الإسلام و أنى بصيغة المبالفة في 
الكافر والآثم وإن كان تعالي لايحبّ الكافر تنبيهًا على 
عظم أمر الربا وتالفة لله , وقوهم ا 
البو البقرة: 3716 
البيع والرّها . ليستدلٌ به على أكل الرّبا ‏ إلا سبالم في 
الكُمر مبالُ في الإنثم. وذكر «الأثير» على سبيل ابالفة 
والتوكيد ؛ من حيث اختلف اللفظان . [قال بعد نقل قول 
ابن فرك :] 

وهذا فيه بُمد إذ إطلاق القرآن «الكافر والكافرون. 


لقيلف 


الديقكن 


يدن 


الايقول ذلك -ويسوي بين 


داهن 


سطس سا ا سس أ 14 


رَشيد رضا : الأثير: المقير على الإثثم , وهو الذي 
جمل المال آله لذب مالي أيدي الناس إلى يده . 
فافترص إعسارهم , لاستغلال اضطرارهم. (5: 09١١‏ 


الطباطَبائي : الحامل للإثم, كبحل 
الحجازي ؛ مُصِرٌ على الإنثم . ومبالغ فيه 
لعب 


الضابوني : أ كتير الإتشمء وشو المُعادي في 
.نكا المعاصي . الِْرُ على الذنوب. 


ارين 


الشعراء : 5975 
قتادة :هم الكهن , تَشترٍى الم المع , ثم يأنُون 
به إلى أرليائهم من الإنس. ‏ (الطُيري 0110:05 
أبو عُبيدَة : أي آث , بمنزلة عليم في موضع عالا 
)4 


نوت١‎ 


0 


شع 


يفيل 


ي ا يتغل القياطين على كلكذّاب 
فاجرٍ عامل بالمعاصي وهو الكهنة. انمتن 
نحوء اليُوطي (الجلالين 014:7 
أأبى يان ؛ كدير الإنثم ؛ فا١‏ انال آنبير) يفنا 
مبالغة. لفدايا 
البْرُوسَويّ : كثير الإثثم , وهو اسم للأفعال انه 
عن التواب , أي تتفل على المُتَصفين بالإفك والإنثم 


الكتير , من الكهنة والمتتبعة , كمُسيْكمة وطن 
من جسنسهم ٠‏ وسينهم مناسبة بالكذب والاشتراء 
والإضلال. الحنكم 


لاتيم 


ديل دي 0 الماثية ٠:‏ 


مكل 

نه أبو جهل وأصحابه 
(للْرطي 008:15 
الطُوسيٌ : ذو الام . ٠‏ وهو صاحب المعصية الذي 
ْكَيَ بها العقاب . 6 
أبنلا برسي عم 
. يعني القع بن الحارت . 
الدلحفا 
الحييتة 
الدايلان 
القاسسيّ ؛ أي بترك الاستدلال , لاسي إذا لم يقرلك 
عن غفلة بل مع كونه . كالبلل 
التراغي :كثير الإنئم والمعاصي. . (145:78) 


لمانحم 


القلم: 35 


الفدينة 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن.... ج‎ ٠١ 


وقبل : معت في ظلم غيره, أثي في ظلم نفسه 
لمم 


البْْوسَويّ : في التأويلات التجميئة : كثير الال 
بالرّكون إلى الأخلاق الرّدبئة , والرغبة في اتنا 
الردودة. .7 
الألوسيّ : كثير الآنام , وهي الأفمال ايده حي 
لواب . والراد به امعاصي والأنرب. 
المَراغيّ : أي القا ته ذلك فهر لاثال 
ها لرتكب , ولابما اجترح, 


الخدليد 


نكيف 


للحبككا 
للحنقةم) 

سي كتير الإنثم . مبالغ في ارتكابه 
:كو 


نحوه القَخْر الرازي. لمع 
لطبي : أي فاجر جائز عن الحق , عت عل 
ألخلق في مُعاملته باهم , وعلى نفسه , هو أثيم في ترك 
أمراف 
وقيل : هذا في الوليد بن الممَيْرة وأبي هل 
وكرائها 


لكلبكه) 


شمن عا وراءها . وحملته على الإنكار لما عداها 
لكنكقم 


الُوسويَ :٠١(‏ 0619 . والآلوموي :7 


يّ : أنير في إعبال الُوى البدنية في غير 
أبوأبها . حي أثر له الباطل بدل الحق ‏ وحَككّم على 
آبآت لله بأئها أساطير الأوّلين, وفيه إنكار للّة أيضًا. 
نكم 

الخازن : هو مبالغة في الإنثم , وهو المرتكب للإنثم. 
إنحيين 


والمعاصي. 
نحوه القاسمي . 
المَراغيَ : أي يكثر من ارتكاب الآثام وهي 

لسلا 


ك0 


ابن عباس : لامبادل عن الذين يظلمون أنقتهم 


ويرمون بالخيانة غبيرهم , يريد به سارق الّرع , سرق 


الدع ورمى بالشرقة اليهوديّ ؛فصار خائًا بالشرقة ‏ 
أني) في رميه غيره بها. 

المَيمْديّ : إِنَّ لله لا يحب من كان خاننًا كاذ . 
والإثم اسم من أسماء الكذب , وهو صغة طّممة 58 


سي 001/1 


الذي خان وكذب في سرقة الّرع. ‏ (00/4:5) 


أبو حَيّان : أق بصيغة المبالفة في الخيانة والإثم . 


ليخرج منه تن وقع منه الرّة ومن صدرت منه الخيانة , 

على سبيل النفلة وعدم القصد . وفي صفتيامبالغة دليل 

على إفراط طُممة في الخيانة وارتكاب المأئم. 
كم 


أبو الشعُود :نكا فيه . وتعليق عدم انمية الذي 
هو كناية عن البنض والتخط بالمبالغ في الخيانة والإنشم. 
اليس لتخصيصه به, بل لبيان إفراط طُشمة وقومه فيلما 
حلمم 

البْوُوَوي : متكا فيها . أطنق على طُتمة تقل 
المبالغة الدَالّ على تكرّر الفمل منه , مع أنّ ' 
خيان وا واحد » لكون طبعه انبيث مائلا إل 
تكثير كل واحد من الفملين. 
المراغيٍ : أي إن الله يبغض مسن اصتاد الخسيانة 


ادر منه 


كبن 


أشم/ 11 


مشله الَرَاء (0: 26). فتبيد 0400 

ابن ريد : أبو جهل. طبري 0006 
الطبري طعام الآثم في اليا ريه » و (الآنيي) : 

ذوالإنثم , والإنم : من أت يتم فهو أثيم . ومني به في 

هذا الموضع الذي إفه الكُفر بره دون غيره من الأقام 


الم 


الأهَرِيّ : (الآنير) في هذه الآ بعنى الآثم س 


ككل 

عوسي ادي يستحق العقاب بعاصيد . وعفي 

بد هفالع يل : 
يّ 117:60 والطَمْرِسيَ (0: 019 

إِلرْمَخْشَريّ : هو الفاجر الكتير الآنام, (: 0.0 

نفك 


قالت المعتزلة : الآية تدلّ على 


الذلفنا 


يد للأنيم , والأنم هو الذي 
إن هذا الوعيد حاصلًا للمُسَاق . 
أن اللفظ المغرد 


في أصول ال 


لتَعريف الأصل فيه أن ينصعرف 
إلى المذكور التابق , ولايفيد العموم , وهاهنا الذكور 
نفد ليلد 


التابق هو الكافر. فينصعرف إليه. 
نير) : الفاجر , قاله أبو التّرداء , 
وكذلك قرأ هو وابن مسعود . وقال هام بن المار. 
كان أب الزداء يقر رجلا: (إن جرت الوم طَقَامٌ 
الآبير), والّجل يقول: طمام اليتيم . فل) لم يفهم قال له: 
طعا القاجر. و0433 


ضاويّ : الكثير النام , والمراد به الكافر , 


5 /المعجم في القرآن... ج١1‏ 
الدلالة ماقبله ومابعده عليه. لليف 
مثله الرُوسَوي. لمنكك) 


أبو حَييّان : صفة مبالغة , وهو كثير الآنام . ويقال 
مر باثُمرك 
قال يحيى بن سام : مكتيب للإنشم , وقميل 
الوليد. لمموم 
اطاطب 
على معصية أو بالإكثار من المعاصي . والآبة إلى قام نفان 


اله: آنُوم : صفة مبالغة أب 


من استقرٌ فيه الإنثم إما بالمداومة 


آيانت , بيان حال أهل الثار. لمانمقم 


ثكم 

...١‏ كن اطلو غَيْرَ باغ وَلأعَادٍ فلا اسم علا 

و البترة :+ 

الطّبَريٍ : من أكَل ذلك عل الستفذ التي وَصَفآ 6 

تبعة عليه في أكله ذلك ولا خرج. وك 
المَيْْديّ ؛ لاذنب عليه من هذا الأكل . 

ريك 


مثله الأاطائ. لإبككقا 
الطَّسيّ :أي لاخرج عليه , وا ذكر هذا الأنظ. 
ين أنه يس بباح في الأصل , وأا رفع الحرج لأجمل 
الطعرورة. 
القَخر الوازيّ : فيه سُؤالان 
أحدهما : أنّ الأكل في تلك الحالة واجب , وقوله : 
ا< ثلا إنشم عَليد» يفيد الإباحة . 
في أن لطر كاهلا إلى الممل , والأجاً 
الابُوصف بأل لالإنئم عليه . 


لديو 


في تفسير قوله : لقلا ناح 
يط بيتا» البقرة: 
بين الواجب والمَدوب واباح , وأيضًا فقوله تعاال : 
ؤَثَلاَإنم عليه ممناء رفع المرج والفتيق. (8: 14 


6 أن ني الإنثم قدر مشترله. 


جنم أو إشما تأضلع 
البقرة :021 
الطُبِرِس ١‏ نا مال (لاإنشم صَلَيه) وام يخل : 
يستحق الأجر ‏ لأنّ امترتط ا هري أمره في اغالب 
أن ينقص صاحب الم بعض حقه بسؤالد إن .فيك 
سبحان أله لاثم عليه في ذلك إذا قصد الإصلاح . 
وقيل :نه لبي إنئم الل وهذا أيضًا ضعرب من 
لديل - بيك خائفته للأوّل , بكونه غير مأنُوم بده 


الوصيه إلى المَدل. للنككم 
الدوصَويّ : أي لاوزر على الي في القبديل ٠‏ 
تبديل باطل إلى حو بعلاف الأول (528:1) 


امثله ابن عباس , والنْخَعِيَ 
لمرويّ عن الإمام عل 98. 
لاإنثم عليه لتكفير سيعاتد با كمان من سيد 
لوز 20 دفن 
ابن عباس : فلا حرج عليه. (الطَبري ؟: 0.7 
مثله يماد 0 


أبن شمر رجع مففررا له. . ١الطَيْرَي‏ :6039 
الحَسّن : إن محناه (لا إنشسم صَلَيْه) فى التحجيل 
والتأخير , وإنا تن الثم شلا يتوهم مترهم أن في 


على جهة اْراوْجة , كما يقال : إن أعلنتَ الصّدقة فعسن 
وإن أسرّرْت فحسيٌ , وإن كان الإسرار أحسن وأفضل. 
عرسي 001013 

طبري م 


دفلاجناح عليه. 


اللتتضاريّ : منى نلق الإثثم بالتسجيل والأخير : 
التخبور بينها والزدَ على أهل الماهلية .فإن منهم قن أيم 
المتمجل ومنهم من أثم المشأخر. اديه 


...قل يتا اندم بيد وحنَاِع لاس ..| 
البقرة : 71 
أبن هاس ؛ يمني ماينقص من الدين مسد منى 


(لطَبْرَيَ :1م 


إثم الخمر : أن اررجل يَسَرْبُ فْيَسْكر 
فبؤْذي الّاس. لانن 
الطَّئِسيَ :أي وز لير لمكم 


العُرطّبيَ :إن الدمر: مايصدر عن الثارب من 
المفاسّمة والمشائة وقول القُحمش والرُور ٠‏ وزوال العقل 
الذي يعرف بنه ساعبب سالقه . وتمطيل الصّلوات 


والْموّق عن ذكر لله , إلى غير ذلك. فيلك 
التبيْضاويّ من حيث إِنّه يودي إلى الاتتكاب عن 
المأمور. وارتكاب المظور نالل 


الوسَويّ : ا أن الأول مشلبة للمول التي هي 


أشم/ م 


طب لبن والنها. مع كمون كل مهما ملق 
للأموال, للدييفا 
التراغيّ : إن في تعاطى الحمر والميسر إفنا . لأ 


فيهما أضرارًاكثيرة ومفاسد عظيمة. 0 (160:5) 
يها لي شرا هرا ب بن الطط لق 
بفض الظَنٌ إنعم ... الحجرات : 11 


ابن عباس ١‏ إن ظنّ المؤمن باللؤّمن الس لا ادير 
إنشم , لأن الله قد نمساء عمنه . فإِشلٌ ماني الله هنم 
إنم. (اطُبرَيْ 080:35 

الأعحقريّ ‏ الإنثم. لنب الذي يستحق صا. 
أليؤاب . ومنه قيل لُقوبته : الأنام «مال» منه , كالُكال 
والتذائب والوّبال, ماحم 

منله أب حهان (4: 114), والآلوسي (0191:51. 


بن عباس : يعنى إلى ماحرّم مما ني في صدر هذه 
الأياد طبري ١ب‏ حم 
م مائلٍ ومنحرف إليد وعتتار له . بأن بأكل 
ائدا على مأئيْسلك رمقه . فنّ ذلك حرام. 


مئله يماجد رقنا (الألرسي 003:5 
َتادَة : أي غير متمرضي لمحصية . 

(الطَبرَي 5:ج 
نحره ابن كتير افديلف 


ابن فُتيبَة : الإنثم : أن ستعدّى عند الاضطرار 
فيأكل فرق ايع للقن 
الطُوسيّ :امن قن اضط إلى أكل المينة, وماعدد 
لله تمريه عند الْماعة ادي غير متعمّد إلى ذلك 


ولاعئتار له . ولامستحل له على كلّ حال دَالل أباح 
اله تناول ذلك مقدار مائيسك رمه لا زيادةٌ عليه . وهو 
قول أهل العراق. 
وقال أهل المديئة : يجوز أن يسبع منه عند 
الطرورة. ين 
نحوها/ كن 


الطْبيَ : غير مائل لمرام . وهو بعنى <شَيْدَ با 
لعا البقرة :037 ١‏ 
الانثم هنا قيل : أن يأكل فوق لشي 
وقيل : العصيان بالكمر , وقيل: الإنثم هنا: المرام,ومي 
قول عُمر : «ماتجائنا فيه لإنتم ولاتنق دوعن 
نعلمد» , أي مايلنا فيه لحرام. ملاع 

البوُوسَويّ : غير مائل إليه للإعراض عن الحقّ 
ملم 


لديع 


ا 


مئله الماك , والنّخَميّ , والرّسيع والمَوفي 
طبري 0075 
طاوُوس »هو الجل يوصي لولد ابته. 


الإمام الشادق 98 : الإتدم : أن يأر سجمارة 
بيوت التِران واتّفاذ الُشكر , فيل للوصيّ أن لا يعمل 


بشىء من ذلك. * (التخراني ١‏ 03105 
الَمَخْقَريّ : أو تعتدا للتيف. الحم 
مئله التيضاوي. ل" 
لبُْوسَويّ : أي نمدا للجنف . يعني إذا جهل 

لومي موضع الوصيّة أو زاد عسلى مقدار الوصيّة أو 

وجا رز إبصا. اليد 
القاسمي : أي ميلا فيها عدا لال 


"- أنظر كي يفون عل لله الكَذبَ وَكق به 
إنشمًا مُبِيئ. التساء : 6٠.‏ 
الآلوسي هلا ين كونه مأئ) من بين آنامهم . وهذا 


الإثم - وهو الفمل المذموم 
5 الخسيرات مها - هو 
المناسب لمذه الممصية , لكونه من أشراك التّرك 


وفروعه » ينع نزول ارم . وكذا في شرك الكفر الذي 


كبا وقع في الآبة الشابقة : لوَمَنْ يُذْرِك 


يَف أن يُشْرَكَ يده اللساء : 1د ليق 


الطَّريّ ؛ ومن يعمل خطيئً وهي النب . أو( 
وهو مالايحلٌ من المعصية . وأا فرّق بين الخنطيئق 
والإثئم, لأنّ الخطيئة قد نكون من قبل السمد و ليرا 
العمد , والإثم لايكون من العمد. 

مثله لومي . 

الزّجاج : .ا ستى الله تعالى المعاصي بأئّها خطيثة , 
ووصنها دف أخرى بأتهاإنثم , فصل بينهيا اهنا حت 


يننا 
0 


اكلم 
دين 


:ذكروا في «النطيئة والإتدم» 


الأّل : أنّ الخطيئة هي الصّغيرة . والإتشم هو 


وثانيها : الخطيئة هي الذّنب القاصر على فاعلها , 


أثم/ قم 


والإنثم هو الب المُتَمدَي إلى الغير. كالظلم و القتل . 


أو بالخطأ . والإنثم : مايحصل بسيب المَمْد , والدًا 
ماقبل هذه الآية وهو قوله : وَمَنْ 33 
قَإِْمَا يَكْيبِهُ غلى تله النّساء: .1١١‏ فبيّن أنّ 
الإنتم ما يكون سيبًا لاستحقاق المقوبة.  )8:1١1(‏ 

العُرطْبيٍ : قيل : هما بع واحد , كر لاختلاف 


0 
اللفظ تأكيد). لمم 
الآلوسيّ : فيل : النطيئة : الشرله , والإنشم 

مادوته. لق 


الطُباطَبائيَ ؛ قد مر في قوله تعالى ‏ قل برها 
يم البقرة : 115 أن الإنثم هو العمل الذي يوجب 
واه كجرمان الإنسان عن خيرات كتثيرة , كدرب 
الت والقبار والشرقة :"نا يصد الإنسان من حسيازة 
الفنيتزات الي ٠‏ ويوجب انحطاطًا اجماعيًا . مقط 
الإنسان عن وزنه الاجتاعيّ , ويَسلُبٍ عنه الاعهاد 
والئّقة العائة .. 
وعلى هذا فاججاع «الخطيئة والإثم» على نحو 
ريد ونسبتها جيم إلى الكسب في قول : ( 3 
َطِيئَةٌ أو إنشئا» يوجب اختصاص كل منهما 
ابه من المعنى 
والممنى ‏ ولله أعلم ‏ أن من يكسب معصيةٌ 
الانتجاوز موردها وَبالَ , كترك بعض الواجبات 
كالصّوم أو فمل بعض الحرّمات كأكل الدّم ,أو يكب 
معصيةٌ يستمر ويه , كقئل النفس من غير علق 
م بها برينًا بنسبتها إليه ؛ فقد احستمل 


/المعيم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
عِزة «روزة ؛ [هل الوَدْسَريْ وأهاف:] 
وغمو وجييد ؛ أنه لاببد من أن يمكون بيني 
فرق. الدليد 


للزلمن 


إن ير غلى انا اشقكنًا لضا .... 
المائدة : 3١1/‏ 
ابسن عسبئياس : إن الع عسلى أن الكدافزين 
ويا يري 038:1 

يحني حانا وظهر وعم منهم| ذلك . 

١(الطَرصيَ‏ 6114 
قعاةة ‏ أي الع مها على حيائ. ‏ أتها كي أ 
مما طبري إلى 
ابن ويد :نا لها على باطل ولي 
طبري 011509 
لوي ٠‏ مل انيما اسحوجيا بأياه ني سلفا بي 
إن ؛ وذلك أن يطل على أنه كنا كاذبين في يانه بلله: 
ماغًُا ولابئلنا ولاخهرنا. فإن وُجدا قد خانا بين سال 
المف هيا أو يرا ونه أو بنّلا. فأئسا بسذلك ممن 
علهها برئيما. لكل 
الفارسي ؛ الإنشم هنا : اسم القّيء الأخوذ , لأ 


أخذه بأخدهه أثم , فشكي إنا .كبا مي مايؤخذ بدير حؤً 
55 دن 
الطبرسي ؛ أني ذا بأنهانهم| الكاذبة وخسيانتهها ٠»‏ 


يقسدها لي سبادتم| إلى غير الاستقامة. (1: 0085 
القُرظمي : يعني بالحيانة . وأخذضا مالي خم . أو 


بالبين الكاذبة , أو بالشّجادة الباطلة. ‏ (08:3) 

اكتحريقبا. 
انكو 

مثله الرُوسَويٍ (1: 407 , والآلومي (لاد +00 


أبو حييان ٠‏ :ليدنق قول بي عل ارسي[ 


منهم في قوظا: 3 ين الأنين» , ولوكان الإنتم 
هو القيء المأخوذ ما قيل فيه : (إنستكًا إكجما» , 
الأتهبا لا وتعديا ؛ وذلك هو المُوجب للإنلم. (444) 
القاسمي : أي قتلاما يُوجبد من خياتٍ أو ُُول 
شيم من المال الموضى به إليهما. اولتق 
إلطباطَبائيَ : هذء الآية يان وتفصيل للحكم في 

أصورة ظهور خيانة ااه دين وكذبها في شسجادتها ‏ 
الحفلتن 


البثرة : 48 

الطّوسيٌ : (الإنثم) فيل : معناه هو ماتفر منه 
النفس ولم طمن إليه القلب , ومسنه قول التي ولك 
تراس بن مان حمين سأله عن الإنثم , قال 6 : 
«البر مااطمأنّت إليه نقسك والإثم ماك في صدرك ». 
وقال قوم : ممنى الإئئم م يستحيقٌ عليه الذّم. وهو 
الأصممٌ . وقال قوم : هو الإفراط في لحموم 
الآلوسي : هو [وألن,] تعلق با ارون حال 


من فاعله , أي متلئسين بالإتثم . وكونه هنا مجارً) عب 
يوجبه من إطلاق المُسبْب على سيب . كبا سمت الخدم 
0 ليلق 


توا رقا م وال الثايى بألإلشم ... 
البقرة :هاا 

الطريّ :الام لذي قد حرّمه ال عليكم 
كعم 
المَشْقَريّ : بعهادة الور أو بالهين الكاذية أو 
بالصّلح , مع العلم بأنَ للقي له ظام. دين 
مثله البيضاوي ٠١4 :١(‏ والآلوسي (3: .080 

وجوه راغي (3: 0م 

أبن عطي : معناء بالقلم والتمي , سمي ذلك إ), 
لكان نتم مل علق نام 


الشف 
3500 
يّ : أي لتأكلوا طائفة من أسوال اناس 
بالفعل الموجب للإنثم , بأن بكم الماكم بالظاهر . وكان 
الأمر فى الياطن بجتلاقه. 

أبو حَيّان ١‏ (بالإنشم) متلق بقوله : الوا . 
مر بالحكم بسهادة الور ٠‏ وقيل : بالروة , وقيل 
بالحلف الكاذب وقيل : باللكلح . مع العلم بن لضي 
له الم . والأحمين العموم فكلٌ مأأخذ به المال ومآله إلى 
الإنثم فهو إنثم . والأصل في الإنثم التقصير في الأمر 
والباء في (بالإتثم) للشب , ويمتمل أن تكون للحال 
أي متلتيسين بالإنثم. كم 


نكمم 


أيهم /لادم 


؟.... ولا تعاوئوا مل الإلسم والقذواي 


المائدة :3 

ابن عباس + هو ترك ماأمرهم به , وأرتكاب م١‏ 
نهاهم عنه 

مئله أبو المالية.. نيل 

غر, الي ددن 

مطاء : (الإنشم) : المماصي , (والمدوان) : التَمدي 

في حدود الل. (أب جيان 3917 


الزَمَهَْرِيّ : على الانتقام والتشل : وهموذ أن 
يراد المموم لكل بر وتقوي وكلّ إنثم وَحُدوان . فيقناول 


يمومه العفو و الانتصار. لديلك 
لطي هر كم اللاي من الما 
ديك 


أب حَيَانٍ > قيل : (الاسم) : الكشفر والمصمان . 


والُوان) : الم معن 

الآلوسي : بعم لبي [في لآية ]كل ماهو من مقولة 

الظلم والمعاصي . ويتدرج فيه التهي عن التعاون عسل 

الامتداء والانتقام. للدنك 
4.... يسا رون في الانشم لفان ... 

المائدة : 17 

الشدَي :لالش بالك (لطَييَ 910:3 

5 للحيلفنا 

نهم يسارعون في جميع مبعاصي الله ٠‏ 


لايتحاشؤن من شيع منها » لا من كفر ولا من غميره ٠‏ 
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0 
لأنّ لله تعالى ذكره عم في وصفهم مما وصفهم به . من 
أنهم ايَُارعُونَ في الإنشم وا 

بذلك إن دون إثثم. 


نِ) من غير أن يخصٌّ 
طبري :00137 


: هو يقع على كلّ معصية , وهر الأول . 

بن الإثم والشٌدوان , أن الإنم : الجرم كاننًا 
: فييك 
لالم 
الأَمَطَْرِيٌّ ؛ (الإنثم) : الكذب , بدئيل قوله 
لشم المائدة : 75 (والشئُوان)' 


اقلم . وفيل : (الإنئم) :كلمة ارك , وقيل :(الإنشم). 
مايختصٌ بهم . (وَالُوَان): مابتمتاهم إلى غير هيا 

الداهاة 

مثله اليسابوري جد 

لطبي : يسابقون في امعاصي والّلم 

الحنفلد 

البييضاويّ : أي الحرام, رمم 

الحالف 

١‏ لوالشدوان): للم 


المعصية , أو الإنثم مايختص بهم , والعدوان مايتعدى 
بهم إلى غيرهم, أو الإنثم : الكفر, والقدوان : الاطيدا , 
أو الإتثم : ماكتموه من الإيان , والعٌُدوان : سا يتمدّى 


مبلمم 


رَشيد رضا : يسارعون فياهم فيه من قول الإئثم 


وعمله , وهو كل مايضرٌ قائله وفاعله في دينه 
ودنيات 

المَراغيٌ : يُسارعون في القللم والقّدوان , وتجاوز 
الحدود لقي ضعريها الله للنّاس. 

الطّباطَبائيَ : الاهر أن المراد ب(الإنشم) هو 
الدوض في آيات الدّين النازلة على الؤمنين , والقول في 
معارف الدّين بما يوجب الكفر والفسوق , على ما يشهد 
به ماني الآية الثَالية من قوله : لِعَنْ فَوْلِهمٌ الإنئم 
دِيم الحّحْتَّ» المائدة : 57 

وعلل هذا فالأمور 
وأكل الشخت, 


الكنمع) 


لوم 


الثلاثة , أعني «الإنشم والمّدوان 


تستوعب فماذج من مُسوقهم في القول 
والمل , فهم يقترفون الذنب في القول وهو الإنشم 
اقول والذّنب في الفعل وهو إِما فيا بينهم وبين المؤمنين 
وهو المي عليهم . وما عند أنفسهم كأكلهم الشحت . 
وهو الرّبا والرّشوة ونمو ذلك , ثم ذم ذلك منهم بقوله : 
لبس مَاكائوا يَعمَلُونَ» , ثم أتبعه بتوبيخ اليا 
والأحبار في سكوتهم عنهم وعدم تهيهم عن ارتكناب 
هذه المويقات من الآنام والمعاصي , وهم عالمون بأئها 
معاص ودنوب , فقال ؛ (لَوَْا يَنْيهُمٌ لاون 


َالْآَخَارُ عَنْ قَولِهمُ الاثم وا 
كَانُوا يَضمَعُونَ4 المائدة : *7. 


ورا أمكن أن يستفاد من قوله : (عَنْ قَوْلِهِمُ 


والشدوان شي واحد , وهو تمي حندود الله سبحانه 


غباء المعصية الفملية التي أكلهم الكّحت. 
ن المراد بقوله : (يُسَارِعُونَ في الإنكمٍ 
كلهم الحّحْتَ» إراءة .> 


قولتة نهم , 


وهي (الإنثم والعُدوان) , وسيكة أخرى فعليية نهم , 
وهي (أَكلِهم الشختَ). إلدفن 


الإنئم) عام في جميع المعامي . ما 
عتب عليهم في ترك أكل مائمي اله علي . أمروايترك 
الإنتم ماقيل ظاهرًا وما يل في حُفية ؛ فكأنه قال 
أتركوا امعاصي ظاهرها وباطنها . 


واين الأتبالي » 


(أبو حيّان 1 211 


(وباطته) : الزّنى. 2 ا 
مُجاهِد : معصية لله في الك والقلانية 


(الطُرَي 016:4 


أثم/ قا 


52 


فائحالة ؛ أن تتّخذ المرأة الخليل وأن ب 
لديل 


امثله ابن قن لذن 

الجبائيَ : الآاهر : أفمال الجسوارح , والباطن 
ع 0 

عمال الوب (الطُوسيّ 0977:4) 


اطي : (الإننم) : كل ماعُصي الله به من تخارمه , 


وقد يدخل في ذلك سر الى وعلانيته , ومُعاهّرة أهل 
لات وأولآت الأخدان منهن , ونكاح حلائل الآباء 
والأأتهات والبناث . والقواف بالبيت مُريئًا , وك 


معصية م ظهّرت أو بطنت 
وإذكان ذلك كذلك , وكان. 

عم بقوله : جوَدَرُوا اجر الاثم وباَة» جميع ماظهر 

من الإنئم وجميع ماطن ٠‏ لم يكن لأحدٍ أن يفص من 


جاز أن يُوجّه ذلك إلى الحصوص بغير برهان , كان 
توجيهه إلى أنه ني ب(ظاهر الإنثم وباطنه) في هذا 
الموضع ماحرّم لله من المطاعم والمأكل , من الميتة والدّم. 

يك 


المَيئِديّ : عمل الانسان على قسمين : متها 
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مربوط بالقلب وهو الب . ومنها مريوط بالججسم وهو 
العمل , هذا ظاهر وذلك باطن , ولذا كلا كان عملا من 
المنهّات بالجوارح فهو ظاهر الإنثم , وكلا كان عمقدا 
بالقلب من قالفة أمر الله فهر باطن الإتثم . وقال الله 


ين 
ماأعلنتم منه وما أسررتم . وقيل : 
إفدقفا 


التفر الؤازيّ ١‏ السراد من (الإنشم) سا برجب 
الإنشم, وذكروا في (ظَاجِرَ الانشم واه وجهين 


الأو ) الإملان بالزفى ٠‏ لون 


الاستسرار يه . 
الثاني أنّ هذا المي عام في جميع الحرّمات وهنو 
الأصح . لأنّ تخصيص الأفظ العام بصورة معن من غير 
دليل غير جائز , ثم فيل : المراد مأأعلنتم وماأسررتمء 
وقيل : ماعملتم ومانوبتم . [وقال بعد نقل أقوآل بَصَضنَ 
الشالفين:] 
وقال آخرون : ممنى الآبة الي عن الإإنثم مع يبان 
أن فرج من كونه إن بسبب إخفائه وكتانه .يكن أن 
يقال : ا مراد من قوله : وَدَرُوا ظَاهِر الام النمي عن 
الإقدام على الإنثم . ث# فال : (وَباطِنَة) . لظهر بذلك أن 
التاعي له إلى تسرك ذلك الإنلسم خسوف الله لا خورف 
الثاس. سكن 
الطب : الأاهر : ماكان عملا لبن ما نهى الله 
عنه ء وياطنه : ماعٌقد بالقلب من منالفة أمر الله فيا أمر 
ع دين 
اللممسابوري ؛ (ظَايرَ الإنسم) يمني الأعبال 


الطبيمية. (وبَاطِنه) بعني الأخلاق الّمبمة الإديئة . 
لهنم 
إقال بمد نقل أقوال المفشزين ]1.0/77 
وقال الماتريديّ : الألييق أن يمستل (ظَاجِر الثم 
وَباطِتَة)ا على أكل الميتة ومالم يُذكَر أسم الله عليه . وقال 
مُقايل : الإنثم هنا : الشّرك , وقال غيره : جميع الذنوب 
سوى الشّرِك . وكلّ هذه الأقوال تخصيصات لا دليل 
عليها . والتفاهر السوم في المعاصي كلها من الك 
وغيره , ظاهرها وخفيها . ويدخل في هذا المموم كل 
ماذ كروه. كلم 
البْرُوسويّ : من إضافة السّفة إلى الموصوف , أي 
لشي الاهر والإنثم الباطن , والمراد بالإنثم ما يُوجب 
الم أوهو المعاصي كلها . لأنها لاتضاو من هذين 
الوجهين ؛ فيدخل فيه مايملنُ ومايُسَهٌ سواء كان من 
مَل قوب لو الجرارح . فأميال المسوارح ظاهرة 
كالأقوال والأفمال , وأعبال التُنُوب باطنة كالمقائد 
الفاسدة والعزائم الباطلة . وحقيقة (ظَاهِرٌ 
ناته اميل إلى قم المقبى 

يصير سبها مد عن حضعرة المول. 
القاسمي : أي سسيئات الأعمال والأقوال الظاهرة 
على الجوارح . (وَبَاطَِه) أي مائسرْ نه بالقلب , 
كالعقائد الفاسدة , والعزائم الباطلة , أو ما يهن من 
الآنوب ومايُسَرٌ منها . ويستقر فيه. ‏ (1481:5) 
رشيد رضا : الثم في الم : القبيح السّار. دفي 
شرع كل ماحزمه لله تعلى ٠‏ وهو لم يحرم على العباد 
إلاماكان ضارًا بالأفراد في أنفسهم أو أمواهم أو مقوهم 


يم الدنيا 


لفدلك 


أو أعراضهم أو ديتهم . أو ضاًا الجباعات لي مصاللحهم 
السياسيّة أو الإجماعية . والظاهر منه : ماقمل علا . 
والباطن : مامعل سرًا . أو الذاهر : ما ظهِر قبمه أو 
خعررّه للعائة وإن عل سرًا , والباطن : مايق ذلك فيه 
إلاعن بعض الخاصّة وإن كُمل جهرًا. أو الظاهر : ماتعل 
بأعيال الجوارح . والباطن : ما تعلق بأعمال القدلوب . 
كالتيّات والكبر والحسد والشفكير في تتدبير المكا. 
الضّازة والشُرُور . وهبوز الجممع بين هذه الرجره 

ونا يفتضيه الشياق نا يدغل في صحموم «باطن 
الإنشم» على ببعض الوجوه «ما َمِل به لقي 
الد» البقرة: 177 . فهر ثنا يق على غير الملماء 


التوحيد , ومنه الاعتداء في أكل الحوّم الذي يبيج 
0 المماجة ». 


5-5 5 


إن الوا بهذا لبر ترك الإنثم من جميع 
جميع أنواع الفهور واتطون فيه 

وقد خصل بعض المفشرين «التذاهر» بزنى الشفاح 
لذي يكون في المواخهر. «والباطن» بالفاذ الأخدان 
الشر . وكانوا في الجاهلية يستبيحون 
زنى لشي . ويستقبحون الللفاح بالجهر . وحص بعضهم 
«الظاهره بنكاح الأتهات والأخوات وأزواج الآباء . 
«والباطن» بالرّنى , والتخصيص بغير خصّص باطل. 


لمكم 


لقم 


أثم/ 11م 


الطُاطَبائي : إن كانت [الآبة] شطلئة بسب 
المضمون تنهى عن عاتة الإتثم ظاحره وباطنه , غير أن 
اق المتصل الذي لسايقتها ولاسقنها 
الآتي في فوله : «وََا تأكنُوا 
قر اشم لله عليه وَإِنّهُلَفِسِقٌ» الأنسام : 11١‏ 
ولازم ذلك أن يكون الأكل مالم يذكر اسم الله عليه من 
يرتبط بالتهيد السابق عليه فهو 
,الفأاهر أو الباطن . لكنّ التأكيد البليغ الذي لي 


اقول : ْوَإِنّهُ شق يفيد أنه من الإنشم الباطن . وإلالم 


نستاعت . كالشّرك والمساد فى الأرض والظّلم , 


ويوباطن الإتئم» مالا يعرف منه ذلك في بادئ الظر , 
ككل اليتة والذم لحم الخازير وا تمي هذا التو 
بتعريف إِيّ ورا أدركه العفل . هذا هر الذي يُحطيه 
الباق من معنى (ظاهر الإننم وباطنه) . 

إوقال بعد نقل أقوال الممشرين :] 

وهذه الأقوال كما ترى على أنّ جميعها أو أكثرها. 
لادليل عليها. فرج الآية عن حكم التنياق 

اعم 


يبون الإندم سيجزؤن يتاكاثوا 

الأنسام 31١:‏ 
ين يعملون بما تهاهم الله عسنه , 
لحنقلن 


3 
ويركبون معاصي لله , ويأتون ماحررم الله. 


77 / المعجم في فقه لغة القرآ 


العَيْجْديّ : يعني الشرك. لكنواع 


ابن عَبَاس : (الإنئم) : المخمر 

مثله المتتتن. 
مُجاهِد : نهى عن (الإنشم) , وهي المعاصي 
ري 033:2 
الشَدّيّ : (الإنثم) : المعصية. (!/ 
الإمام الكاظم 9 : إفي حديث] وأمًا (الإنئم) 
فإنها الححمر بعينها , وقد قال لله عرّوجل في موضع آخر 
ا كُْ فييها إت كيه 


ما الإتثم في كاب الله 


(أبوحَيّان 95:4 


0ن 


وفع لتايى) البقرة: 115 
رول فهي الخمر واليير وات مهما كد من 
تلماه كا قال الله تعالل. ‏ (التحراني؟ 117 
: (الإثثم) : مادون الحد. لحنوم 
(الإنئم) : عام لكل ذنب , وقبيل 
م 
لوازي : اختلفوا في الفرق بين «الفواحش 
والإثئم» على وجوه 
الأول : أن الفواحشى عبارة عن الكبائر . لأنّه قد 
تفاحش قبحها . أي تزايد . والإنثم عبارة عن الصغخائر , 
فكان معنى الآية أنه حرّم الكبائر والصغائر . وطعن 
القاضي فيه , فقال : هذا يقتضي أن يقال : الرّف 
والشرقة ؛ والكفر ليس بإنثم . وهو بعيد 
ني : أن الفاحشة اسم [لا] لايجب فيه الحدء 


والإنثم اسسر لما يجب فيه الحدّ . وهذا وإن كان مغايرًا 
للأوّل إِلَا أنه قريب منه , والسؤال فيه ماتقدم . 

لالت : أنّ القاحشة اسم للكبيرة . والإئشم اسم 
لمطلق الآنب سواء كان كبيرًا أو 
تعالى لا حرّم الكبيرة أردفها بتحريم مطلق الذنب ؛ لتلا 
التحريم مقصودٌ على الكبيرة , وعلى هذا 


نا والقائد فيه أنه 


إيتوهم 
القول اختبار القاضي 
5 1 1 01 
الرَابع : أنّ الفاحشة وإن كانت بحسب أصل الأّغة 
له 6 
اسما لكل ماتفاحض وتزايد في أمر من الأمور . إِلاأنّه في 


العُرف عخصوص بالزّيادة , والدَليل عليه أنه تعالى قال 
فى الرّنى : لِإِنّهُ كان فَاحِضَة» الإسراء : 77, ولأنّ لفظ 
الناحدة إذا أطلق ل ينهم منه ل ذلك . وإذا قيل : فلان 
ا . مهم أنه يشم النّاس بألفاظ الوقاع ؛ فوجب 
حمل لفظ الفاحشة عل الرّنى فقط 

إِذآ نبت هذا فنقول : في قوله : (مَاظهَرَ ها 
وَمَابَطَنَ» على هذا التفسير وجهان 

الأول : يريد سر الرنى , وهو اّذي بقع على سبيل 
المشقى والهتة , و (ماظهر منها) بأن يقع علانية . 

والثاني : أن يسراد بها ظهر من الزَّى : الملامسة 
والمعائقة , ومابطن : الدّخول . 

وأما الإنثم فيجب تخصيصه باخمر , لأنّد تعالى قال 
في سفة الخمر : ووَإمَهُمَا كيبن تَنِْهِتَا4 
البقرة: 515, وبهذا التّقدير فإنّه يظهر الفرق بين 
اللنظين. كد 

أبو حَيان : (الإنثم) :عام يشمل الأقوال والأفمال 
التي يترئّبٍ عليها الإنثم , هذا قول الجمهور . وقيل : هو 


. 
صغار الذنوب , وقيل : الخمر. وهذا قول لابصحٌ هنا , 
أن الكورة مكية وم تحرم الدمر إلا بالمدينة بعد أَحْد ء 


وجماعة من الصّحابة اصطبحوها يوم أَحّد وماتواغهداء 


اوهو بيت مصنوع منتآق , وإن صم فهو على حذف 
تحانا أ لز لكر وال يل ا سكي 
والحتتن : الإنثم 
يكون ذلك من إطلاق المُسكّبٍ على الكيب 


وأتكر أبو 
المتباس أن يكون الإثثم من أسماء الخمر . وقال التَضل 


الإثثم : الدمر. 

الألوسيّ : أي ما يوجب الإنثم . وأصله : الم 
فأطيق على مايوجيه من مطلق الآنب . وذكر :مسيم 
بعد التخصيص بناء على ماتقدم من معنى الفواحتي ب 

وقيل: إن (الإنشم) هو الخمر كا تقل عن ابن عباس 
والتتن البمعري . وذ كرء أهل الثم كالأْسممن وغيره 
[ت#استعهد بشعر] 

وزعم ابن الأنباريّ أن العرب لاتسمي الخم إن في 
جاهليةٍ ولا إسلام , وأنّ التّعر موضوع . والمشهور أن 
ذلك من باب لجاز . لأ الخمر سيب الثم 


المبكلن 


ايلك 


000 
١‏ االإنئم) هو الذنب الذي يستعقب 
الغطاط الإنان في حياته ذل وهو وسقوط. كرب 
الخمر الذي يستعقب للإنسان تهلكةٌ فوجاهه وماله 


ثم / ام 


وعرضه ونفسه , ونمو ذلك. حنمي 


لكل ائري مُْ ما اقب ين الإنشم 


الإفك الجائين به يعرفون إن ويتميزون به عندكم . 
فيفتضحون به بدل ماأرادوا أن .يفضحوا الذي 0. 
لمحييق) 


الفوا حش والُّدوان . وذلك خلاف أمر الله ومعصية 
التسول تمد صِل الله عليه وسلّم. 
آلفَخْر الزازيّ : يحتمل وجهين: 
أحدهما : أنَ (الإنثم والعُدوان) هو عنالفتهم للرّسل 
في الي عن التجوى , لأنَ الإقدام على امم 
الإنثم والدوان 


لمكبعن 


.. لاسا إذا كان ذلك الإقدام لأجل 
المناصبة وإظهار ارد 


الاي : أن (الإنثم والعّدوان) هو ذلك الشرّ الذي 
كان يجري بيهم . لأنَه إن مكرٌ وكيد بالملمين أو عي 
25 0ك 
القرطبِيَ : أي الكذب والقلم. 
بدأرالتم لسومد. لد واد الظمته 


ابلك 


أبو 
في التفوس ؛ إذ هي ظلامات العباد . ثم ترق إلى ساهو 
أعظم , وهو معصية الرّسول. الم 


القَخر الؤازيّ : عن ابن عباس : كبير الإنئم هو 
لشّرك . وهو عندي بعيد , لأنّ شمرط الإمان مذكور 


وَل وهو يعني عن عدم الشّرك . 

وقيل : الراد ب(كبائر الإثشسم) مايتعق بالبدع 
واستخراج الشّبهات . وب(الفواحش) مايتعلّق بالقّوة: 
الشوائية. مدان 

القْرطِْيَ : قال قوم :كار الإنشم) : ماتقة حلق: 
الصّخائر منغورة عند اجتنابها. 

الآلوسي :7 
اسايوب الح .أو كل مانهى الله تعالى عنه 
و(القوَاجِشن) : محش وعظم قبحه منها . والمراد 
ب(الإنشم) الجمنس , ولا لقيل : الآثام. 
طباطبائي ؛ (كبَاِرَ انم : المعاصي الكبير: 
التي ها آثار سوء عظيمة , وقد عد تعال منها شرب 


المديلكن 


كحك 


الإنشم) : مارئْب عليه الوعيد . أو 


لمكم 


محري : أي كبائر من الإندم . لأ الإندم 


جنس يشتمل على كبائر وصغائر , والكبائر : الوب 


التي لا يسقط عقابها إلا بالتوبة . وقيل : التي يكبر عقابها 
بالإضافة إلى ثواب صماحبها . 

والفواحش : مافَحّس من الكبائر , كأنّه قال : 
والفواحش منها خاّة 

وقُرئ (كبيرَ الانشم), أي التّوع الكبير منه . وقيل: 
هو الشرك بالله. لقم 


إن ريد أن تجو باتتمى وَإنشيك ... المائدة: 51 
ابسن مسسعود : إنشم قعل إلى إفك الذي في 
عنقك, طبري حب ككل 
سناد إنثم قعل إن قتلني . وفك الذي كان سنك 
قبل أقعل. رسي بكوك 
متلسسإين عباس , والن . والضخاله . و: 
وماد االطوسي 7 5 والقاسي (0348:3. 


ابن عباس : أي إنثم قتلك إيَاي . وإأنك الخال 
بك الذي كان من شؤْعه عدم قبول ف رباك . 
لوغيد رضا ة: 21414 
3 
مُجاهد ؛ أي أريد أن يكون عليك خطيئتك ودمي 


خبوء ناء اعون 


ابن قُتََة : أي تتقلب وتتسعرف (يانشبى) . أي 
بقل , (وإفك) : ماأضمرتٌ في شفسك من حسدي 

قن 
إفك الذي من أجله لم يتقبل قربانك . 
(الطّوسي 4931 
اطي اراب من القول في ذلك أن يقال 


وعداوي. 
الججبائ 


تأويه إيّ أريد أن تتسعرف يطينتك في قعلك لاي ٠‏ 
وذلك هو ممنى قوله : إن ريد آنْ ترآ بإتشجى» وأا 
معنى إأك) فهو له بغير قتله ؛ وذلك معصية الله جل 
في أعيالل سوا 

ونا قلنا ذلك هو الصواب لإجماع أهل التأوييل 
عليه. دعقن 

الطُوسي : إقال بعد نقل قول ابن تسعرد وغيره:] 

ويبوز أن يريد (بإتثمي) الأرّل إندم قخلى إن 
وإفك ادي 


فأضافه تار إلى الممفمول 
وأغرى إلى القامل , لألَه مصدر يح ذلك فيه .كبا 
تقول : ضعربُ زيدٍ عمرًا وضعربُ عمرو زيد» 
تارة إلى القاعل وأخرى إلى المفعول . 

فإن قيل :كيف جاز أن يريد منه الإنشم وهو قبييا ؟. 

قلنا : المراد بذلك مقاب الإنشم , لأن اجو 
بالإنثم رجوع بعفابه , لأله لايهوز لأحد أن ربد سكهنّة 
لله من غبير» ,كما لايجبوز أن يريدها من فسه . وهو قول 
أبي عل وغير. 

وقال قوم : ادير 
قال : جِيَيُ لله لَكُمْ ومعناء 
ألا تضلوا . وهذا وججه يحتمله الكلام , لكين الظاهر 
اخلافه . ونا يمتل على ذلك إذا دلّ الدليل ملى أنه 
الاعجوز أن يريد من غيره الإنثم . وليس هاهنا م يدل 
عليه , والكلام يدل على أنه أراد العقاب لامالة لو أراد 
الإنثم. 

الزمَطْشَريّ : أن تمتمل إند 
وإتم قتلك لي 


إفدلدف 
لك لوقتلتك , 


أثم/ 0 


إن قلت : كيف يحمل إنثم قتله له (وَلائنُ 
زد أغرى» ؟ الأثمام : 234 

قلت : المرلد ممثل إثمي على الانتساع في الكلام . كما 
تقول : قرأت قراءة فلان وكتبت كتابته . يريد الممخل ٠‏ 
وهو انّساع فاش مستفيض لايكاد يستعمل ف 

فإن قلت : فحين كف هابيل عن قتل أخيه 
واستسلم وتمرّج عب كان ممظورًا في شريعته من القع . 
أخوه مثله , فيجتمع عليه 


فأين الإنثم حت 
الإمان؟ 

قلت : هو مقدّر, فهو يتحمّل مثل الإنثم ال مقدّرء 
بل إي لو بسطت يدي 


كائه قال : إن أريد أن تبره 


بلي وقبل : (بإئهى) : بام قعلي , و (إثيك): الذي من 
أجلم لبتجل ثربائك . 

إن قلت : فكسيف جساز أن يسريد ثسقاوة أخميه 
وتعدييه بالقار؟ 


قلت : كان ظال) وجزا الام حسمن ججائز أن يراد . 
ألا نرى إلى قوله تعالى : ذلك جروا الظامي» . وإذا 
جاز أن يريده الله جاز أن يريده العبد , لأنه لايريد له 
ماهو حسن . والمراد بالإنثم وبال القعل , وما يزه من 
استحقاق العقاب. الحبام 

الطَِّسيٍ : قيل : مناه ب قعل , (وإتشسملك) : 
الذي هر قتل جميع الّاس حيث سبب القثل . ومعني 
هرا بإتتجى) تبوء بعقاب إفي , لأنّه لانجوز لأحد أن 
:بريد معصية الله من غيرء , ولكن يبو أن يريد عقايه 
المستحقّ عليه بالمعصية . 

ومتى قيل : كيف يحسن إرادة عقاب لم يقع سبيه ٠‏ 


/امعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


القعل على هذا لم يكن واقمًا ؟ 

فجوابه : أنَّ ذلك بشرط وقوع مايستحقّ به 
العقاب, فهابيل لا رأى من أخيه العزم على قتله وغلب 
على ظنّه ذلك , جاز أن يريد عقابه بشرط أن يفمل 


ماعزم عليه. الريك 
البَيضاويّ : امعنى إنَا أستسلم لك إرادة أن تحمل 
ني لو بسطثٌ إليك يدي . وفك بيسط بدا 
نحو العو 
الآلوسي : [قال بعد نقل أقوال المفسّرين:] 


إضافة الإثم عل جميع هذه الأقوال إلى ضمير 
المتكلّم , لأنّه نشأ من قبله . أو هو على تقدير مضافا 
ولاحاجة إلى تقدير مضاف إلبه . كبا قد قيل به ول إل 
ل الفكلم الطاب 
على هذا, لأن كلا اين إنثم القاطب ء وَالأَرقي 
سهل؛ والجارٌ والجرور مع المعطوف عليه حال من فاعل 
أ أي ترجع متلا بالإين حاءلًا لهماء ولمل 
أت إِنَا هو عدم مُلابسته للإتشم لاملابسة 
أخيه؛ إذ إرادة الإثثم من آخر غير رقيل : المراد 
بالإنشم مايلزمه ويقرئّب عليه من العقوية. (1: 0114 

رَشيد رضا : [قال بعد نقل قول ابن عَبَاس :] 


اء في عدم حُسن المقابلة 


وفيه وجه آخر , وهو أنه مني على كون القأتل 
إنثم من قمتله إن كان له آنام , لأنّ 


يحمل لي ال 


الدننن 


وأبن عباس وغيرها:] 
وهذه وجوء ذكروها ليس على شيم منها من جهة. 
اللفظ دليل . ولايساعد عليه اعتبار, على أن المقابلة بين 


الإثين مع كونهها جميمً للقاتل , ثم تسمية أحدهما بإنثم 


المقتول وغيره بإنثم القائل خالية عن الوجه . 


لمنمنم 
آتَامًا 
... وَمَنْ يَفْملْ ذَلِكَ ََْ ََامًا. ‏ الفرقان:م5 


أبن عباس : جزاة. (الآلوسي 44:14 
ابن مر : أثام ولو في هم هذا احد , جعله لل 
عمابًا للكفرة. (أبى 
أبثله يحاجِد . وعِكْرِمَة , وسّعيد بن 


ذلك 


(أبو يان 3: 1010 


“جاجد : إن واد في جه , فيه قح وم 


(الآلوسيّ 48:15 
لصتن عراس من أمياء جهتر. 
(أبو يان 5: 016) 
قتادة : عقابًا (الآتوسيّ 48:15 
مثله أبن ريد (الآلومي 44:1 
الشَدّيّ : جبل فها [جهمم] (الْرصي 00:37 
الطّري : يلق من عقاب لله مقو وتكالة. 
لحك 
أبو مسلم الأصفهاني : الأنام 237 
نّجزاء أثام, فأطلق اسم القيء على 5 
(أبوحَيّان 016:5) 


الزمَخْشَريّ : الأنام : جزاء الإنثم , بوزن الوبال 


والكال . ومعناهما. د لين 
مله الليسابوريّ (15: 58 , والقخْر الرَازَي 
لككبلللن 


جزاء إنثم ‏ أو إن بإضبار الجزاء 
لتحم 


أ + قرأ ابن تسمود (يَلْقَ يان جمع يوم ٠,‏ 
يعني شدائ ‏ يقال: يوم د ام ليوم التعبب 
لحمل 


«الأتام 


ثم ؛ وهو وبأل الخطيتق. 


وهو الجزاء بالعذاب الذي سيلقاء يوم القيامة 
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زد 
كسا َالَف فيها وَلتأئِي"... 
الطور: +7 
طبري 09177 


فيها يونم صاحي. ‏ (09:59) 
الاإكذب بسندمم بسثًا. 
شري اكه 
لوست مايه إنثم . كا يجري في لديا عند 
: الحلكل 


أثناء اشرب 


بنط الحديث ومالا طائل تمته . كفمل المتنادمين في 


أنشم/ لال 


الدنيا على الشّراب في سَنَّههم وعَرْبدَتهم ؛ ولايفعلون 
مايُؤم به فاعله . أي ينسب إلى الإنثم لو فمله في دار 
التكليف من الكذب والقّتم والفواحس, وأا يتكلمون 
لمكم والكلام الحسن متلدّذين بذلك , لأنّ عقوهم 


ثابتة غير زائلة , وهم حُكاء عُلياء. ليلد 
نموء البيْضاويٌ (417:5) , والبُرُوسَويٌ (1 
6 والآلوسئ (59: 866 


الفَخر الرازيّ : سواء قلنا (فيها) عائدة إلى 
إلى الكأس ؛ فذِكرهها جريان ذكر الشراب , وحكايته 
على مافي لني . فقال تعالى : ليس في الشرب فى الآخرة 
في لتنا من اللو بسيب زوال العقل , ومن 
لذي بسبب تهوض التهوة, الطب عند فور 
العمل وإلنههم 

وقيه وجه ثالث , وهو أن يقال : لايعقريه كما 
يلار بالشرب في الذنيا فلابؤم , أي لاسب 


نأو 


وفيه وجه رابع . وهو أن يكون المراد من الت 
الشكر, و. 
الّاس من يسك ويكون رزين المقل ععديم استياد 
المرئدة . فيتسكن 
ولايسمع إل من عذى. 

القرطِيَ : لامافيه 
الإنثم , أي تلك الكأس لاتمبعلهم أمين 


يكون فيه ترنيب حسن ؛ وذلك لأن من 


ام ولاؤذي ولايتأذى , ولاتهذي 


لمكم 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


يّ : التأنيم : جمل الشخص ذا إندم , 
و يا من آنر لمم ف انا وني ال لقأ 
عو القرية على أن لود الكأس التي يتتازعون فها 
كأس المخمر. لقحو 


الشُرطي 023337 
بي : ليس فيها مايؤقهم . وكان بعض أصل 
العلم بكلام العرب من أهل البمعرة يقول : طلا يشتمن. 
فيا لوا وتيا . والتأئم لايمستع . رإف سج 
الغو . كا قبل : أكلثٌ خيز) ولبئًا. واللبن لاجؤْكل 
7 


فجازت إذ كان ممه ني يز 
لوس :لا هري امام يه اله من هع 
القول. كبلق 
القَّْر الزازيّ : أما التأنيم فهو النسبة إلى الإنثم , 
ومعناء لايذْكر إلا باطلا, ولاينسيه أجد إلا إلي الباطل . 
قال تعالى : طلآيستقون فيه لوا ك4 التبأ: 
6 فهل بينهما فرق 5 
قلا : تعم , الكذّاب : كثير التكذ يب , ومعناه هناك 
أنه لايسمعون كذبًا ولا أحد يفول لآخر : كذبت . 
وفائدته نهم لايعرفون كذبًا من معيّن من الناس , 
ولامن واحد منهم غير معي , لتفارت حناهم وجبال 
انها فَإَا نعلم أن بعض النّاس بأعياتهم كذّايون فإن لم 


نعرف ذلك نقطع بأنّ في اناس كذَابً. لأنّ أحدهم يقول 
الصاحبه : كذبث , فإن صدّق فصاحبه كذّاب ‏ وإن لم 
يصدّق فهو كاذب ؛ فيعلم أن في نيا كذاً بعينه أو يفير 
عبنه , ولاكذلك في الآخرة فلاكذب فيها . 
وقال هنا : (وَلاتأئيب)) وهو أبلغ من التكذيب , إن" 
من يقول في حقّ من لايعرفه : إن زان أو شارب الخمر 
ملا فإ يأثم, وقد يكون صادمًاءفاّذي ليس من علم 
أثم . فلا يقول أمد لأحد : قلت مالا علم لك به . فالكلام. 
هاهنا أبلغ ‏ لأنّه قصير السورة على بيان أصوال 
الأفسام. لأنّ الذكورين هنا هم التتابقون ولي سورة 
التبأهم المتقون , وقد نا أن السَابق فوق المتقي . 


للميكك 

لطبي : التأنير : مصدر مُه . أي قلت له 
أت انندتهن 
البَيضَاويَ : لانسبة إلى الإنشم , أي لايقال لهم : 
أفتم. 4 
الطّباطبائي ٠‏ التأنير : النسبة إلى الإتم . أي 
الاخاطب أحدهم صاحبه مالا فائدة فيه , ولاينسبه إلى 
الإنشم ؛ إذ لا إنثم هناك. الحدييا 


المُصطَفَويٌ : إن العنى الحقيقّ والأصل في هده 
المادّة هو اط والأخير . وباتظر إلى هذا الأل 
تتكشف اطائف وحقائق في موارد استعراطا في الآبات 
الكرية , بل قد لا يلاثم غير هذا امعنى في بمضها ء كي 
ال أده ال بالإنشو» 
لبقرة: 7١٠7؛‏ أي يظهر الب ويتأخّر في مرحلة التقوى 
حظًا للمرّة والمنزلة المتخيّلة الموهومة . 


ٍدَتَْاونُوا على الب وَاشفؤى وَلَانْعاوئوا عل 
الإشم وَالْعذوَانِ» المائدة : ؟؛ فال هو صدن العمل 
وحُسن الفمل , ويقابله ال والتساع والشأخر فيه , 
كما أنّ التقوى هو وقاية النفس وحنظها ‏ ويقابله 
القدوان وهو التجاوز ؛ فيكون السدوان سقابل للإثم 


عَم َب الاج ما ظَهَر مها 
وَمَاِطَنَ وَالإنم» الأعسراف : 77. فبالنواحش همي 
الأعال القبيحة والنيمة . وهائلها الإتثم وهر لخر 
عن العمل الصَالح والتباون فيه . و لاكذلك إذا أريد من 
الإنثم معناه المتداول وهو من الفواحش ٠‏ ولايكون في 


ذكره فائدة . 

(ويستامؤن بالإددم وَالعدُوَانٍ 
الؤشول» المجادلة :8 أي التفريط را ر في العمل" 
التي من الحقّ والعصيان للررسول 

«إئما تل ل لعَْدَادُوا إششا» آل عمران : 


أي مُهل وتُطوّل عسيشهم ليزدادوا في التَأر 

والباء في طريق الصّلاح والشعادة والخير . 

أن قله البقرة : 587, أي 

إلى لمق ومحمجوب عنه . 
(لأبستكونَ فيه لوا ولآتأيه)» للوافسة : 70 

أي حت نسبة التقصير في العمل بالوظيفة إلى أحد » فل 


اننا 


الشّورى: 77. وعلى أي حال فالقازم لنا أن تحمل هذه 
الكلمة على أصلها ولاسيا في كلمات اله الثائَة . حك 
النا أسرار الكلمات ولطائف الآيات . وكذا في 
اسائر الكلمات الإغيّة. لحقد 


الوُجوه والنظائر 
مُقاتل : تقسير الإنثم على خمسة وجوه: 
تلم يعني الشّرك , فلذلك قوله : 
<أولا ينيم الإبانثون والآخَار عن قَذلهم الإندم» 
المائدة : 75, يمني قوم الشر لد . 
والوجه لاني : يمني المعصية , فلذلك قوله : قي 
إطيه ‏ عن ماين لاشو» الئدة: ؟. مني 
عيبس بعصية .و إن وم ب اللوايش» إلى 
+4 الأصراف : 75, يعني المحاصي ٠‏ 
نشم وَالُْدْوَانِ4 المائدة : . يعني 
المعصية . تَظَاهَُونَ ليم بالإاتم والكذوانٍ» 
البقرة: 80, يعني بالمعصية والمدوان . وقال : «قّلاً 
اجا بالإنشر» الجادلة : . يعني بالمعصية . 
والوجه اثالث : يمني الذنب فلذلك قوله : <كتَنْ 


نجل لى يمان قلا إنشم عليه البقرة : 07, يقول : 
لاتب عليه . وقال : أَنَأَخْنُوتَه يُسكانًا انما 
مُبينا» النساء: 7٠١‏ 


هذه الآية 7 <رائد, تيون كان الإتم» 


إن الإثم يُوجب اهلاك . وسمي 
القيار والخمر إما . لأ فيه حلاك المال والفس . أو أئهما 
رأْس الإثم مع أنّالحمر تُقصّر بصاحبها لذعاب عقله . 
لبعض ماذكر , أو لأنّه من ف 


ثم انتقل «الإثم» إلى مفاهيم شرعبيّة 
كلامية؛ فقيل : الإثم : الفعل القبيح الذي بَسَتَحَق به 
الوم . أو القبيح الضّارَ , أو مايهب التَحرّز منه , أو كل 
ماحرّمة لله وتحوها. 

وفي جميع الأحوال يعتبر في الإثم تمد , فلاإثم 
إلا عن عمد . وأا المخطيئة فتعمّ السمد والمنطأ ‏ إل إذا 
اجتمعا وتقابلا ١‏ ا غطيئة حين ذال تخس الخطأ مثل 


َه أؤإنتما» التساء: 317 

دث يتحول الع ويتلق بحسب اخملا الطيخ 

أو السياق ؛ فالأنام : مُقوبة الإثم , أو هو الإثم وجزاوٌه 
شرح من الإثم وترّج وتاب منه ؛ أو كف 
وآقَه الله : جازاه 


الاثم , والمأئم : الأمى 


جزاء الثم , وتم أ 


الذي يأتم به الإنسان , والآثام : الأفعال المبطئة عن 
التّواب وهكذا . 


الاستعمال القرا ف 


اوفيه بحوثُ: 


الأحكام وآباتها مدئية , والإثم تبع للتكليف . وكل 
ماجاء في المدنيّة راجع إلى مخالفة الأحكام الفرعية كبا 
ستمرٌ على آياتها . 

وأمًا الأحكام التي جاءت في الآيات المكيَة فهي 
برل توافقت علها الُقول السشليمة والشرائع لطادية , 
مقيدة بالله ومن أصول الُسرّمات . 


ترا عل اله 
الأعراف : 717 


«دَتنل علْكُلَ نك ير التعراء: 55 
١‏ هَرَيْلٌ لِكلٌأََّاكِ آئير » الجائية : 7 


يلاحظ أولا: أن (الإثم) جاء في رقم « "م مع (البخي 
بغير الحقّ) و (الشّرك بالله) و (القول عليه بغير علم) 
وفي«1 ور كم جاء مع [القواحش) , هذه أصول 
الهرّمات التي جاءت تفاصيلها في الآبات المديية . وتعم 
كل إثم وفاحشة حقٌ مالم ببستها الكتاب والشيّةي 
مع الشرك والانحراف عن القطرة المُستقيمة .لرق؛ 
ملها في الإثم مرادف للفاحشة قبيح ذائًا , فلاحاجة 
ممها إلى نبي ضرعي إلا إرشاذا للمقل 
جاء (الإثم) في «*ى 4» في سياق 9َأَلَّذِينَ 
نكم وَالْنْوَاِش» , توصيفًا للمؤمنين 
بالاجتناب عن الثم والفواحش ماما ليها الكبائر 
وهذا السّياق يدل على أنّ الاجتناب عن مثل تلك 
الكبائر لاينفكَ عن الإييان , كما أن ارتكابها لابنفك عن 
الشرك , فلاحاجة أيضًا إلى أمر ضرعي بالاجتناب'عنها. 
إلاإرشام. ١‏ 

و (الكبائر) جاء التوصيف بها في آية 
ولكنها قدت المي حيث أن المدبنة دار الأمر والنبي 
هي مصاديق تتلك الأصول 
. ولخنفائها تحتاج إلى نمي شرعيٌٍ , والآية هي : 


لافنا 
ؤَإنْ تتيبوا اير مائئؤنَ عَنه نَمو عدْكُمْ 
وَُدََِكُمْ مدْعَلَاكرِي» اللساء: 1 
وثالًا : جاء في « ١‏ و 7» تعميم الإثم والفواحش 


«للتذاهر والباطن» , قتعم كل إثم أو فاحشة صدرت 
بواسطة أحد الأعضاء أو مباشرة عن القلب , فتشمل 
أفسمال القسلب وأفعال الجوارح . وتعمٌ الشّريعة 
والأخلاق. ومثل هذا الكياق الشّامل إنَا يناسب أصول 
العرّمات الي جاءت في المكيّات . وهو ملاثم تمامًا مع 
سائر الأجزاء في تلك الآبات . وقد جاء مئله في آية. 
مكبة أخرى أبًا, وهي : اولاش ماظهر 
ِنْا رَمَا بَطَّنَ الأنمام : :16١‏ وهذه خاصّة 
بالفواحس. كا أن 9 وَذَرُوا ظَامِرَ الإنكم 4 
خاضضٌ بالإثم. 1 


رأث آية الأصراف المتدّمة فجممث فيها الإتم 
وآليوابتتعن أوالسياق في هذه الآيات الثّلاث متشابه . 
متناسق تامًا مع التشمريع لكي 
جاء (الإثم) مع (الدوان) في آبات كلها 
أنّ المدينة قد انتابها العدوان والحروب. 


تَظَاهَنَ عل بالأإشم 
البقرة: 40م 


8" / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


َالْذوَانٍ كلهم الشخت لبنس ماكائوا بعَلُون» 


له 


كوا عن الخؤى يوون 


بالإشم وَالكذوَانٍ لوصول وَتَنَاجَا الب 
دَالتزى وَائْقُوا ال الى إل تمر نَ © الجادلة: ‏ 

يسلاحظ أُولا: أن (الإثم والشدوان) في ١١‏ و 1 
مقرونان ستل اللسفوس والإخراج من الدّهيار . دفي 
ع رمه أضيف إلى (الإثم والقدوان) نمي الشولي) 
أيضًا . وكلّ ذلك يمدّد مفهوم الإثم في ساحة المديتليطا 
وهي دار التشريع والثقدين ‏ بشكلي واسع . ميلأ غلا 
تلك الأسل الجا لطر الني سبق اتبيه علي 
والثيريه بها لي المكية . 

فالإثم في دار هجر والتشريع عبار من الدوان 
بالحرب وغيره ‏ وفتل الأفوس وإخراجها من الدّيار 
والإغارة عليها , ثم معصية الرسول في كل مأأمر ونه ٠‏ 
وهذا شامل لجميع الآثام , 

وجدير بالذّكر أنّ آبيات عصيان الّسول ؛ أي 
ممتدقفة كلها سوى آية (المبنَ) مدئية , وهذا يلاثم 
ماسهأتي من أن آيات طاعة الزسول رامية إلى منصب 
ولاية الأمر , وقد استقامت لمم في المدينة . لاحظ. 
عط وع» ودع ص يع 

وثانها : في «1» وقع التثقابل بين (التماون عل الإثم. 
والقدوان)؛ وبين (التماون على الب والٌقري), فالأوّل 


مرفوضيٌ لاني مطلوب . والمدينة دار الفجرة , انعقدت 
فها جماعة الأمنين وفيا لهرت أ الإلام كأئة» 
والتعاون لاينقاكَ عمن الاجستاع . ولا الاججاع عن 
التماون. كما أنّ المدبنة لاتخلو من لني بل هي أصلها, 
وبين الأنظين علاقه متينة لنظًا وممقٌ . فذكر التماون 
الآية المدتية وقع في مله تام وأا مكّة ‏ حيث 
والابتعاد حي بين المسلمين أنفسهم لشسدّة الشيق 
والضّغط عليهم ‏ فلا مال فيها للتّماون . وم كر صيغة 
التعاون في القرآن إلا مرّتين في هذه الآية في صورة الأمر 
والئمي . مار أن الت الإسلامية شمارها التعاون نيا 
وإنباًا ألا وهو الإلقزام بالتّماون على البرّ والشّقوى 
بوالاجتناب عن التّهاون على الإثم والعدوان . 

ًا : جاء (البِْ والتقرى) في نفس الآيسة بسإزاء. 
7م والشدوان) . وهذا يلق و على مغهوم الإثم في 
الترّآن»مخالم ضذ الب , وال كل خيرٍ مطلوب وابيع 
نفمه للنّاس . والإثم خلافه , فهو كل شي مكروو ضار 
للّاس . كبا جماءت التّقوى مقابل المُدوان . وهما نقيضان 
اما فالشدوان منشأ لمان إن لم يكن نفسه , والطفيان 
إرخاء العننان فَوى الف . والتّقوى إمساكها عن الُوى. 
الاحظ موق يهو «طغي». 


ثم إذا لاحظنا أنّ بين (الإثم والصدوان) من جانب , 
وبين ( ال والتقوي) من جانب آخر علاقة وشيقة 
بالتبيّة ‏ باعتبار أنّ الاثم علة للمُدوان أو بالمكس ,. 
وكذا اله والتقوي ‏ لملمنا أن الألفاظ الأريمة وقعت في 
يلها تامًا ولابديل ها سواها . 

ورابًا : جاء الكلام في المقابلة بين (التماون بالإثم. 


والقدوان)؛ وبين (التٌعاون بالبر والتفوى) بعينها في آية. 
«0» حيث وفع التقابل بين (الثناجي باليرٌ والشقوى) 
و(التتاجى بالإثم والمُدوان) و (معصية الّسول) . وإنا 
أضيفت هنا معصية الرسول من دون بديل ها في الجائنب 
المقابل لأنّ نجواهم كا نصّت الآية الفي سبقتها كانت 
في (معصية اليتسول) ؛ وهي خطيئة وعصيان له قبا يأمر 
وينهى في الأمور العا باعتبار كوته ولي أم المسلمين 
وأنّ طاعته مفروضة عليهم , وهو سنصب له, بغ 
النظر عن كونه ملا عن الله . وإ طاعة الول 
كلها راجعةٌ إلى هذا المنصب ‏ لاحظ «ط وع» ‏ فكان 
التنييه مل كونه معصمية سول لاما , وكان تكتراره 
3 


ونا وجه عدم ذكر المقابل ها في الجاب الآخر فلأن. 
(البرّ والثقوى) ‏ بماطها من الشمول ‏ يمنيانَ غبت كل 


بديل. 
وخامسًا : جاءت (التقوى) مع (الإثم) في «؟ و 0» 


وذلك لأ الإثم كبا قلنا ‏ خروج صن الطّاعة 
وإطلاق للهوى , والتقوى خلاقه . وهو حاجز نفس ٠,‏ 
رادع له , فلالثم لمن انق , ومن أثم فعليه أن 

الك _جاء (الثم) عقيب الكسب أو الاكتساب 


نشم / 07 


-١‏ إن بين يبرن الاثم يجرت يتا خائوا 


الأنمام : 325٠‏ 
الإتو» 
لقو 21 
؟ ؤوكن يكيب إتنا فنإنلها يفيسبة عل 
تَليِ» الأساه: 331 


والكسب هبارة عن الستمي وراء اليه والاهمام به 
اليصل به وينتفع منه . ففيه معنى الاههام والشعي فلا ]ثم 
إفها لااهتام به ولاتحّد إليه . ومن هنا أخذث الأشاهرة - 
لبون إلى أنّ أفمال المباد هي فمل الله وهم ممبورون 
ليها .| امطلاح «الكسب» فبرارًا من الجبير . وهبو 
عندهم إتيان العمل على نحو يتّصف بالمسَن أر القبيج ,. 
هدَآ هر فمل المبد وهوتُماقب أومُتاب هليه وأمًا أصل 
الثمل متدهم فهو قعل الله . وهذا القول لا ينطيق عل 
كثير من الآبات 

رأمًا الاكتساب فيه وراء لتحي والاهخام محنى 
الكلفة وتحثل المشقة في سبيل الإثم . وهذا أحد مماني. 
باب «الافتمال» . ولمله إضارة إلى أنّ ارتكتاب الاثم 
خروج عن الفطرة الإنساتة التي فطرها الله عليها . 
اوحركة قسرية . فهو حِْء لايستساغ مله وتحئله ٠,‏ 
وفيه إشحار بشدّة العقوبة وقداحتها قهرً . 

الزابع -جاء التمبير بالإثم معمذيًا ب(على) في يات 


وها يماكي جود اقل والشيطرة : في مفهوم الإثم 
القرآ ويتلاءم مع مامضى من التعبير بالكسب 
والاكتساب . فكأنَ الإثم شي نقيل يقع عليه , وهو 
يحمله على عاتقه وكاهله , أو يحيط به من كل جاتب 

وربما يخطر بالبال أن المراد ب «الإثم» في مل ذلك 
عقابه الذي يثقل على الآثم أو يحيط به دون نفس الإثم ٠‏ 
أو أن العقاب هو تسم للاثم في عالمي لبر والمعاد , 
كم يدل عليه ظاهرالقرآن في ثل «لن يعمل يثقال 
0 
4 الزلوال : ا 
الخامس ‏ وقع التقابل بين (الإنم) و (التهم1 في أيه 


داس وإتئهتا 
: البقرة: 714 

وفيه إشارة إلى أن الإثم ليس فيه نفع بل هو ضعرر 
وخّسارة على العباد . وهو ضدّ المنفمة كبا كان ضد الب 


وأصوليّة هي الموازنة بي امشافع والمفاسد . وتسرجيح 
الراجح منها وإصدار ا حكم يحسبه 

السّادس _وٌصِفْ (الإثم) بأوصاف 
الخمر وا ميسر وقد تقدامت 


١-كبير‏ وأكبر, في آ. 


1 كبر ذا بحيث لمق قر ولاُوصف إل أنه 
كبير أو عظيم أومُبين. وهذا يطابق اما هذه الأوصاف 

وثانيًا: جاءت هذه الأوصاف في 
رب المنمر والميسر, فوَصَقّها ب( كبير) و (أكير). وفي 
الافؤراء على الله أو على العباد . فوّسّفه ب (عظيم) 
وامبين)., وهذا يتلاءم مع كبر هذه الآنام وتتبعاتها 


خاصّة , مثل 


الإجماعية التية 
التابع جاء (الإنم) مع أكل الشحت وأكل الأموال 


يلاحظ أَوَلَا : أن (الإثم) عي به في »١١‏ عن نفس 


«زيدٌ عدلٌ» كا عبر عن امال 
الحرام ب (الشّحت) وهو وصف له . ثم إن الجمع بين 
«قول الإثم» و«أكل الشحت» فيه إناقة وتتناسق ٠‏ 


قول الكُوء مبالغدٌ 


فكلاهما صادران عن مصدرٍ واحد , هو الفم ظاهِرً؟ 
وشرّه التفس باطنًاء وهذا جمعها في : لبش ماكائوا 
يَصْمَعُونَ» , كا جمع الإثم والشحت في قوله : ْلَبِنّس 
رن . وفي ذلك تلام في المعنى وتناسق في 
الأفظ , ثم تأكيد على اجتنابهاء وإياء إلى وحدة منشها 
.مما يبعث على العجب. 

وجدير بالذكر أنّ القرآن جمع بين «سماع الكذب» 
و«أكل الشحت» أيضا في آية . <سساعْونَ لَِْذْبٍ 
أكون ِلشْحتٍ» المائدة : 47 . والشمع فعل ادها 
والأكل فعل القَم , وهما قريبان . والسمع عدل القول: 
عند النّاس . والقول مصدرء القم كالأكل 

وهناك أمر يُلفت القطر وبدعو إلى 
(الشحت) جاء في القرآن ثلاث مرّات في ثلاث آيات 
من سورة المائدة , وهي آخر ما نزل من القرآن على 
القول الفتار. فا هو اليِرّ في ذلك ؟ لاحظ «س حت 

وثانيًا: بجح في «1» بين «أكل المال بالباطل» 
و«أكله بالإتم» إيحاء إلى وججود علاقة بين البباطل 
إن الباطل فيه خسارة وضعرر فلا خير فيه ولاه 
تفع , وهذا يعد سع المغهوم القرآني لثم في سائر 
الآيات , لاحظ دب ط ل». 
وثالنًا : َنب «أكل الأموال با 


اثوا 


٠‏ وهوآن 


والإثم 


أثم/ ولا 


أيتين 


ْدَلاَتكموا الَّجَادَة وَعَنْ ينها نه أ قَلْيهُ 


يلاحظ في الأول أوَل: أنه يدعم أيضًا ماتقّم من 
رط التعد في مفهوم الثم . وهو - أي ا 
القلب . مم إن كلّإثم منشأ القلب كم نكل ير كذلك . 
.وهي فمل القلب -مميارٌ للخير والشّرٌ كما قال 
الزسو لي : «إنا الأصمال بالثيات» . وللقلب في 
إفترآن والحديث مينان وفيع ,كيف وز ممقل الام 
ان . ومأرَى الكفر والتقاق . ولانهاة إلا لمن أق الله 
بقلي سيم . لاحظ «ق لبه 

وثانيًا: أن الكتة في اختصاص كجان التّهادة «ياثم 


القلب كالبخل المي والبتتي وتموها , فنسب الكمان إلى 
والذي لايرية فيه أن هذا التبير بالغ في استهجان 
العمل وإكباره ٠‏ وأنّ كهان الشّهادة ناش عمن ربس 


البان وسُوء التريرة . وقد تقدّم في الُصوص 

التفسيريّة مايكفينا عن الإسهاب هنا . 

جاء قوله في آخر 

عَلِيم> تقرير! بأنَ الكجان فمل لاعدم .كبا صترّح القرآن 
اكتان الشهادة بنفس الشّيء . مثل 

الله وما اله 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


َال ها تفعُون » البقرة: 15٠‏ 
اؤواثة عوج مام تمن 4 البقرة : 77 
وغرها كثير 
ومن هذا القبيل جمل الكهان أعظم الظلم في قوله : 
« ومن أظلم نكم شجاذة م 
ويلاحظ في الآية اذا اي 
ين الأثبي» إكبارا لثم : حيث جسعل كاتم 
القهادة في زُمرة الذين يعرفون بأئهم آنمون , كأتهم ل 


وثانيًا : أضاف التّمادة إلى الله 
من كتانها . وأنّ ذلك لايطق على الله . ومثله قوله 
آطلم م كار شباذة عند انهه . عام الكلالافة 
فش هد فشر 

القاسع إن (الإلم) تلفت به أمور وأضيفت إليه. 
أشياء لاعتبارات خامّة تدم بعضها ؛ فني الشرآن 
التناجي بالا . والتظاهر بالام , والتعاون على الام . 
والمسارعة في الإثم , والأكل بالإثم , والقجائف للإثم , 
وكسب الإثم واكتسابه . واجتناب الاثم . وزيادة الاثم , 
وافتراء الاثم . واحجال الإثم . وظنّ الإثم . وأخذ العزّة 
بالإثم . وخوف الاثم . وقول الإثم, وتنحوها . 

ون التَديّر فيه , وضمّ بعضها الى بعض يوقغنا على 


يلاها وتعذيرًا 


االقعراه: 17+71 


- 


ىذ 


جرت الم © طَام لآير » كأهلٍ 
الْبِطْرنٍ » كثلي الحبيرٍ» 
الخان : 1155 


بلاحظ أو : أن (الأثير) جاء دان حسب المنباق 
فيمن أحاط به الإثم واستغرق هو فيه . وهو كذلك في 
اللفة. فإنّ الأتيم كبا تقنّم في التصوحى -صيغة مبالقة , 
وهر الغالب على صيغة «فعيل» في القدرآن , لاسي في 
أوصاف أ . فيحاكي الرّجل الحُوغَل في الإثم بحسيث 
الابصدر عنه إلا الإثم . وهذا يتلاءم تامًا مع أوماف : 
الكفور والتتبد والكمار وتان والمُعندي والأققاك . 
َلمْنَاع للخير والملاف الهين ولممعاز المتاء ينمي 
َالملَ انيم ونمرها . وأكثرها صيغ مبائغة .كبا يلام 
مع الأفعال التي أسندت إليهم : من تخّل القسياطين 
عليهم . واستكبارهم أمام أيات الله , وتكذيبهم ببنا. 


سس ببسب بيس أبشام/ 1 


وخيانتهم أنفسهم , وأكلهم لزيا . ونمو ذلك . 

وثاي : إن (الأسير) في الآبيات الخسمس الأولى - 
وكلها مكب حقّ المطقفين على الأرجع ‏ جاء وصفًا 
اللكار. وأا الأخيرتان وهما مدنيتان -فجاءتا في أكل 
الربا والخيانة طبقًا للتمسير , والقاطب برا المسلمون 
دون الكثار . وهذا يكشف عن عظم هذين الإثني , 
بحيث كادا أن بلحقا صاحبهبا بالكّار المكذّبين لآيات 
الله . وبه وردت الرّوايات فلاحظ . 

وهذا السياق من قبيل قوله : هَل عل الا جع 
الت هن اماع !له سملا ومن كقد إن اه لا عن 
العالمين» آل عمران : 517 

الحادي عشم جاء (التأئيم) - وهو نسبة الثم إل 


ن ها كأها لا لَك فيا ولاتائم» 


الواقمة : 84 

:أن (التأنيي) جاء فسهما مع اللف, 

فيخطر بالبال أن هناك ملازمة ينهم ء أي أنّ الذي يلفو 
لابتحاشى عن التأثير . وهو كذلك بالفمل . 

وتان : بها يما في أن أهل المئه . وإنّ الجسئه 

تخت بأئها لا لفو فيها ولا تأثير . وهذا مكس المياة 

الدّنيا التي لاتخلو منهها . وفيه إشعار بن الحياة إذا ملت 


كسد 


احج 


االأزمَرَي 4:00 
: ابن الأعرابي ؛ أجَ في سيره يوي أب , إذا أسرع 
والأجاج :المء ال ميلح , قال لله تعالى : لوهذ 


ملح أُجَاجْ» الشرقان : 67 , وهو الشديد المُلُوحة 
والمزارة. مثل ماء البحر. لحبمقن 
ابن شُمَيْل : من المي ده . وال ان : الأجاج وهو الماء الكثبر . قال 


اه أجَاجا > الواقمة. 


(ابن سيد 1د 6876 ويقال : عت قوم . يعني حفيفَ مشيهم » أو 
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١ المعجم في فقه لقة القرآن... ج‎ / 74٠ 


اختلاط كلامهم . وج القوم ينون أَجا , إذا سمت لم 


حفيًا عند مشيهم . 
والأجة : هده الحسرَ , وأجمَةُ كل غيء : أَعْظَمُه 
افك ديك 


الأجةٌ: الصّوت واختلاطه نحو الأجيج . سممثٌ أبنة 
الثار وأجيجها . ود الع وأجيجها . وأبئّت الزع أجا 


وأجيجًا. م 
الأرقري ‏ الأجاج : شد الم . ويقال : جماءت 
الصّيف للحنطسم 


الجَومَريٍّ ٠‏ الأجيج : تلوب الثار, وقد أت تج 
أجيجًا, وأَجْجُْها فتأججَت والدؤت أيضًاء علي 


وي جا أي غدا. وله حفاكي 
مدي 

.وقولهم : القوم في جم , أي في اختلاط 

ولا امم وتوهجه , والجمع : إجاج , مثل 
جفئّة وجفان . تقول منه: انتج الثهار هايم 

وماةأجاج . أي يلح 22 . وقد أج لما يي وجا 

حلفا 

ابن فارس : أب الممزة والميم فلها أصلان : 
الحقيف , وا حرا وما ملوحة . 

وقال قوم : الاج :لحار / 


توفع وهر 


من تأججت الَارُ. والأجة : هده امك . يقال منه : انج 
التهادٌ انتجاجًا. 
الهَرَويّ 


زحيم 


وني الحديث : «فخرج ا يج أجاء, أى مُشرع ٠‏ 
يقال : أج يو أجًا . ويقال : الأيج: روه (10:1) 
أبو رَّزْعَة : أجَدٌ ال, : شدثه وتوقدُه » ومن هذا 
قوهم الثان. ١‏ 
القمالِييِ : إذا اجتممت فيه [لماء] الوح وار 
2 30 


فهو أجاج. 
ابن يسيده: الأجّة. والأجيج: صوت لب الثار. م 
استشهد بشعر] 
وأجت الثار تج أجيجما. إذا سيمت صوت لها . م 
استشهد بشم ] 
و كذلك: التجت, و تأججت. وقد أبجّجها. 
م أجيج الكير: حفيف الثار, والفمل كالفمل. 
ينهم خلا ألوقده. 


وأْجةٍإلقوم, وأجيجهم: اختلاط كلامهم مع حفيف 
مشيهم. [# استشهد بشعر] 
واج الألم ييخ ما وأجيجاء تمع حفيفه في 


بشمر] 


وج يوج أمه أسرع. [#استعهد بشعر] 
والأجبج والأجاج. والانتجاج: ضدة الي 
وماء أجاج: يلح وقول كر وقيل: شديد الرارة 
و قيل: الأجاج: القديد لمرارة, وكذالك: الججمع. 
و أجيج الماء: صوت اتصهابه. 


د يأجُري وتأجوج: قيلتان. 

ديأجج. بالكسر: موضع. حكاء التسيراقي عمن 
أصحاب الحديث, وحكاء سييوَيه: بأججج بالفتيم؛ وهو 
القياس. لفضيف 


الأجاج :ماء أجاج :4 
مها عجرا راح أجَجنته : جغلته 
أماط. (الإفساح :0634 
الأ والأجيج : صوث الثار, وأبنت انار تنخ 
ونوج أجيينا , إذا ميمت صوت أَهبها . [م استشهد 


بشمر] 
وكذلك اث . على «افتقث» وتأجضت . وقد 
أجُجها تأجيججا. لين مظلور 905.:9) 
الطرسي لبخ :عد ال والأجاج : مشتق من 


سمارت (4:الك) 


٠‏ للقي ج الأليم إذا ضَدا أجيجًا . تنسبينًا 


كحفيف الأ , وقد أ أبن 
حفيفَ نشيهم واشطرابهم. 


(أساس البلاغة : 06 
القخر الوازي : الاج : الما اي من عسدة 
الألوحة. والأاه أنه هر الحائ من أيج الثار ,كلام 


من الحطير. للفدييك 
أبن الأثير : في حديت خيبر : «فلعٌ أصبح دما 
عليًا فأعطاء الزاية فخرج با يوج حي وها تحت 
اميشى» الأج: الإسساع والزولة . أج يوي أبنًا 
ولي حديث الطفبل : «طْرْفٌ سوطه يتأبجّج» ‏ أي 


اجام 


3 اوشذيها أساج» الأجاج , 
الهم 5 املح الشّديد الْملُوَة . وسنه حسديث 
الأحنف ؛«نزلنا. طَرفُ ها بالقلاة. طرف 
ها باتتحر الأجاج». ادلي 
أبر يان : الأساي: البإلم لي المُرحة. 40810 
الأجاج. ال نديد المأّوعة . 
(تمفة الأرريب :070 
قدي اموس . وكسر 


الفَُومي : ماه أجاج : م3 


وأج الظلير ينج وير : مدا وله حليف . 
َلآ الاختلاطٌ وشدة؟ المي , وفد اندج اللبسار 


اج : يلخ ثر . وه أج أوبجا بالقم . 


والأجوج : المضي الي , وأجيج كمنع : حمل مل 
المددؤ لكين 
الطريحي ؛ الأجاج : املح ال القديد الممرحة . 
يقال أج اماه جوج .إذا ملح واضحات للوحته . 
للدي 

الأبيدي ‏ أجج يهم هرًا: أزقت. ‏ (5: 
شديدٌ المُرحة كما أغرنا إليه. 
أطلن عليه لأنّ مز يزيد أجيج العلس. (15: 04 


لان 


: ماء شديد المُوحة والخرا 


يحرِى بُوحته ومرارتته . مأخودٌ من أجسيج الثنار 
المتطرمة , يقال : ماء بلح . ولا يقال : ماء مالي 
ادنيل 


محيئد إسماعيل إبراهيم: أجّالماءأجوجًا : صار 
شديد المُوحة ما واماء الأجاج : ميلع ل 

وأ يجا : امطرم رتلؤب 
كلمتا هيأجوج ومأجوج» على رأي 0 

قريد دي ؛ الأجاج : هو الذي يحرق مَك 
يقال: أجّ الما يجوب : صارأُجابمً. 


من هذه اماد 


د 00م 


6 
اللغة : الأجاج : البلم الشد هب الْلوسية > 
أجَ للاء يع أَجُوبًا . من باب دشل 7م]9 
أُابجًاء أي يلمًا شديد الموحة. 
المُصطّقَويٌ :إن الأصل في هذه المادّة هو الحفيف 
امع الّدّة , وهو يختلف باختلاف الموارد , فحفيف كل 
بمسيه : حفيف الظلير عند عَدُوه , حفيف الشّجِر. 
حفيف الثّار. ويدلّ عليه ما يفهم من الضّج والقج , 
وبينهما اشتقاق أكير 
وأما شدة المأوحة فكأتها نوع تأبّج . ويظور هذا 
التَأّمِ في جهاز الهاضمة عند تناول ما فيه المُنُوحة 


مم 


يقال : 


ددن 


التُصوص التفسيريَّة 
...١‏ هذا عَذْبٌ قَُاتُ وَهُدَا ع أَجَاجٌ 
الفرقان : 61 
ن عَبَاس : يعنى أنه خلع أحدهما على الآخر, 
فايس يُسفسد المذب ال الح , وليس يُفسذ الى الح 
المذب. ١(الطَيرَي‏ 414 
الإمام الباقر 99 : الأجاج: ال 
١القْميَ‏ 016:5 
الطَّريّ : هذا يلح م , يعني بالتذب القرات : مياه 
الأتهار والأمطار . وباميلح الأجاج : مياه البحار . 
ابل 


لمحن 


إلى الحلاوة . والأبجاج : نقيضه. طبحم 
منله القخر الاي لك 
القُرات : البارد, 

ام 

أي فيه مُلُوحةٌ وترارة. . (06:31) 

البيضاوي بليغ الملوحة. لوقن 


مثله أبو التُعُود (5 : 45 , والكاشانَ (4: 015 
والقاسي (15: كمه 4). 
النّيسابوريّ : المراد من البحر المَذْب الأووية 


العظام , كالتيل والرات و 
البحار المشجورة. 
ل 
كالبحار المعروفة في المشارق والكقارب. 
البْوُوسَوي ؛ بليغ الملوحة , صفة الميلح , قالوا. 
الله تعالى خلق ماء البحر مد رُعانًا . أي ما غليظًا بحيث 


5 
ومن البحر الأجاج 
لكحجكم 


أي مال مر رُعاقّ لايُستساغ . وذلك 
ينان 


الايطاق ريه لكين 
الآلوسيّ : قيل : الحار , فهو مايقابل الُرات عند 
من فشره بالباره. لحرن 
المراغيَ : أي شديد المّوحة. دريف 


الطّريّ : ذلك هو ماء البحر الأخضر , والأجاج 
ال وهوأشة ميا لوسك 
المَيِجْديّ : الأجاج : أشد اما م 


شين 


اليك 


ب (البحرّين) العذب والمالح , 
اي 


أبجرج / 4 


ابن كير : أي مر , وهو البحر الشاكن الذي تسير 
الكبار , وأا تكون مالحةٌ رُعاقًا مره , وهذا 
قال ودفا بلع أكع», 
ل 
والثرا 
جلُوحته. 

مثله أبو لشم 

البإؤوصويّ : اج : شدي ل 
بملُوحته , وهو نقيض القرات . 

الآلوسي : شديد المُوحة والحرارة , من قوظم : 
أجيج الثار وأجتها . ومن هنا قيل : هو الذي يحرق 


فيه || 


(و:ولام) 
ل رب للمؤين والكافر , 
5 2 السطش , والأجاج : الذي يمر 
اندائقد 


لقنن 


افداففد 


ويه وهذا وب لمن والكافر. 

اففدافلد 

الطّباطَبائيَ ‏ في الآية شيل للمؤمن والكافر 
البح آلمتذابٌ والمالح به عدم تساوي || 

والكافر في الكال النيطريّ , وإن تشاركا في شالب 

الخواسٌ الإنسائيّة وآثارها ‏ فالمؤمن باتي على فطرته 


الأصلية ينال بها سعادة الحياة الدَامة , والكافر منحرف 
فيها متلبّس بالا تسعطيبه النطرة 
بأعياله . فته َل البحرين المنتلفين عُذوبةٌ وملُوحة ٠‏ 


ابئّة , وسيصًب 


غها مختلفان من حيث البقاء على فطرة الماء الأأصلية 
وهي العُدُوية والمخروج عنها بالأوحة , وإن اشتركا في 
بعض الآثار 0339 

أي ماك مُشيمٌ بالميلح . 


لفيك 


16 / العجم في ققد لفة القرآن... ج 
جَعلتا اجا فلولا كرون . 
الراقية : 7١‏ 
ابن باس ؛ أي يلمًا شديد الأُوحة . 
0 انق 
الحسن ‏ مرا قَامًا . لاتتفعون به لي شرب ولاه 


ع ولاغيرها. (التْرطي 05531319 
القراء :هو اميلح الي الشّديد المرارة من الماء. 


لمكن 
جملنا ذلك الماء الي أرنازهم 


مااشتدّت مُلُوحته . يقول : لو نشاء ضملنا ذلك به . فلم. 
تتتغموا به في سرب ولاس ولاززع. (7ي320 
القميٍ ٠‏ أي رُعامً. (الكاشا. 
الطّسي : قال قوم اماج قيذي امح2” 
لوست لكل 
المَضسجْديّ ؛ يلمًا عديد الملرحة , وضيل : ملا , 
لمر الذي إذا شرب أحرنى الحلق . من تأجتجت القار , 
إذا استعرت , دلق 
المَشْقريّ ؛ أجابنًا : يلما اها لابقدر ل 
شريه, لقم 
مثله أبر الشَمُود (0: 155 , والمُرُوسَريٌ (13 
إيدن ١‏ 
الطَِسي ‏ أي موا ديد المزارة. 
أبن كير : أي رُعاها را لا ييصلح لشرب ولا 
دع الدييلك 
البيضاريّ ؛ يلمًا. .أو من الأجيج فَإنّه يمرى الفع 
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ليقن 


ل 
: يلمًا أو ما لا يقدر حل شُربه . 
لتلمفنا 
الآلوسي ٠‏ يلما رُعامًا لايمكن شُربه, من الأجيج 
وهو تلب الثار, 
وقيل : الأجاج : كل اتح الهم لاتمكن شري , 
فيشمل المبلح وار والحار, اما أن يراد ذلك , أو الييلح. 
بقرينة المقام. لفن كاد 


1 
الأصول اللغوية 


بجناصر المنرارة ينها ,للب والقرقد والاضطرام , 
|الشٌرعة واخوَلة والمسملة . الاضطراب وايّجا, 
الصّوت والميف والاختلاط , هدّة الملوحة والمزارة ٠,‏ 
كل سنا في سباق يناسبه 

أنا «أجاج» رصمًا للماء فالمٌصمر الذي يناسبه هو 
شد امأوحة والمارة :ميث تحر بكُوسته لسن .أ 
غيرها من تلك المناسمر , أي المرارة وا حركة والحنُيف 
والميجان وثمرها , فلا يدل هلها لذ ريد به ماء 
البعر , فجباهها يصوّر لنا ساحل البحر المتلاطم الذي 
هيجته التواميف » فبتحرك واضطرب , سيم مننه 
الحفيف والاختلاط , فعرضته الحرارة بما فيه طبع من 
عدّة المأوحة والمرارة فلا يسوغ ريه . 

؟-ولك أن تسأل أيّ هذه العناصير هو الأصل وأبها 
فرع له؟ 

افنقول : أنا أبن فارس فاختار أصلين : الحسفيف , 


حَرًا أو مُلُوسة , وتبعه بعضجم . ولو قيل بأصالة 
معن الشّدة لوجودها مع جميع المناصير لا كان بعيد) من 
الصّواب . فإ الحفيف ‏ وهو صوت الشّجر أو الو أو 
الثار المشتعلة ‏ من شيدّة الحركة , كبا أنّ الشرعة والتدذو 
هما شلة الحركة نفسها ؛ ويولد متها الاضطراب ٠‏ وفي 
النار شل والاضطرام . وني المساء شسدة المُنُوحة 
والمرارة. 

ويدعمه قول ابن ميد : «أبمّة ككل شيء أعظمه 
وأشدّء» . وقول من ذهب إلى وجرد اشتقاق أكبر لنل 
بين «أجّ ‏ وعيٌ . وضيّ» لاشتراكها في أصل الممنى وهو 
الشّدَة 


الاستعمال القرآني' 


يأنت منه لي القرآن سوى (أجَاجَ) م 
منكرًا في الاث سور مكية 
<دَمْوَ اذى ترج الهخرين هذا عدب شرا 
يتما بزعا وجا جور 

الفرقان : 07 
؟: < رما يَشتَوى الهخرانٍ هذًا عذْبٌ قُرَاتُ سابع 


تشكوون> 
الثاني (أجاج) في آيتي «الفرقان وفاطي» وص 


الواقعة 3 .17 


أجج/ ةم 


للبحر, ولي «الواقعة» وَصفّ للباء , وهو الذي تكرّر في 
اللشمصوص . ومسن طسبع الببحر المسركة واليِجان 
والاضطراب ثم الكثاقة أحيانًا . ولكسن وصف اللسبحر 
بذلك وصف بحال المتملّق , أي ماو كذا . وفيه نوع من 
التأكيد في الترصيف هلملح الأجاج , أي لشدتها كأن. 
البحر صار كذلك 

ويذلك تفترق آية الواقضة هنها ؛ ححيث لايفهم منها 
سوى مُنصر شدة المّوحة والمرارة دون غيرها , إلا أن 
يستشعر ذلك من الشياق ببيان أن الآية تصف ماء المطر 


التي تتير التحاب , أو في نروله ثم انحداره من شمُوح 
كإميال إلى يلون الأودية , كبا لايغاك المطر عن الحفيف 
أبن 

والأجاج في الآية مقابل له , وبهذا الاعتبار يممل 
عارك وغيرها . ولكن ليس بذلك الوضوح . 
ولك أن تسظهر هذا فرق المل' في أجاج) بين الشور 
الثلاث بأنّْه جاء في «الواقمة» منصويًا . وفي «الفسرقان 
وفاطر» مضمومًا . إشمارً! إلى اشقراكهها في أمر , وانفراد 
«الواقمة» منها لي ذلك الأمر . 

هذا , مع تفاوت بين نفس الأيدين ؛ حميث عكيث 
فاطرء وصن (صَدْبٌ قُرَاتٌّ) بوصف (َائِْعٌ 
شَرَابمُ) تفسيرا للوصفين , دون آية الفرقان . ويناظره 
قوله في آية «الوافة» : ااه الى تَشرَكُون» حيث 
جاء مقابلا ل «أجاجاء أي نه الح للشرب , عخلاف 
الأجاج . 

القَالك ‏ وقابلَ القرآن في الآيتين بين (هذا مَذْبُ 


67 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١‏ 


وكأنٌ يلما ضد عَذْب وأسابًا ضدٌ رات , أو 
مجموع يلح أاج) ضد ممموع (عَذْبُ ُرَتَ) أي قل 
بين المفهوم المركب دون المقردات . 3 
والقذب المستساغ من الشراب - والقعام - هذا سلاف لذيذ طعمه طب بار زلا 
يزيل العطش , وذاك لابتشوغ شُريه , يحسرق الّسان 
والمكقوم , خبيتٌ طعمه , حار كلير ه يزيد السطش , 
: شديد العُدُوبة ‏ من دقرت مقلوب ١‏ وهكذا 
إذا كسر -, كأمه سي كرا لاه ييكسر ؤرة. 


أجر 


٠١  اًظفل ٠١‏ مرّات دده 


بذ . 01 مدنئة 


في 59 سورة : 10 مكيّة , 14 مدنيّة 


تأجزني ١11‏ أجزماه: 1 

02005 
أغريقه 

الريك )و أبُوركم 511 


التُصو ص اللغويّة 

الخَليل : الأبر : جزاء الممل . بجر يأر , 
واللفعول : مأجور , والأجير : المستأجَر . والإجسارة 
ماأعطيت من أجمرٍ في عمل , آرت مملوكي إيجارا. فهو 
مؤبتر 

والأجور : بر الكنشر على عوج التلم , وأجتري 
أبثر ورا مي آجرة 

والأجّار : سَطَمُ ليس حَوانٍ 
أجاجير وأجاجرة . 


الإجارة : أن تكون القافية طاء , والأخرى دالا, 
ونح ذلك. 
الكسائي : العرب تقول : آجرّة وآجمُرٌ للجميع 


وجمتها آجر . وجنها: آجر. 
١(الأَزهَريّ 040:3١‏ 


04:3١ االأزمرَي‎ 


2 


وأَجُورَة, وجمعها أَجُور. 
أبو عمرو اليب 


الوّاء . وهي الآجرّة. 


مير هو الأجء , قف 


04٠:11 (الأزمَريٌ‎ 


أأبو ريد ه يقال: آجره لله جره أجزرًا, وأ 
امملوك فهو مأجور أجثًا . وأجرئه أُوجٌه إيجارًا فهو 
مُؤْضر . وكل حسنٌ من كلام العرب . 

قال الله تعالى : على آَنْ تأجمرَنٍ تَانيّ ججوه 
القصص : 57 . ويقال : جر يدُ الرجل تأجثر أجنرًا 
وأَجورًا. وذلك إذا جب 
كهيئة ألوَرّم فيه أو يِ 
جر التقسرٌ يَأبجر جور , إذا را 


514 / لدجم لي ققه لغة القرآن... ج ١‏ 


اطرجاج . وآجَزئها أنا عبار (الأرهْرَي 2018.11١‏ 
جر اقلم أ!جس أجنً وجوت . أي برأ على 
عَم ١الججَوَمرِي‏ ؟ ين 
الأخْْش ؛ لي إلفه العرب منهم تن يقول صر 
غلامي فهر مأجور . وأبنز فهر مجر , يريد عله نهو 
سكعل . وال بحضهم : آبشيئه شهو ُؤابتس . أراد 
فاعله نكمم 
أب شبد : في الحديك : «ثن بات عل إجار ليس 
اله ماي ديه ضالد يري مسنه الذ؛ أني على 
الأرَمري 04 


سطع 
جمع الإسقار : أجاجييٌ وأجاجرة 
زمري ؟ .بام 


إن م لل عَثْ.رهو الاطرجاج فيل 
اذى يحي ونيا . وأجز يأجر أمثرًا 0 

يسقال : سازال ذلك سيقيراه وإبظيراء . أي تأنه 
الأزمرق 4011 


وعادئم 
العُجرّه ؛ يقال : أجَرثُ دارني وملوكي غير ممدوو, 
وأجزش, مدر (الألر. 
الأجماج ‏ .شال : أجزه له يأجر. . م جز الجر ٠‏ 


وهر تُأجور يؤر . ذلك بترت المملولد وأجرته 
لقنا 
بر التلم ‏ إنا مني على فساد. ين 


ابن مُرَيه : الأطر معروفٌ , والإجمار : الشطج لا 
عباجر عليه , والجمع : أجاججير . [2استدمد بشمر] 
ارق الأجير .وأجزث بش تأبجر جور . 


وياجور. 
تقول : جر يد الؤجل تأجثر 

على غير استواء . 
وأجرْه لله أجرًا. وأجررْتُ المملود فهو مأجور أجزرا. 


وآجَرثه جره إيانا 
وقد آجْرتُ المملرك مُوْاجَرٌ أيضًا. 
الأزهري : أجرك الله . أي أنابك لله. (11: 0108 
قال الكساني' : الإجارة في قول المتلسيل أن تكسون 

اليانية طاء والأخرى دالا, ونمو ذلك . 
أقلت : وهذا من أجور الكنشر , إذا جر عل غير 

: أ يأجثر . وهو م أعطيت 

من أجر ليأعمل. للحميوع 
يقال : آجور وآ . ويقال لم إسباعسيل اللبي : 

هاجو وآجر. لالبو 
اوري : الأ : النواب , شقوا 

يأ يأجره جر . وكذلك آجره لل إيهارا . 
وَأَجِر فلا سك من وَلْده, أي مساتوا . فصاروا 


لفالف 


استواء , وهو «إماا 


أجر. 

والأجطرة : الكجراء , تغول ؛ استأجمزت الّجل فهر 
بأْجني ماني جع . أي يصير أجيري , 

اَن عليه يكذا , من الأطيرة . [ثم استشهد 
بشمر] 

وف ريت يه يده , أي + 


جُيرْتْ + وآجرها ال . أي 


جَيْيها مل عَم 
و آجتزثه الذار : أكرَيتها. والمثمة تقول : واجرئه 
:التلح بلفة أهل الشّام والحجاز. 
والآمْرَ : الذي يني به, فارسي سعرّب ٠‏ ومقال 
أيضًا. اشير عل ببافيلة» 


بكم 


4 ينا 
أبن فارس ؛ الحمرة والجيم والرّاء أصلان يكسن 
الممع ينها لمن » فالأل : الكراء على المسمل . 


ذأنا لكر :قالح والأججرة . وقيل : الإجسارة 
ماأغطيت من أجخر في عمل . ومن ذلك مَفر امرأة» قال 
الله تعالى : هَقَأنُومُنٌ أجررَمُ» , النساء: 14 

دأنا جَثر للم فبقال مه : أزي يا تات: 
يقولون : أَجَرَثْ ينه ؛ فهذان الأصلان . والمعنى الجامع 
متم أة أبر الامل كألها مي ور به حأله ‏ فا لحقد 
من كلا فيا عيله . 

فأئما الإجار فلن اميه , وريًا تكلم بها 
الحجازئون . فيُدى أن يسول لله صلل الله عليه وسلّم 
قال :دمن بات ملل جار ليس عليه ماع32 قداتيه فقد 
يرث منه الأمق». وإها لم نذكرها في قياس الباب بم قلداء 
ألها ليسسث من كلام المادية . ولاس يقولون : إنهائ, 
.وذلك ا ضيف أمرّها. 

فإن قال قائل : فكيف هذا وقد تكلم بها رسول لق 
صل الله عليه وسلّم ؟ 

قيل له : ذلك كقوله صل الله عليه وسلم : دقوموا 


اننا 


فقد سَلع جاب,ٌ لكم شراء . وشور فارسية , وهو 
ارس . فإن رأيتها لي شعر فسبيلها ملقد ذكرناء . [#5. 
استيمد بشعر] الحدكة 

أبو جلا : الفرق بين القواب والأجخر : أنْ الجر 
يكون قبل القمل المأجور عليه والتّاهد لك تقول : 
ماأعمل مث آُد أخري , ولاتقول : لأعقلٌ حى آلمد 
نوبي لأ لواب لا يكون إل بد الممل ملى ملذكرنا. 
هذا ملل أن الأجطر لايستحل له إلا د العمل كالثواب .. 
إلا أن الاستعبال كبري با ذكرناء . وأيضًا فإ الآواب قد 
شرفي الجزاء على المسنات , والأجر يقال في هنذا 
لني ويقال على معنى الأجطرة التي هي من طسريق 
لابه بأدلى الأفسان . وفسيها مسعنى المسعاوطة 
بالاماع. تلن 

لي بيجا : آجزه له يأجر» ,أي نايد له 

يقال لجر المرأة: أجثر, أله وض من ثيطنها . 

وفي اللمسديث في الأنمساحي «كُلُرا واتجديا 
وانتجزواء . أي تصثفوا طالبين الأجر ذلك 

عبوز : حائرُوا» , كقرهم : اتلد كذا . الأصل فيه 
الت , أدضمت الهمزة في لقا ومسنه المديث د «إخ. 
رجلا دغل المسجد وقد قضى الي صل الله عليه وسلم 
صلاته . ففال : من تج فيقرم فيصل ممه 1» 

وفي الحديث : دتن بات هلي إجاره, الإشار: 
التطع الذي ليس عراليه مابرة الي وجسمه : 
أجاجير . والإثهار لغدٌ فيه . وجاء في للبعث : دفتلق 
النّاس سول الله صل الله عليه وسلّم في الشوني على 
الأناجير» , يمني التطوح. اذك 


لحم 


على السمل؛ والجمع. 


٠‏ ويأجره أجرًا. وآجره. 
وائتجر الرّجل: تصدّى وطلب الأجر, وي الحديث 

في الأضاحي: هكُلُوا وادّخروا وائ رواه. حكى التقسير 

بيد روي في «الغريبين», وقوله تعالى: ( 


وقد أجرء ال يا 


وقيل: ممناء 


و أجَر المملوك يَأجره أجلهاء وآجرّه 


مؤاجرة 


المرأة: مهرهاء وفي التغزيل: اين الإ 


تي نيت أَجُورَهُنٌ» الأحزاب: 


و آجرّت الأثة لبغي نفسها مؤاجرة: أياحت نفسها 


و آجر الإنسان, واستا. 
او الأجير: المستأجر [ثم استشهد بشعر]) والاسم 
منه: آلا 


والإجار: سَطّح ليس عليه سثْرَة, وفي الحسديث: 
«ت بات على إجمار ليس حوله ما د قدميه فقد بر 


اعم 


(الإنصاح 00101 


ألإجار : التطح لا حاجز عليه . 


أعطاء الأجثر , وأثابه 
(الإقصاح 071473 
:سطع ليس عليه شار . 
لابن منظور 01١:4‏ 
النفع المستحقٌ بالممل . 
له أو تجرى عادة. (8: )40/١‏ 
الأجثر : هو الجزاء على العمل , على عسمل الخبير 
يستحقّ الأجثر على التّكر , كالا. 
يعطيه الله العبد على شُكره لتمه. نهد 
الأجثر : مايستحقّ على العمل الصّالح من التواب , 


ومنه الإجارة . وتقول : جره الله يأجُره أبزرًا 


تنكم 
الأبثر : جعزاء العمل بالخير » يقال : آبجره لله يأبكره 
أبئرًا, إذا جازاه بالخير . ويُدعَى به , يقال : آجرك 
الله الحيقن 
الأجثر : الجزاء على العمل بالخير . والجزاء على الشّرّ 
يُسمّى عقابًا؛ ولذلك إذا دعي لإنسان قيل : آجرك انه 
كن 

الاستتجار : طلب الإجارة . وهي العقد على أمر 


بالمعاوضة , يقال : جره أجرًا . وآجرّه إجارة وإعبارا ٠,‏ 


واستأجتره استشجاء 
والأجر: لواب . وهو الجزاء على الخبير 
5200 


الواغب: الأثر والأبطرة مايعو من توا ليه 


ُنيوبًا كان أو أخرويًا ٠‏ يقال : أجَرَ زب صَمًْا )جره 


أجر/اه؟ 


القيروزابادي ‏ 
ا(بصائر ذوي الّميير 300:5 
الَمَطْمَريَ اراالومل انل رتنا 
عليه ومنه قوله تعالى : (عَلى أنْ 
أي تجملها أثري على ال 


وأَجِرّ فلان وله ؛ إذا ماتوا فكانوا له أبنرًا 


وآجَرَني فلان داره فاستأجَزتها . وهو مؤجر . 
ولاتثل : مواجر . إن خطاً وقبيمٌ . وليس آَجرَ هذا 
«فاعَلَ» ولكن «أفْمَلَ» , وا الذي هو «فاعَلَ» قونك 

5 كقولك : شاهَره وعازئه , وكيا 


3 وتقول : طَلَبَ الأجثرة , فأعطاء 
الأج”ة. (أساس البلاغة ©) 
الإجتار : التطح. (الفائق 005:1 


ابن الأثير : في حمديث أُمّ سلمة : «آجرني في 
مُصيبتي وأخلف لي خيرا منها» آجرَه يُؤْجره , إذا أثابه 


1 ل 
وأعطاء الجر والجزاء . وكذلك أجرَه يأجثره . والأصر 


والإجار: التطح . [تم#استعيد بشمر] ‏ (509:1) 
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من باب قل ومن باب 
3 ملف الت إذا ايه » 
وأجرْتُ الدَار والمبد باللّفات الثلاث . 


ويقال : آجَزْته مُوَاجَرّة . مثل عامليُه معاملة 
وعاقدثه مماقدة . ولأ ماكان من دفاعّل» في معن 
المعاملة كالمشاركة والرارعة فر نا تعد لمفعول واد ء 


«أفتل» لامن «فاعَلَ» . ومنهم تمن يقول: جرت الذار. 
على «فامَل» , فيقول : آجَرْتُه فهو مُؤججر . [ثم نقل قول 
الأخمس إلى أن قال:] 
دَى إلى مفسولين , فيقال : آجَرثُ زيدًا الثار. 
وآجرْث الثار زيدا, على القلب , مثلٌ أعطيثُ زيذا 
درهمًا. وأعطيثٌ درهما زيدا . ويقال: أجررْتُ من زبد 
الذكرللتوكيد .كبا يقال 
الثار. 
والأجرة : الكراء . والجسمع : أجر . مثل شرْكة 
ورف ورا مث وأجرات». بض اليم وفدعها 
ومستسل الأجر بعنى الإجارة ويسم الأبشرة , 
وجمعه: أجور. مثل قلي ولوس . وأسطيئه إسازئه 
بكس الممزة , أي أجرته , ويعضهم يقول :أ 
بضمٌ الهمزة للها هي الثبالة فَضّتها كا تمتها . 
واستأجرتثٌ العمد : المذثُه أجير؟. ويكون الأجير 
من دفايل» . مثل تدم وجتفيس » وجمعه:أجراء . مثل 
سريف وشُيرها 
الاج اللي إذا طبخ . بد اهمزة . والشد يد أشجر 
من التُخفيف , الواحدة 7. 


فت زيذ لثار. وشح من زيد 


وهو سوب (00:3 


الفيروزا ادي : الألمسر : الجسزاء على السمل 
كالإجارة مثلنةٌ »والجمع: أجور و جار والاكر الحنتن, 
وهر 

أجره جره ويأجره : جزاه ‏ كأجخرّه 

واللم أَجا وإجارًا وأجورًا: برأ عل عَم 


والمملوك أجرًا : أكراه . كآجَرّه إيجارًا ومُؤاجّرة 
والأجرة: الكراء . 

وانتجر : تصدّى , وطَلَب الأجخر . 

اهن في أولاده كثني . أي ماثوا فصاروا أجرّه. 


وجرت المرأة : أياحنث نفسها بأجثر . 
اوالمتأجرئه وأجرئه فأجرني : صار أجيري . 
والإجار : السطم كالإتجار , الجسمع : أجاجير 
وأجَاجِرة وأتأجير . والإجيرى : العادة. 
والآجور والبأجبور والأجور والآجر والآجسر 
والآجر والآجرون والآجرون : الجر , ممربات . 
وآجر : أ إساميل 9 وآجَرّء الم : أوجزه. 
الداففد 
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والإجارة: هي للعقد على تلك منقمة يّض معلوم . 

و هإِشَجَر عليه بعض إخوانه بكفن», أي تصدّق. 

وللأجور : الاب . ومنه : «كان مأجورًا كلا تر 
إليده. أي من . 

واستأجرثُ البد , إذا المذثه أجير) . والأجير : 


بفتح الجيم. دن 


«بالمكثلات أججر . لأنَ التواب لغة بدل العين . والأجر 
بدل المنقعة , وهي تابعة للعين . وقد يُطلق الأجر على 
القواب وبالمكس 

[ركسلام الفسيروزاباديّ] ميري في 
والإجارة مترادفان لافرق بينهما . والمعروف أنّ الأجثر 
هو الثواب الذي يكون من الله وجل للعبد على العمل 
الصَالح , والإجارة هو جزاء مما ل الإنسان الصاحبه , 


الأشر 


ونه الأجمير . 

و#امسعدرك عليه [الفيروزاباد: 
يكذاء من الأخرة 

ومن لجاز الإثهار , بالكسر : الصحن للح الذي 
اليس له حواش , يُعرَفُ فيه الطمام , والججمع : أناجير , 
وهي لغة مستعملة عند العوام. ملم 
محد المراغي : الأجر مايعود على العامل من 
اب العمل . نيوا كان أو أخروم . ويقال لما كان عن 
مفد أو ما يجري بحرى المقد . ولايقال إلا في 


لين 


: ا 


يننا 


الأمرة تكون في الثواب الأنيوي . 
وجمع الأجر: أجور. ميث ُهور النساء أجورًا 


نكن 

أثابه على عمل, 

استأجره : الْهلّه أجيرا . والأججر : اقشواب , وأجمور 
اللاء مُهورهن. م 


الُصطَقُويّ : هر أن الأصل في هذء اماد سو 
الأجرة . ومابقايل بالممل . والإعبار والإجمارة بممنى 
الكراء. وهو الأخرة . وهو في الأصل مصدر كاريته فهو 
مكار يقابل : أجرته وآجرته , أي جملتٌ له أضرة 
واتأجرت زيذا : طليث منه الأجر: 

وليل أن الإجارة مصدر هرد والإراعة . 
والمصدا مل «الإفمال» هو الإكبار . والإيجار يمستممل 
تعدبا إل مضعول واحد أر إلى مفعرلين , كقولك : آرت 
ريد آلا . أي جملثٌ الذار لزيد سق يأجمرهاء أي 


0 20 ليد 

محمود جر التلم أجنرا وأجصورًا 
وإجارًا : برأ ملل غير استواء . وأَجَرَ تلم أجرًا : جره 
على غير استواء . 


٠‏ : أكرأء . وأجرَ فلانًا على كذا : أعطاء 
1[ 

وأجَر امامل صاحب العمل : رضي أن يكون أجير؟' 
عنده . قال تعالى : على أَنْ تأُرني قصال ججج» 
التصص تكون أجير؟ لي . 9 

وأ لله عيده: أثايه 

اب أجرَفلان في وله :مات فكان له أوا عبد الله . 
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: طلب التُواب بصدقة أو نحوها . والتجر 
على فلان بكذا : عمل له بأجر . 

و استأبتره: افده أجيرةا. 

إز. الإجارة : الأجرة على الممل . والإجارة : عقدٌ 


يرد على المنافع برض 

ح. الأجر : عوَض العمل والانتفاع 

والأجضر: لكر ء الجسمع : أجور , قال تمال 
تنوم جورم فَرِيضَة» النساء: 54 

والأجر الح «في الاقتصادء : الأجر الذي انق 
العامل ليميش عيشةٌ هادث مريمةٌ 

والأجثر الحقيق : ماللتقد الذي بحصّل: خليم المابل. 
الشراء. ” 
ط. الأجثرة : الأجثر, البمع : بتر 
ي . الأجير : قن يعقل بأجثر ,المع : را 
مات وقفه قتهين: 


جر جر فلان في 
فكان له أجرًا عند الله . وتُستعمل في البلاغات التي 


لذي يعتل بجر لواجب معي في وقت معي , ثم 


يسح بعد ذللفد الح 
النُصوص التفسيريّة 
اجِرَبي 


(الأَمرَي 314:31 
أن تجمل توابي أن تُرعى عل غنمي ثماني 
(الأزمَرَي 019:3 

0 أي تجازيّفي عن الترويج . والأجطر من 
ْنَا هو امجزاء على العمل. زفققد 
الطبريّ :على أ, 
هن اعم وو 1د 

ماني . من قول النّاس : أجرَك الله فهو يأَجُرك , 
بممنى أنابك الله . والعرب تقول : أب 
بممنى أعطيئُه ذلك , كبا يقال : أَخَذئُه فأ 


تبني من تزويجها عي ماشيقي 


أراد فاع وكأ أباها -عندي ‏ جعل يدان ابنته 


ني زوّجها موسى , رَعْي موسى عليه ماشيته ثماني 


اين 


جع ) 

الأجمسساج : أي تكسون أجسيرا لي ماني 
(الأزهرَي 08:1١‏ 
عوسي : ممناء على أن تبعل أجري على تزديمي 
المنمك 


إياك ابنتي , رَعْي مأشيتي ثماني سدين. 


لفالفلا 


معناة رد 


77 انكو 


كلم 


الله عليه وسلّم : «أجركم الله ورجنكم». 
غحوء القسخر الزازي. (11 565, ولطبريي” 
الغريب القرآن : 112 ), والمُروسَوِيّ 594:50 
الآلوسيّ ١‏ (تأ+ 3 
كقولك : أبونه :كنت له أيَا, وهو بهذا المع يا 
مفعول واحد . وقوله تعالى : أن 
ويبوز أن يكور بعنى تبني 
لله تعالى على مافعل , أي أتابه ؛ فيتعدى إلى اندين ثانهما 
هنا (مَنّ حِجي) . والكلام على حذف المضاف وإقامة 


المضاف إل 


امه , أي بيني رعيه (كَانيَ ججيٍ) .أي 
تبعلها ثوابي وأجثري على |/ إنكا , ويعني بذلك المر . 

وَجُوّز على هذا المعنى أن يكون ظرقًا ل«تَأجْرَزٍ 
أيضًا بحذف المفعول , أء خدمتك أو عملك في 


ج ؛ فملى هذا يتمّى إلى مقعولين , والمنعول 


أجر/ مه 


7 78 
الثاني محذوف . والمعنى على أن تأَجُرّني نفسك . 


وقد يتعدّى إلى واحد بنفه , وأا 


ليها 


فيقال : أجَرتُ الدر ين عمرو . 
وظاهر كلام الأكثر 


أنه لافرق بين آَجَرَ بالل , 
احفد 


والففرة بيقر اللآنب . حت تصير كأنها لم تعمل في 
زوال العا بها والعقوبة بها. لكنلاقم) 


مثله الطبرسي. للحم 


اله لأيُضيعٌ جر الْمُؤْه 


آل عمران : 313 


الطّري : لايُطل + 
واتبعه , وعول بماجاءه من عند اله 


جزاء أعبال من صدّق رسوله 


نحم 


الطَّبِرسي : أي لا أطلب منكم على تبليغ الوحي 
وأداء الرتسالة جمّْا. كالم يسأل ذلك الأنبياء قبلي , إن 
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أخد الأبثر عليه يي اناس عن الفبول. 
مله المدُوسَويَ (؟: 3815 , والآلوسي (/1: 0537 
ورشيد رضا (لا: 0609 


مم 


القسسخر الزازي : ولا أطاب مستكم مسال 
ولاجثلا. صحون 
مئله افرط م 
أبو حَيَان : أي عل الدّعاء إلى القرآن. وهو اهدي 


والطمراط المستقي . (أجر) أي أجطرة أنكق بها وأَخْصٌ 


بها إن القرآن إلا ذكرى و موعظة لجميع العالمين . 
كنكل 


إويهذا معني جاء قوله تعالى (١‏ 
مها ...> الشوزى : 2377و 


أَجْواوَهُمْ مُتَدُونَ» يس ]7١ ١‏ 
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7... يت به 

ابن مُسعود : أي امه يُسلها . 

مثله ستعيد بن جُيْر وين زيد. (الطْرِي 61:8 

الإْمَخْثَريّ : يقط صاحبها من عنده على سبيل 
التفنطل مطاء مظيما , وسمّاء أجرًا لأله تابع للأجر 
الايتبت إلا بثياته. 

القَغْر لازي : اعلم أنه لاب من الفرق بين هذا 
وبين قوله : إن نك حَسمَة يضَاعِفها النساء : .4٠‏ 
والذي يخطر بيالي ‏ والملم عند لله أن ذلك التضميف 
يكون من جنس ذلك الثواب , وأمَا هذا الأجثر الظيم 
فلايكون من جنس ذلك النواب . والظاهر أن ذلك 
التضعيف يكون من جنس اللَدّات الموعود بها في الجلة . 


الريك 


وأمًا هذا الأجر العظيم الذي يُْتيه (ين لدلْه) فهو 
اده الحاصلة عند الرَؤْية . وعند الاستغراق في المسية 
والمصرفة . ونا خص هذا اللوع بقوله : (مِن لدنم . لأنّ 
هذا النوع من القبطة والسشعادة والتهجة والكبال لامنالي 
بالأعبال المسدائية بل فنا يبال با ودع الله في وهر 
النمس القدسيّة من الإسراق والصّفاء والور. 
وبالجملة فذلك الضعيف إنسارة إلى التسمادة 
المسماتيّة . وهذا الأجثر المظيم إثسارة إلى السّمادة 
الزوسائية. لبون 
اللسَفَيَ : يبط صاحبها من عنده نوا عظي) , 
مارَسَقَهُ ا باليظّم فتن يعرف مقداره ؟! مع أنه قى 
ماع اللآنيا فلبلا ادقن 
بو حَيّان: قبل :لا سدّله ولاعد (007:5) 


البْرويويّ : عطاة جزيلا. وما سرأء أجنرا 
َأبمًا للأجثر. مزيدًا عليه. لاتق 
مثله القاسمي. ل لفنلا 


رَشيد رضا : أي مطاء كبير؟ 

قالو : أنه سمى هذا العطاء (أجثرًا) وحو لامقابل له 
من الأعبال . أله تابع للأجثر على العمل » فشتي باسمه 
من قبيل باز الجاورة . 

ولمل تكن هذا التجوّز هي الإيذان بأنّ هذا العلا 
الظيم لابكون لديز المستين , غير ولارة على جور 
أمماهم , والهلاوة صلى النِي» تقتضي وجسود ذلك 
يء , فلا مطمع فيها ملقسيئين الذيين غليث سيكاتهم 
المفردة علي حبسناتهم المضاعفة , فا قولك بالمشسركين 
الذين يست بحسناتهم في ظلمة شركهم ؟ والمياذ بلله 


55 
واظاهر أن هذا الأمثر الظيم هو المير الزوحاني 

برضوان أل الأكير . وقد تقدّم الكلام فيه غير 
فراجطه لي مظاته . لين 


ألشاات َنم وا كب 
أبن ريج : الم وك هبي و لي 
وأجخر كرم . ورزق كريم ؛ فهر المئة , داأَنُ) لي قوله : 
<ٍأنّ لم جا كبي» نسب بوقوع البشارة عليها. 
(لطَبري 616 
الطّري ‏ يمي ثرايا عطي , وجراء جربلا. رذ 
هو امه اتى أهدها الله تعالى لمن رضي صمل رط 
عثله ارسي (1: 107), والطَْسي 15 21500 
ونغره رشي 059:1١‏ 
النّيسابوري ؛ اعلم أنه سبحانه قال هاهنا: (أجنرًا 


بير وفي أوّل الكهل (أبلرًا حَسَنَا) رعايط للفاسلة , 
وإلافالأبئر الكبير والأجثر امسن كلاهما امن 

اللكيلن 

الألوسي ١‏ (أجشرًا شبيا) بمسب الذاث وصسب 

التشعيف , مسرا خصاءت. لابكم) 

1و ير اْسؤْيبيدالْذِينَ يلون الشايياتٍ 

أن ل جنا حسئا. الكّهف : 7 


الشدّي ‏ الجمنه. (الآلوسي 05051 
مله الرُقْسَريَ (؟: 415 , والمُدوسَرَي (0: 


يننا 


19 رالطرطي 10د لوكا 

الطَّري : رايا جريلا لحم من لله. عمل إانهم با 
ورسوله , وهملهم لي الدّنيا الا حات من الأصبال , 
وذلك القواب هو المئة لقي وده التقون . 


اللفيلدد 

عنله الطّرسي (1: .3 , ارسي (06 0648 
أب خَيّان ؛ الأجخر المَسن : امه . ولك عن المئة 

بغوله : (أجرًا حَسَن) فال : (تاكدين فيد) أي مقيمين . 
إلدلنن 

ابن كير : أي منوبةٌ عند الله جميلة . وهو الجن 
نمم 
الألوسي ؛ (أجرًا حَسَنًا) كبا قال الشّدْي وهيره : 
آل كوفيها من النعيم امير واقواب العطليم سافيها , 
ويج كون المراد به اله ظاهر فوله تعالى : «هاكدين 


فيد > أي بين في الأجثر. لديم 
مله اللباطبائي. م 
هون لَك لجرا َي تمتُرنٍ. القلم : © 
الطّبَريّ ؛ إن للك ياسشد لتراًا من الل مظيس) , 
على سيرك على أذى المسركين إيالد. ‏ (018:11) 


متله آلو 

رالآلرسي (11: 09 
الطَاطبائي ‏ امراد بالأجر أجخر الؤسالة عند لله 
سبحانه , وفيه تطبيب لنمس لني . وأنُ له مل 
تمثل رسالة الله أجرًا غير مقطوع , وليس يذهب سُدى. 
الددائهد 


6 والعرطي 011:20 
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ملحوظًا فيه مايعود من ججزاء العمل 

ومن الاستعبال القرآنيّ أجثر ببعناء الأوّل الأجور 
في مهور النساء َفَأنُوهَُ أجُورَهُنَ» اللنساء 3 
أيتا القصص :58, /117: 


ومن استماله القرآق بدلائة ركان 
امطلاحيّة : 
لٍَإنْ أي إلاعَلَ أله» يونس : 76. «وَلآجو 


الآخرة خَيْه لين أمنُوا4 يوسف : /01, لوهم عد 


دَنيمْ» البقرة : 57, ون لَكَ لجرا غَيْدَ تمُونٍ» 
ب ممنى ال إلى أن قالث :] ولآية 


وإ أي أمثوا ونوا ألطاياتٍ َه آخر عي 


لوالا أَذِينَ أمنُوا وَعنُوا آلطاياتٍ لمم جو غَدُ 
تلنُونٍ» الانشقاق 6" . وممها آية (التّين : 7) ويها 
نستأنس في قهم آبية القالم ٠‏ فعطمأنَ إلى قول من 


قَالوا !, 


ري 01:1 


انوابًا وجزاء , واللام المفتوحة تنزاد 


(لنقكم) 

أي جزاء من فرعون. للا 

الطَّكريّ : يقول : إن لا لتو على غَليا موسى 
عندك. دين 
يّ : أي بُمْلًا على الملبة . وقرئ إن لا 

لأا على الإخبار وإثبات الأججر المظيم وأيجابه , 


كأئهم قالوا: لابد لنا من أجثر . والتدكير للتعظيم , كقول 


العرب : إن له إلا إن له لغ . يقصدون الكثرة . 
لل 
مثله السو لندلفن 
الطَّسي ؛ أي عوضًا على عملنا. وججزاء بالخير. 
1 نلك 
القرطُيَ : أي جائزةٌ ومالا. لالم 


الآلوسيّ : الأجر : إشارة إلى الحسظلوظ 


اللديتن 


رَشيد رضا : قرأ ابن كَثير ونافع وحَفْص عن 
عاصم (إنَ نا لآرًا) بهمزة واحمدة قيل : إِنّه على 
الإخبار الال على إيجاب الأجثر , وكونه لاد منه . 
وقيل : إِنّد على حذف همزة الاستغهام الذي يكثر 
في كلام العرب , وهو المتبادر والفتار , ليوافق قراءة ‏ 
عامر بإثباتها هناء وهو ما اتفقوا عليه في سورة الشّعراء. 
دين 
الطَّباطَبائيَ : سؤالٌ للأجر . جيْ به في صورة 
الخبر للتأكيد , وإفادة الب الإنشاي في صورة الإخبار 
شائع . ويكن أن يكون اسنهائ بحذف أداته .وبآ 
قراءة ابن عامر : (آَبْنَّ كنا لآجرًا) . وقوله : هقَالَ نَم 
وَإنُكُمْ لِنَ المُقوبين» الأعراف : 1١6‏ , إسإأبة 


لمسوُوهم مع زيادة وَعْدِهم بالتفريب. ‏ (510:8] 
قَالُوا عون أبن لا َآجوا ... الشّعراء ١١:‏ 


العلُوسي : الأجثر الجسزاء على العمل بالخير 


ابن مَطيّة اك ايكون على جهة التَعظيم 


.ونه , كبا تقول إذا ابتدأت 


(أبوحيان 


2 
الطّْسيَ : أي هل لناأجرة وجزاء على عَلبا اه 
إن نحن غَلَا لفنحمل 


أعد/ قم 


الحيين 


البرُوسويّ : جُئلًا عظيا. 


البْوْوسَويّ : نوابه الذي وُعِدَ له على عمله , وهو 
عبار عن دخول الجنّة . وتصويره بصورة الأجثر للإيذان 
بو !زكباطه بالعمل , واستحالة نيله بدونه. (1: 107 
تله القاتمق. 
الآلوسي : أي الذي وُعِد له على ذلك . لا لذي 
يستوجبه كبا قاله الوعْشَرِيّ رعاية لمذهب الاعقزال , 
والتبير عنا وعد بالأجثر إيذانا بقوّة ارتباطه بالعمل, 
ليها 
المَراغيَ : أي كلّ تن انقاد لله وأخلص في عمله , 
قله الجزاء ملل + 
أحسن عملا. 
٠‏ وذ الاق جاء قر تال :تقذ وقع أجوة 


للدييق 


ذلك عند ربّه الذي لابضيع أجشر من 
لذنا 


1 المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / 70٠١ 


و الكتاب وأتَينَاُ 
المنكيرت : 7 


ره في 1 
أبن عباس : الول الالح والتناء 
ري 04:7١‏ 
الّنيا أن كل مله تتولآه , وهو 
عند الله من الصّالحين . ١(الظَمرَيّ 0144:17٠١‏ 
أهل اليل كلها تدّعيه وتغول : هو 
50 
مُجاهد : الثناء . لطبي 164:7٠‏ 
بإائه من اثثر ومن املك الجبار . والتناء المتن 
(الألوسي 00057٠‏ 
نات «عالية وضلا مه ٠‏ وثنا: 
بلاني أحدًا من امل إلا يرضى إبراهيم وينولء لوك 
الأخزةٍ أن ألصَالِين» المنكبوت :77 
«طري د كك 
هر رضا أهل الأديان به , فكلهم يمئونه ويشولرنه, 
(لطَمرٍسي 14 014٠‏ 
الشدّيّ دحر أنه أي مكاه لي لجل 


الججائي ؛ هو ما أمر الله به المكلفين من تعظير 


الأنيياء, اسن 4 0 
الطَّرِي : أعطيناء ثواب بلائ فين في انا 

الفوفدلة 

300 

أن ينيب لل في 


دار التكليف يعض القراب. ‏ (الطُرسيَ 05:1:8) 


الماوَزديّ : هو بقاء ضيافته عند قبره وليس ذلك 
(الآلوسيّ 
لمن والسّلاة هليه آخر 
بة والوة . وأنّ أهل اليتَل كلهم 
60 
البيْضاويّ : بإعطاء الود في غير أوائه وا 7 
الطبية , واستمرار البو فيهم , وانهاء أهل الملل إليه , 
والتناه والصّلاة عليه آخر الدّهر. لقدييف 
القرطُبِيَ + قيل : إن أكثر الأنبياء من وُه . 
1 ْ 
اللوسي : [قال بعد نقل أقوال ماد وابن جمريج 
والشّدَيّ والماو: 1 
ولاييق حال بعض هذه الأقوال. وذكر يعضهم أن 
َه آجره) مقابلة حجرته إلينا ؛ وهليه لايصحخ 
عبد انام من الثار من الأجخر , بل ب الؤلد 
والدَرَية الطيية واستمرار لبر فيهم ونخوه . ذلك 2 


فنك 


م 


كان لست بعد الحجرة من الأجمر . اليلد 
الطَباطَبائي ٠‏ الأبثر هو الجزاء الذي بقابل العمل , 
ود ا طايه: 
والقرق بينه وبسين الأضرة. 
بالجزاء انوي , والأجطر 


والقرق يبنه وبين الجزاء : أن الأبثر لاسقال إلا في 
الخسير والشافع , والجراء يَعُمْ المسير اشر والنافع 
والظار, 

والغالب في كلامه تعالى استعبال لفظ «الأجثسر» في 
جزاء العمل العُبوديّ الذي أعدّه الله بسيحانه لسباده 


المؤمنين في الآخرة , من سقامات الشرب ودرجسات 
الولاية , ومنها الجن . نعم . وقع في قوله تعالى حسكايةٌ 
عن رسف 36 :إن 
جر التخيجي» يوسف + 


لا لخر ع الوا لق . 

فقرله : (ِوَاتَيْناه جز فو السكيرت : 117 
يمكن أن يكون المراد ب إيناء الأجثر لوي المنشسن 
والأنسب مل هذا أن يكون فى ألدليا) متملمًا بالأجثر له 
بالإبناء . ورئبا تأيّد هذا المعنى بقوله تعالى فيد في 
موضع آخر : (وأئيناة في لذلا خش وَل في الا 
لين الشالمية» التمل : 177 إن الذشاهر أنّ الممرادة 
بالمسنة الممياة المسنة أو الميسة المسسنة . وإيتاوّها 3ج 
إعطائها دون تقديرها وكتابتها . 

يكن أن يكون المراد به تقديم ما أَِدَ لمائة 
اللأمنين في الآخرة من مقامات الشرب في حكّه 8 ٠‏ 
وإيتاوٌه ذلك لي النيا . وقد تقّدم إحصاء مايذكره 
القرآن الكريم من مقاماته ةلي قصصه , من تفسير 


اسورة الأنمام , الددييك 
وق 
ل والهؤم الأخر وغل صَايما هم 
أموق يند وبي البقرة :5< 
الطََّريّ : فلهم تواب عملهم الالح عند ريم 
6 


أجد/ لم 


مله لسن (1: 185) .ارسي 019:1 

الأمغقري 
وعبلهم. 

الآلوسيّ : المراد من الأجر القواب الذي وصدوه 
عل الإيان والعمل الال . فإضافته إليهم واختماصه 
بهم بمجرّد الوعد لا بالاستيجاب كما زعمه الرُعْْشَرِي 
رعاءً للامتزال , لكن ت. 
وبؤيّدٍ ذلك قوله تمال 


ألسذي يمستوجبونه بسإيانهم 
للدلنيد 


6 البقرة: 317 
الطْبريّ : لهم ثوابهم وجزاؤُهم على تففتهم التي 
أفوكا لي سبيل لله . ثم لابتبيونها تن ولا أذ . 


انين 
لطبي : قيل : معناء لهم جزاء أصراهم عند 
رهم . وما قال : (مِنْد ره لتكون النفس أسكن إليه 


وأوئق به. لأنّ مساعند. لايْضاف عليه فوثٌ 

ولانتص. اريف 
الؤمَْقَرِيّ : إن قلت : أي فرني بين قوله : 1ل 

أَجرهُمْ) وقوله فبا بعد : (لَلَهُمْأَجْرُهُمْ)! البقرة: 1174 
قلت : الموصول لم يمن هاهنا ممنى الشرط 

وضائنه نة. [صدر الآ. 
والقرق بينهبا من جهة الممنى أن القاء فيهما دلال. 

على أن الإتفنى به استحنق الأجثر , وطرحها عار عن تلك 

الدّلالة. الديلفا 
الَخْر لوازي :فيه مسائل: 


007 / المعجم قي 


المسألة الأولى : احتجّت المسترلة بهذه الآية على أن 
العمل يوجب الأجثر على لله تعالى , وأصحابنا يقولون 
حصول الأجثر يسيب الوعد لابسبب نفس العمل , لأ 
العمل واجب على العبد , وأداءُ الواجب لاوجب 
الأجر. 

المسألة الثاني : |. 
الإحياط , وذلك لأئّها تدلّ على أن الأجثر حاصل لهم 
على الإطلاق , فوّجَبَ أن يكون الأجثر حاصلا هم بعد 
فمل الكبائر , وذلك يُبطل القول بالإحباط . 

السألة الثالئة : أججمت الأمَة على أنّ قوله : م 


أصحابنا بهذه الآبة على نف 


أَجْْهُمْ ْدَرَييِمْ» مشروطً بأن لايوجد منه الكفر , 
وذلك يدل على أنه يجبوز التَكلّم بالعامَ لإرادة الخاين” 
ومتى جاز ذلك في الجملة لم تكن دلاثة اللنظ المأم علا 
الاستغراق دلالةٌ قطعيّدٌ , وذلك يوجب سفوط دلإئّل” 
المعتزلة في التشمسك بالعمومات عل القطع الوب 
, فقا 
وتخلية الخهر عن 
السب ماقبلها لا بمدها للإيذان , بأنّ تركب 
الأجثر على ماكر من الإنفاق , وترك امن والأذى أمر 
بين لايمتاج إلى القصري با (لنقلم) 
الآلوسيّ : حسما وعدهم في ضمير 
جملةٌ من مبتدم و خبرٍ وقعت خيرا عن الموصول . وفي 
تكرير الإسناد وتقيبد الأجر بقوله تعالى :١غ‏ (عِْدَ 
رَي) من التأكيد والتتشريف مالا يق . وكان مقتضى 
الظاهر أن يدخل الفاءٌ في حير الموصول , لتضمنه معني 
الشرط , كيا في قولك : الذي يأتيني فله درهم , لكنّه 


ثيل ٠‏ وهو 


عدل عن ذلك إبهامًا بأنّ هؤٌلاء المنفقين مستحقون 
للأثر لذواتهم . وما ركز في نفوسهم من ني الخبير لاا 
. فإنّ الاستحقاق به استحفاق وصقٌ» 


لوصف الإنفا 


وفيه ترغيب دقيق لاممتدى إليه إلا بتوفيق . [ث6 ذكر 


مثل الُرُوسَوي] فين 


بأع بالتسيئة فيالدّّة , ولاشاكٌ أن الأوّل أفضل. 
انحن 

الموعود لمم حال كونه (عِيْدَ 

ركيم افيف 


فيك 


آل عمران : 144 
ني ظم عوض أعباهم التي عملوها , 
وثواب طاعتهم رهم فبا أطاعوه فيه عند ربّهم . يعني 
مذخور ذلك لم لَدَيْه ,حت يصيروا إليه في القيامة . 


فيرقهم ذلك للد فق 


برسي (1:0م). 


الرّمَخْشَرِيٌّ : أي مايختص بهم من الأجشر وهو 


ماؤهدوه في فول : أوليِكَ ينون جرهم موتق» 


18 ا ريع لميتاي» آل عمران: 148 الفوق 
علمه في كل شيم ٠‏ فهو عالم با يستوجبه كلّ عامل من 
الجر الدللفك 


مه لوي( والآكوسي 0014.4 


اب إييانهم , وهذا الأجر مضاعف 
الصّحيح : «وأنّ من آمن من أهل 
ن» يضاعف لهم الواب بما 


فرك 


تي : يحلها الله ثواب عملها 
غير هن من سائر نساء النّاس. 


شر : الجزاء على الصمل , وهو 
يأجره أجنرًا . والأبثر مرّتين ليس عيب 


أجلم 


بالوعد بل ا هو مستحق , لأنّ أفاطَ تقع على وج 
يستحق بل مالو استحق افير أنه في مقابلة العذاب 


مين . ولايجوز أن يضاعف ضِكْفّين إلامستحقًا . 
وكذلك التواب الحقابل له. لين 

الآلوسسي : الذي تستحئّه على ذلك فغلا 
وكرمًا. 3 فيد 


إن تهامكي تاي باللبع أو لتقل دفع المسؤول عليكم 
أو حقٌ يضرّني توليكم المؤدّي إلى المسرمان فالأوّل 
الإظهار بطلان التو بييان عدم مايصححه . والثناني 
الإظهار عدم مبالاتهطهة بوجوده وعدمه .. [إلى أن 
قال]: وقوله تعالى : إن أي إلا عل الو» تأكيد لما 
قبله على المعنى الأوّل ؛ وتعليل لاستغنائه 88 عل 
انان أي ماثوابي على الي رالتذكير إلا عليه 
اللدافد 


5 هود 71 
طبري 60:17 


14 / العم في قش لقة القرآن... ج١1‏ 


الظهوي : ماثواب نصيعتى لكم ودعنايتكم إلى 
هاأدغوكم إليه إلاغلى اله , فإنه هم الذي يجسازيني 
وي عليه. كلبقىم 
مله الُوسي. لقنعكة) 
الآلوسي : فهو سبحانه يكييني على ذلك في الآخرة 
ولاب عمسب وعدء الذي لايلف , فامراه بالأجثر الأجثر 


على التبليغ . وجُوّز أن يراد الأثر على الطّاعة مطلقًا . 
ويدغل فيه ذلك دخو أوْليًا . ولي التعبير بالمال أولا 
وبالأجر ثانا بالاييق من مزيه نا عند الله تعالى عمل 


ماعندهم. لكخبلق 
أَمُوِرَمُْ 
١‏ موَلييمأغررمُم... آل عسرل :ا 


الطّعري ٠‏ فيحلييم ممراء أعباهم الشاهه 7303 
لابيضَبون منه كينا ولامنقصُونه. افونا 
مفله ارسي . 
الألريسسسي , أي ويستكم مسراء أعساهم الفليئة 

والقالبيّة , ويعطيهم ثواب ذلك وافيًا من غير نقص 
رليك 


للبلف4) 


...وليك ضؤت يميم أجور: 


000 
الطهريّ : يمني جراءهم وتواييم عل شد يقهم 
الؤّسل لي توعيه الله وشرايع دينه ؛ وماجماءث به من 
غنه لقم لك 
5 
ارسي سلؤتيهم أجورهم . مق سيمطيهم 


ثوايهم الذي استعفوا غلى إهانهم بالله ورسله , والإقرار 
بهم وإنه يعطيهم ججزاءهم على ذلك (: 090/0 
مله لطر 


الألوسئ : الموصودة هم . فالإضافة للد لقم 


لفيفيلة 


أَجْورَهُنّ 
ا ...قا المثنتفار به سن نوم ألمموره 


تريضة.. اللساء: 54 
الجخشاص ؛ الأجور المذكورة في هذه اليه هي 
المهور . ونا مي الجر أبئوًا. لأله بدل المسنافع ولييس 
يبدل عن الأعيان , كها مم بدل مناقع الذّار والذائيسة 
بأمنرًا لكتل 
أله الآلوسي. 
ألطّوسي : يمني ُبورهن . عند أكثر الفشترين , 
وتاك خا واجب بلاخلاف: وإ مب الأجثر بكماله لي 
عقد المبعة 
ولي أصحابنا من قال : قوله ؛ (أجُورَهُ) يدل غلى 
أنه أراد المشمة , لأنّ لمر لايمستى أ 
صدط فلا , رهذا ضحيف , 
اغوله : طتالكشُوُن باذ 


لقن 


الكقاث بن فيكم إذا تيمر أجرْمُنٌ المائدة: 0 . 

ومن مل ذلك كله على الحّمة كان متكا ما ملم 
اغلافه , ومن عمل لنظ الاستمتاج عمل الانتفاج فد 
أبس , أنه لو كان كذ للك لوجب أن لا هرم تمن لاايتتفع بها 
هي من المهر. (؟نككل 


الؤاغجب :كناب عن الور . والأمر والأهرة يقال 
فيا كان تمن قد وما يجري ممرى العقد , ولايفال إلا في 
التفع دون الم » مر توك : َم أجرقم عند رييز» 
البسقرة : 197, وقول تعالي : قَآغزه مَل أخو» 
الشوري: ٠‏ والجزاء يقال فيا كأن عن عبقد وضير 
عقد. ويقال في النافع والضّاد, نحر قوله : «وَجَزيْهم ينا 
سيا َه وَخرينا4 الهر : .1١‏ وقوله : «فجزاة 
َمل اللساء:*ى لحن 
المَييجْديّ د الأجر هنا لمر وثتي أيذرًا, أنه 
جر الاستمتاع , ولهذا يتأ د بالميلوة والّخول 
لاق 
مئله أبو يان (518.:5), والكاشاني ١/1١0 :١(‏ 
َالموسَرِي (3: كد 


لحن 


ثواب على اللضطع. 
غبى الطْبْس 63:30 والتيضاوي 139110 


الشغرالوازي ١‏ رمأي مهررمن . قال 
تعالى: هومن | تطغ مِنْكُمْ طزلا» إلى قبوله : 
<تالكشرن باذ فين ومن أمورمئ» النماء 
6 مهي الور . وكذا قوله : لمَأنوميُ أُمُورَمُي» 
الساء : 16 هاهنا. وقال تمالى في أية أُخرى : 
«ورأمساع مايكر أن تسلجخرمئ إذا انشئوهن 
َجْوَمُن» الممتحنة : .٠١‏ وإْنا تي الم أبلوا ,لاله 
بدل المتافع ٠‏ وليس يبدل من الأعيان . كبا ني يدل 
منافع للثار والئية أجزرًا. وال أعلم ‏ (48:1) 


أعب/ 10م 


لط ننه 


امال وغيره , فبيجوز أن يكمون 


اليداني منافع أعيان. لين 
القاسمي : مهررهن كاملةً. لو لاوح 
٠.‏ الأيباه: 78 

أبن رهد : السّداق. 10 0 
اَي : وأعطومن هورهن. لونك 


ميله الكسجشهاني (009, والشيوسي 100 :01 
والبيديَ 30 4101), مالطَّفرِي (3: 056 وأبوههان 
137:5 ؛ والُوسَوِي (3: +11)) والآلومي (0 
.)١‏ والقاسجي (0: 1166)؛ ورشيد ينها (1119) 

الأتفري : راثيا يمن مجرره ينم تلو 
دخا وأحاج بل الاقتضاء مال للنماقا 

غبيء اباي لقنو 

آلشّخْر الواري : في تفسير الآية قولان : 

الأ : إن اماد من الأجور ابهور ٠‏ وعملى هذا 


التقدير فالآية يدل ملى وجوب تفرها إذا نكحها. مي 
ها لكر ألم يسم , لألهتمالى يرق بين من ني وين 
عن ل يسم في يهاب الر» يدل ملى أنه قد أراد فر 
اللي قوله تعالي ‏ رفيا ٠‏ وهذا لا يلي فيا كان 
مينها على الاجتهاد وغالب القن في المستاد والمتعارف . 
يرهن 


كقوله تعالى : طوَعَل الستولود له لفق 
بألذرف» البقرة :0 

الثاني : قال القامضني د إن المرلد من (أجُور 
لين .فال هذا القائل وهذا أولي من الأول أن ار 
مفيّر.ولاممني لاشتراط المعروف فيه , فكأيه تعالي بن 
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أنّكونها أئة لابقدح في وجوب فقتها وكفايتها . كا في 
حو الحرّة إذا حصلت التخلية من المولى بينه وبينها على 
قال القاشي الّفظ وإن كان يحتمل ماذ كرتاء 
فأكثر المفشرين يحملونه على الَهْر » وحملوا قوله : 
و4 على إيصال اله ليها على العادة الجميلة 
عند المطالبة , من غير تطل وتأخير.  061:1١(‏ 

قرطي : دليل على وجوب اه في التكاح , وأئّه 
لأ 0 لمعل 


العادة 


يناس : يعني هورهن. !الطب 
إن الأجثر المرّض الذي بذلماازيج 

استمتاع بها . وهو هر م2 

له ارسي 5+ ).سوؤك 


والآلوسيّ (3:5) 


الأحزاب + 6٠‏ 
لكنودما 

مله و 0 
الضَّطّاك : ماكان من هذه المية ماشاء كثير؟ أو 
طبري 00217 
هرا فقد أحلها لله 
ّ 2 


البْوُوصويّ : الجر يقال فيا كان عن عقد 
ومايمري مجرى العقد , وهو مايعود من ثواب الصمل 


8 1 
نيويًا كان أو أخرويًا . وهو هاهنا كناية عن لمر , أي 

مُهورهن, لأنَ الهْر أجْر على البضع , أي المباشرة . 
0 


0 


وص الجر أجرًا لأنّه مقابل الاستمتاع با مرأة في 
الذاهر . وأا في الحقيقة فهو بل وعطيةٌ ؛ لإظهار خطر 


امحل وشسرفه .كما قال تعالى لنْسَاء صَدُقَانِينٌ 
يله التساء : 4 أي مِبَةٌ وعطيةٌ عن طيب نفس . 
اله تكريم للمرأة . وايسناسٌ لها . وتطييبٌ 
الخاطرها. وليس هو مقابل المنفمة أو الاستمتاع .كرا نه 
علي الفقهاء. افدلئفد 
أ[وبهذا الممنى جاء قوله تعالى : (أ 
أَورَهُن:» الممتصنة : ٠١‏ ] 


الطّلاق :3 


3 
فأته أحق 

68 5 8 8 
ضع . فإن ل يبد ل من يُرضعه أجسيرت الم عل 
ل 0 


في الصبي إذا قام على 


لك بأجثر فهي أحقّ من 
غيرها , وإن هي أن ُرضعه وم اك ما بينك 
وبسسينها عاسرّئك في الأجسر فساسترضِع له 
طبري 018:14 
الطّبَريّ : فإن أرضع لكم نساوٌكم البوائن منكم 
أولادهَ الأطفال منكم بأجئرة فآتوهن أ 
رضاعهن إِيَاهم, 
العلّوسي : أمء من الله تعالى بأنّ الم اماق م 
3 في رضاع ولدها كان على الأب أبشيرة 
اليل 260 
سي : أي فإن أَرضّعْنَ الولد لأجسلكم بعد 
الينونة فأعطوهن أجثر ارضاح ٠‏ يمني أجر: الى 
م 
القَخر لوازي : يمني حق الّضاع وأجطرته , وقد 
مر . وهو دليل على أن الّين وإن خُلق لمكان الولد فهو 
لك ها وإَِالم يكن لها أن تأخ الأجر . وفيه دليل على 
أنّ حقّ الررضاع والتفقة على الأزواج في حقّ الأولاد . 
وحقّ الإمساك والحتضانة والكفالة على الروجات , ولا 
لكان ها بعض الأجثر دون الكل 
العّرطتَ : يمي المطلقات أولادكم متبن : فعل 


الآباء أن يلون أشرة إرضاعهن , وللرّجل أن 


َجورهنَ على 
4 ايا 


ين 


لما حك 
فلهنَ عليكم أبثر الرّضاعة . وهو 
الحدفلف 


الطَريّ :يمني أجور أعمالكم إن خير 
اف 
يثله عوسي (1: 0/٠‏ .وا 


والألو لي (4: 00143 
البوُوسويّ : عل قدر نقواكم وفجوركم. 


لكنكقن 


لمهم 


الكل 


كرع» ١‏ و « أب 
اليا بيد 


أي الأجر الذي وعدكم بقوله : 
كب» .و «أخز عطير» . 
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تمن وي على 


االأزمَرَي 031111 


اشتأجَزت» , أي خير من 
عملك . وأدّى الأمانة فيه. 
منله الأطيسي. العف 
النيسابوريّ : رود الفعل وهو فانستأمموت» 
بلفظ المساضي للذلالة على أنه أمرٌ قد ُرْبٍ 
اداه 


وعُرف. 
البوشويّ : أي اذ موسى أجيرا لرعي الفنم 
والقيام بأمرها. 
الآلوسي : أصل الاسطجار طلب اليء بالأبطرة. 
مم عبر به عن تناوطا بها وهو ا مراد هنا . 
وكذا في قوله سبحانه : إن حي من استأجزث4 , 
وهو تمليل جار بمرى الدكييل ملى أنه 96 حيتيق 
بالاستطجار المفهوم من طلب اسطجاره. ‏ (50 60 
الشُّباطبائي : إللاق الاسطجار يتب أن المنراٍ 
استخدامه لمطلق حوائجه الي تستدمي من يقوم مقامة, 


للديلف 


عن اشتأمرت» هر «الْقويٌ الآبيث»  .‏ 07:03 


الوُجوه و التظائر 
التامفاني ؛ «أجرء صلى أربعة لوجم : الهر. 
القواب . الجثل . تفقة الرضاع . 
افوجة منها: الأجخر بمن لمر قولد تعالى : ط(:01ئج1 
أشيا إن آخلأنا لَك أزواجق اللاني أتيث ألمررمن» 


:00 يعني ُهورهن , كقوله تعالى : طفَأنُومُن 


الثاني : الأخر : القواب على الطّاعة , قوله تتعالى : 
وجري الذين ضبرُوا جومم اللحل :17. يمنى 
الوليهم و يميم أجرهم» الزمر: 70 يعني 
وه كثير. 

الثالك : الأججر : الجنعل . فذلك قوله تعالى : كل 
عاتآلكُم ين آجر هو لَكُمْه سبأ : 0 . أي مغل » 
و إن أغرى إلاخل أله , سب : 1 . أي ثرابي ,كقوله 
تعالى : لثُل لا سكم عليه مويله الأنمام + ,.٠‏ أي 
جنلًا. وكقوله تمالى : ليك أجن ماشقيت لتا4 
نص : 10, أي فل ماسقيت لنا؛ ومثله كثير . 

الؤابع : الأجر: الثفقة . فذلك قوله تعالى : قن 
أ نوم أَمُورَمُئ» الاق :7, يمني 
نتن زنك 

مله القيروزابادي. 

(بصائر ذوي التسميير :00173 


يمن 


01 
الأصول اللغويّة 
١الأججر:‏ مايممئل جزاء ممل ثنا تعويضًا عن جهلر 
مبلوليء المقد مكتوبي , أو م يقوم مقامه. 
والأجضر ‏ في الآفة ولي القسرآن ‏ يحسمل معنى 
الإبهابية دان ؛ إذإله جزاة سن عن عمل شن , فأئما 
إذا لم يكن العمل حسمًا. أو كان مآله إلى عقاب فلا 
تُستممل لنظة «الأجطر» كنتيجة له , ويقتصر فيها على 
الفظ الججراء (لَجَزَاوة جهن اللساء : 98 لا «قأجرة 


جه , فيكون الجزاء أعم , والأجثر أخصٌ 
واختضاص الأجمر بالإيهاب وبالمعاني السرة 
الحسنة وبكونه ننتيجة للأصبال الححسنة بسرتكز على 


موضوعين 


الأول : الاستعبال الغراً. 


َم جرهم عند رَييمْ» آل صمران : 194. وؤإن 
أْري إلا ل أله» يونس + 76 وغيرها . 

الثاني : دلالات الجذر «أجرء اذ إِنّه دل ملى تقويم 
وتنمين وإصلاح حال ؛ فالأجثر المدفوع لقناء السمل , 
وجعه : أجور . هو لي حقيقته تقويم لذلك الممل ب 
يقابله من جزاء مادَيّ ومعنوي , كما أله تعمين له بعيائر 
متعارف عليه . من نقد وغير نقد , وهو في الوقت:تفيسه. 
إصلاح لمال باذل الجهد . أي العامل , وما من عمل 
يذل جهدًا في عمله إلا وله الحقّ جزاء يُصلِيح حاله 

ومن هذه الّلالة الَائتة استعبال آخر لي التلم 
الكسير ير على مير استواء . وكونه «على غير 
استواء» يشير إلى أن الأجر المدفوع لقاء العمل شير 
حال العامل , لكنّه لا. 
أن هذه الدلائة الأخويَة تضبق حدود «إصلاح الما 
يقير شؤُون الحياة وبعض معطلباتها العرورية ٠‏ 
فدكون الأجور مُصلحة لممال الَُأجَر لا منقذة له . م2 
قد يكون فيه من سوه . 

وبذلك تفرّع دلالة الأجثر إلى فرعين : ضرع 
يكون في التنيا , وهو يمصلح من شأن دالمأجصوره 


أجر/ام 


ماْصلح . لكنه ليس شاملا لكل الأمور التي تكون 
بحاجة إلى إصلاح . وفرعٌ أخرويّ مطلق المعنى في 
إصلاح أحوال المؤمنين الضّادقين أجزرًا ؛ لما عملوه من 
خير في دنياهم . 


الاستعمال القرآ ني 

اوفيه بحوث. 

الأوّل -إنّ استعبال الفرآن للفظ «الأجطره - تعبيرا 
عن اله وعن الجزاء الأخرويّ للأعبال الالح مل 
غاية عظيمة من الدَقة لَه على عظمة القرآن وإعجازه 
الي : 

الأبر انوي جر على غير ا كان ل 
في عظم كبمير ‏ مادم , أم ‏ في جناح مهيض - معنويً . 
أن الأجر الأخروي فجيء على استواء لبدن الإنسان 
صمي ؛ ومعنويٌ في تحقيق سعادته الأبدية . ثم هو 
إعلانٌ للثاس أنّهم مهما مظمت أجورهم التي يَضُلون 
عليها في دنياهم لن يصلوا إلى الحالة السويّة الشميدة 
امكتية على ماهو المال في الأبثر الأخروي ؛ وباك 
تتضاءل أهتسية «الأجور» المكسبة في اانا أمام عظمة. 
جر الآخرة. 

الثاني واستسمل القرآن «الأجثر» في معنى لمر 
المدفوع إلى المرأة أيضًا : تومن أمورَمُئُ» النساء : 
+" و «أئيت أَجُورَمُئْ» الأحزاب : 5٠‏ دلالة على أن 
هر المدفوع هو دون ماتستحقّه امرأة ٠‏ إذ نا تبذل من 
جسدها وتفسها مالا يقزّمه تفرمهها غَلا. ليشعر الرّجل 
أن هذا ال المدفوع إلى المرأة مهما كان ماديا أم ممنويًا - 
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عد را مما سال ف أجثر» بمعنى 
ار أيضًا إشعارٌ للمرأة أن تصون نفسها , وألاً نت 
ببسدها ؛ إذ مامن «أجره يوق حدق ذلك . فعليها أن 
تطلي الجزا الام الكامل . وهذا ا لاقو له أجل في 
الدَنا , فلتتظر إلى ربّها سبحانه وتعالى , فعنده ذلك 
الجزا لم الكامل الذي هو «الأبثر الأخروي» 

وهلا لأيمتي أن عليها أن متنع عن قبول لأهر .لو 
: إِنَا عليها أن تفتنع أن الأصل هو 
«الجزاء الأخرويّ» على ماتبذل من جسدها ونفسيا. 
الزوجها وإتئتها . وباستصغار اله مهما قلا ينولد في 


قل منه. وعدم أشتيقط 


عن قبول الرواج. 


اللوع بالمهور لقي ها ناج أخروي حت . كوا 
القرآن أو ما إليه ما َه العابدون الراهدون . وقككن منه 
فقراء امسلمين الصَالمين 

ثم هو من ناحية أخرى رهحٌ من شأن امرأة ٠‏ ومن 
أن علاقتها المقدّسة بزوجها, والني ماتلّقث إلا 
«أجر» , وهذا الأجر ليس ثنها ولاثمن جسدها , ولاقن 
ماستبذله من جسدها ونضها زويًا وأا ونا هو 


«رمرٌ» إلى ذلك كله , وأجرٌ مساو إلى ذلك . فلا يستطاع 
أداوٌه في الدّنياء فتكون العلاقة بكلّ تفاصيلها وجزئياتها. 
قرب إلى الله سبحانه وتعالى . 

القالث ‏ وقد استعمل القرآن العزيز حذه اللفظة 
بمشتقّاتها المتتوّعة »٠١4«‏ مرّات , ليس فيا إلا نلائة 


المضارع . فيتبادر إلى الذهن أنه من قببيل السلسل 
الطَِيميَ لعطوّر الأفمال في العريئة على مايذهب إليه 


الواقع ‏ لأنّ فمل الأمر ليس مقدمًا في التّسلسل الطببعي ٠‏ 
كلى أن الأمر والماضي من باب الاستفمال , والمضارع 
لمن فتلا . وليس بينهها تسلسلٌ طبيعيٌ . وسائر ماوَرَةٌ 
من هذه لاد فنا هو الإسم 

الابع وما لفت التظر أن عدد مات وود لف 


لذي هو في ألوقت نفسه ‏ أصل هذه المادة 


«أججر: 


4 مرّة , وهذا العدد ذاته هو عدد الور 


ورد فيها «أجثره ومشتقاته ججيمًا. كذا 


:إلاأن 
ألفرق بين «أجر» و «أجرا» لاوجه له كا أن عدد الحُور 


دك لاد اء فلاحظ 


الأحزاب: 51 


سَدَتْ مسد ذكر (أججر) صعراحةٌ مكررًا , فاستقام عدد 


(أجنهًا) مطلمًا بلا إسناد «17» مرّة . مساويًا لعدد 
مرَاتٍ وُرودٍ الل ذايه . مسنم) إلى الضمائر , إذا جعلنا. 
تكرار مرّتين ببخزلة تكرار الأجر : 


١-أجرها‏ «مرّتين» 


أجرهم 


فداعرق 


3 
الشادس ‏ ويلاحظ أنه قد ضُوعف الأب لكيام 
مرّة وللرّجال مرّة . وفيه إِيِحاء وتلميحٌ بالمساواة بين 
الجنسين وقثيل لمدل لله فيه : 
إل نه يق سؤال هنا . وهو ماهي التكتة في ذكر 
مزل بجرَين» ؟ هسل هي رعاية للّناسق 
العدديّ المشار إليه فقط , أو العنابة بتفخيم الأجثر ؟ 
فى الك في ذلك واف أعل -هوكون ذكر 


أجد/ الم 


ف : وهذا مزيد 
ف تفخ بشأن الأجر . إلا أن القرآن ربح كفّة 
المرأة هنا 0 


القّامن ‏ ثم نلاحظ 3 نّ المموع المسند إلى الطّمائر 
وق في إطارين : إطار أخرويّ , وهو (أجوركُ) و 


ن أنُوا وعَنُوا الَالِماتٍ يليو 
آل عمران: 6 


أُولئكَ وف يؤتبيم أجورمُ» 


النساء: 161 
ه ‏ ؤَفَأا الّذِينَ أمَنُوا وَعَمِنُوا الصَالِحَاتٍ 
+ أجومز» السام 016 


قاطر: 7١‏ 
وإطار ُنيويّ (أُجُورَهُنٌ) ومجسموعها ست مرّات 
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١‏ - لَتَالكحُومٌ ادن مله وَأنُوُُ أُجورَمُن 


يألزرف» لاه 0 
" «ٍإِذا تيمو ألمررفئ مدي هنر 
تسايجي» المائدة: 6 
+« إن آخآن لك أَزَْاجَكَ اللاني كل 
الأحزاب: 6٠‏ 
٠‏ «ولا متاح يكم أن تذكحُومُئْ إذا أتجفوهن 
أجرومئ» المتحف. ٠١‏ 
1 ٌَدَإنْ آضغن لَكُمْ َوه أجورمن» 
اطألان: 6 


وببدو في هذه التسوبة شية من العنابة والاهتام. 
بِأَجُورَمُنٌ وضرورتها اهعامًا بشأئهن ؛ حيث تايلك 
تلك الأجور الأخرويّة (كُ) أو ١م‏ لكثه طح كد 
الأخروية و وعد بتوفيتها في أربع آيات ز بليناتهق في 
آيتين 1و 4» أي إِنّ التوفية ضعف الإيناء و أكتنى ف 
آيات التوفيا والقوفية هي الإيتاء الام الكامل 
مع أنّها من الوفاء المناسب للوعد. [لاحظ دوفدي»1 

التّاسع ‏ وقد غلب على استعمال (أجثر) الوصف 
بأوصافي, أو الإضافة إلى أشياء في أساليب مستشابهة 


+ التوصيف باليظم : (أجمٌ عَطِيكًا «/00 مرّات ٠,‏ 


وقد جاء هذا الرصف عقيب الإيان , والسمل 
الصّالح. والتقوي . والإحسان , والإتقاى , والضدقة, 
والأمر بالمعروف . والإصلاح بين الّاس , والامتصام 


بلله , والإخلاص هه , والصّلاة , والؤكاة وغيرها من 
الأعبال . وعقيب القتال , والجرة » والإتفاني في سيل 
الله ؛ والصَير , والخشوع ؛ وحفظ الفروج ٠‏ وذكر الله 
والوفاء بعهد اله . والقرض الحمَن , وإليك الآيات : 
الإيمان والعمل الالح 

١‏ ؤَدَعَدَ أف ألِين أمنُوا هيلوا الشالمانٍ لم 


يتفيس قنبوح تيع دايا ولي 
عطينا» الع 311 
الإيمان 16 والاستجاية لله والإحسان 


آل عمران: 0197 
4 (دَان توا وتوا كم أجه تطلم» 
آل عمران: 314 


ه- ؤَإنُ لذبن يون آضراتيم لد رشول ألو 


تلزرا زآخر خظم/» الحجرات : * 
التسليم له فيما يحكم ويَيظ 
ال قلا تاك لأؤيئونَ خل يكرد نينا 


شجر نيتيم 12 قبا فى آنفييز حرا ينا 
وتوا تنسلم) * إلى أن قال :] 
جر شرا عاتوتظيق ا 


لاد 34 31033 


الإلخسلاص والإمسلاح بسين النساس والأمسر 
بالمعروف والاعتصام بالله والكربة 

ال لايد لى كدير من بزيهم إلا هن أعر بصق 

آز إضلاح بإ ألثابى ومن يهل ذلك اتيقا 

عرساب الى تعزن لزيد أجزا ختلي)» 

النساء: 3214 

+ لَإِلا لذن تابوا وأَضكُوا !عضرا 
وأخلشرا مينهز بد لأرنيق د 

زغزت يُْتٍ أل الكل 


القعال والإنفاق رالهجرة في سبيل الله 
١‏ <زئن لايل لى سيل أل فجتل أر يلين 
الزن لزب أجواغظي)» 2 الاء: لال 
٠١‏ وَرَئْشُل آله الشُجَامِدين عل النَاصِدِينَ 
أجوا عيلب)» 5 
١ك‏ «َالذين أعثرا ماروا د 


له [إلى أن قسال:] إن أل جِنْدَه أجمو 

عطير» اقرية؛ 517١‏ 
الشلاة والآكاة والإيمان بسلفه واليسوم الآخسر 
والإنفاق 


يننا 
1 ؤزعانا لبهم أو أمنُوا لله الهؤم اضر 
زألتثرايكا رَرَتهُم > إإل أن قال:] 
ٍوَيْتٍ من لَدُلْهُ آَخْا عظيم)» 
التساء: ؤ, 4٠‏ 
الإحسان والعمل لله وجملة من مصفات الخسير 
والأمال الغتئة 


الرفاء بعهد اله 
فول أزلى ينا غامد خلبة أل فشي بيه آنجزا 
عب)» الفعع ٠١:‏ 
هدم الافتتان بالأموال والأولاه 


واه الطلاق :6 
يلاحظ أوَلا :أنه تعالل ذكر والأجر النظير» على 

تلك الأعمال والصّفات . وكلها أصول المقيدة والأخلاق 

والأعبال بفنون من التبِير نذكرها بالأرقام 

: للذين آمنوا وعَيلوا الصَالجامن 


ولجملة من صفات الخير: ١6,١4‏ 

عنده «]» مرّات :لمن جاهد وهاجر وأنفق فى سبيل 
اكد 1 

ولمن ل يُعتتَنْ بالأموال والأولاد : 318.01 

هم , لكم «» مرّات : خن أحسسن وائق واسنجاب 
والرتسول: 5 6:4. 

آتيناهم من لدنًا «مرّة واحدة» لمن أسلم لله فيا 
يحكم ويعظ :5. 

يوت «مرةٌ واحدً» :لمن تاب وأصلح واعتصم بالله 
وأخلص ديا 

يت من لدنه «مرّة واحدة» : لمن آمن بالله واليوم 
الآخر وأفق ٠6:‏ 


«مرّة وأحدة»: 


يقاتل في سبيل الله 


لمن آمن بالله والرّسول 
وبا أل عليه وما أل من قبله وأقام الصّلاة وآق 
الزكاة :31 

ولمن أوفى بما عاهد أ؛ 

فضّل الله «مرّة واحدة» : الجاهدين على القاعدين: 
3 

أعظم أجرًا «مرّة واحدة» : لمن أفام الصّلاة وآق 
الرّكاة وأقرض الله قرضًا حسنًا: 98, 

يعظم له أجرًا «مرّة واحدة» : لمن نّق الله : 7١‏ 

وثانبًا : أنّ «الأجثر الظير» جاء نكرةٌ في جميع 
الآبات , ومملوم أنه للتّعظيم دون التحقير , ففي (أجزرًا 


عِا) تأكيد وتشديد للعظمة . أي أب عظير' لابعلم 
"تقار عظمته , أو أبنرٌ لاتعلم حفيقته , ولايقدر أحلد 


على وقد إلا أنه عظير . 
ثلا : أن ججموع ماجاء فيه الإيتاء 618 سرّات : 
أربع بصيغة المتكلّم جممًا ماضيًا ومضارمًا . وائنتين 
بصيغة الفائب مع اسم الجلالة أو ضميره والنّسبا 
با : أنّ «الأجثر الظيم» جاء عقيب المغفرة 10 


53 
ب 
حٍّ 


وسادسًا : أنّ بمموعها وهي عشمرون تنقسم إلى : 


الوعد ببملة فسلية 4012 مرّة : 8:7 11,3١‏ 
لحدك 
والوعد يجملة اسميّة «هه مرّات : 5,1 4, 31,8 


اميه 
والتسبد :ل 
الثبات , والجملة الفملية على الحدوث في الأزمان 
وسابعًا 


واللعروف أنّالجملة الاسية دل عل 


المواردها بتكشف لنا أسرارًا من البلاغة القرآتٍ ف 
٠‏ و "© جم عقيب الإيان والعمل الصّال م بين الوعذ في 
الأوّل والمخفرة والأبر العظيم في الآخر 559 واحد 

وفي الو 4م نقيب المنع عن الافتتان بالأموال 


والأولاد . قال : 9وَأَههُ 


تفاوت ‏ فيمن جاهد وهاجر في سبيل الله 

وفي مقام للفاضلة بين الماهدين والقاعدين جناء 
قرله ‏ لقَطْلّ أل» 

وفي الصّلاة والرّكاة والقرض امن قال : مو 


بر 8 
وفي التقوى بع بين تكفير الستبعات وإعظام الأجثر. 
وفي القرض لحن يقول ؛ وَمَائقدْمُوا نُك 


اللزّل : ,1١‏ وفيه منتهى الترغيب 

ولوم يكن في ذلك كله سرّ سوى الَف في 
الأسلوب لكان هذا بنفسه وجهًا من وجو البلاغة بإيراد 
ممنى واحد . بألفاظ وأساليب شت كلها بليغة . وهي 
تتضتن مقدرة صاحب الكلام في تحسين كلامه وتنوبعه 


وثامنًا 


(الأجر العظير) جاء في إحدى عسشسرة 


سورة كلها مدنت سوى المرّمّل . وهي: اللساء - وهي 
أكثرها 1/0 مزات . الفتح «سب: 


«مرّتين»,الأحزاب «مرّتين», التوبة , المائدة, الأنفال , 


» آل عمران 


أجد/ هلم 


الحجرات ٠‏ التغابن. الطلاق, امرّمل «مرّة واحدة» في كل 
مها 

وتاسمًا: أن توصيف الأجر باليظم في صيغه الثلاث 
را عظي)) 218 مرّة , (يعظم له أجر) مرّة وأحدة . 
لأعظم أجرًا) مرّة واحدة , جاء كلها في آخر الآيات 
وهكذا ا حال في (آجرٌ كبير) و (أجيرٌ كريم) و (أجرًا 
حسنًا) و (آجر العايلين) و (أَجدٌ غير منون) . فالجميع 
وقع رويًا للآيات في القرآن الكريم , فهل هذا نكعة 1 
نعم هذا نوع من الموافقة بين سياق الأفظ ولباب المعنى 
والحتوى . فإن الأجر ببميع هذه الأوصاف إِقا هو جزاء. 
العاملين في الذكر الآخرة , فهو غاية المسير ونهاية 
لاف للحياة البشرية . فإذاكان كذلك فليكن دائتا في 
أخ ]الات ,كما هو في آخر الأعمال . 
واحدة في وسط الآية : 9 


كوا 


الموضع آخر جملة أبضًا هي بمغزلة آية , مابلا لروي 
الآبة 9عَدَا آلي)4 ؛ قد جمع الأجر والعذاب في آي 
لتجسيم الجزاء وتمثيله بالنسبة إلى المطيع والعاصي 
وهذا هو الحال في أكثر ألفاظ مادّة «جسزيه في 
أكثرها جاء في آخر جسلة من 


1 / العجم في ققه لفة القرآن... ج ١‏ 


ِينَ» الأعراف : 157 


ذأ يونس : 76 
عَرِيًا» التهر: 15 

الاح 2 المغهرس لأثفاظ القرآن الكريم تههد 
ذلك جليًا . وتام الكلام في «ج زي» , فإذا كان الأجر 
والجزاء آخر العمل فلتكن هذء الملاحظة التّاسعة آخر 
الملاحظات هنا شاملة لكلّ أيات : (أجرًا مظيع) 
و( آجرًا حسً)) ومرها. 

اب - أَجْوُ كبير : «0» مرا . في «0» سور , كلها 
كيد إل المديد, وقد جاء في أوائها دا© + 


١‏ ؤإلا ألِّْينَ وا وََيِنُوا ألصَايمَاتٍ أُولييق 


"وإ الذين ل 
أل كبر » الملك: 11 

4 ل فَالنِين أمُوا منَكُمْ وَآنقَقُوا ُمْ جم 
كيده الحديد :7 


ولي »0٠‏ جمله مقروثًا بالبشارة بلفظ واحد قمامًا 


وثايا : كلها جاءت بلفظ الذكرة . وهذا كما مر في 
اج حظير) ‏ تأكيد لكجر الأجخر , أي أبفر كبير لابعلم 
مقدار كبره , أو أجثر لاتعلم. 
كبير .كا أن كلها وت رَوا للآيات . 

وثالًا : ريما برح سؤال : ماالفرق بين أبدوٌ عظيم. 
وم كبير ؟ هل هو برد تفن في الكلام وتصسين في 
اللنظ من دون وبجود أي فرق جوهري بها 1 أو أن" 
ميب يجماكي جانب المعنى , و( كب 
الطوري 5 

ومغزى ذلك أنه أجزرٌ لو تسم وققل في أعيننا لكان 
ينا كبيرا ذا . وهل كل حال لاريب ف أن للم 
وري الآبات دخلا لي اختيار أحد الرصفين ؛ فالرويٍ 
ٍ إسراء «ر» غاليًا . وفى الكهف «ريزيد,ذ» 
اباك] أن لوي في الشور لقي جاء فيها(أجرٌ ير 
«م» غالا. وهذا يمناج إلى مراجمة وتماسية دقيقة . 
ج - أب كيم ؛ جاء أربع مرّات , في ثلاث سور , كلها 


بصوّر نا الجمائب 


له علام وآهد ل آجزا 


الأحراب : 11 
غسئ ذا لذي مُفْرِسُ أله فزضًا سنا 
هخ كم الحديد: 11 


إن الْمُصْدَفِينَ وَالمُصْدّقاتٍ وَآفْرَضُوا أنه 
قرا خسنا بذاغت لم وك جو كرم,» الحديد: م1 


بلاحظ ولا اختلاف الباق رغم أن جميعها للوعد: 
فلي الأولى ‏ وهي م جاء هنيب «منٍ اه 
التبعير مغفرة وأجشر 


ولي القانية جاء في وصف أهل امه أن نميهم سلام 
أنه دهم أجزوا قري . 
ولي الأخيرتين في أن من ينفرض اله قرا حسما 
يضاعفه له وله أجررٌ كيم 
وثائيا : أن كلا من هله التمابير تناسب مرضرعها؛ 
فاترض المنتن مالا ريخ فيه ولاببضامف ضيه رأ 
المالى كما يضاعف لي اليّيا : ذلا تأكثرا الؤبوا أضْكامًا 
مضَاغلَة» آلعمران: 17١‏ فالقرض المسن يملق 
ما ينسناء آكلوا الرّباء فالمناسب مضاعفته نوا في الألمرة 
ثم إعطاوء أجرًا كريسا محترمًا وتام الكلام لي «ني رض - 
ربيء كبا أن المناسب لنشية الرّحمان بالليب البتشير” 
بالمغلرة وأبثر كريم مارم . 

وأماهالاسبة إلى أهل امه فالمناسب التسيه بالتلام. 
ولأ التلام تأمينُ للتاخل كأئه ضيف , ث#الإعداد 
له من قبل أجراكرها ترما . 

وثالنًا : الفرق بين الكريم وبين السظير والكبير 
ظاهرٌ , فإنَ الكريم ناطر إلى الكيفيّة وهي رعاية جانب 
الاحترام والّكريم . وهما ناظران إلى الكنية . [لاحظ 
قري مع طم ملابي] 
جاء (أَجرٌ كريب لي الججميع نكبرة مسعر: 
بألّه أجل لاتوصف حفيقته إِلابأئّه كريم, ولاجعلم مقدار 
كرامته . كما جاء دائما في آخر الآيات وقد سبق لي أجررا 


لجدلا 


عط 

وخامشا جا (أجمة ترم» لي الألى مجسرورا 
عسقيب (يسشّر) ولي الفسانية منصونا ب (أَمَد) دفي 
الأخيرتين مرفوعًا خلال جملة إسمية في مسياق قباط 
صارم مرّنين اههاما بشأن الفرض الحسن, مع أن الباق 
لي الأخيرتين لايتعدى البنسارة و الوهد في جسلتين 


دأو قير 


مَُْونٍ :جاء في أربع آيات مكمة : 

١‏ إن لين موا وَعبُِوا ألشاييات َم أبمبو 
للُون» فلك :4 
؟- ؤَإلَا لين أمئوا وَعَيُوا ألشالات لم أجمو 
هم ونه الانشقاق : 58 
“ إلا لين أمنوا وعبُوا ألشالمَاتٍ لهم أجو 
ووه يدنه 
دون له لآخنا قي تمرن» القلم : 37 


بلاحظ أوَا: وحدة الباق لي القنلاث الأول ١‏ 
حيث جاء (غَيْهَُُوٍ) عفيب ( أن أئُوا وَصِئُوَا 


رأ ليه تاف من كج عل بار فلس 
حيث يفتقدون هلدا التأكيد . 
إن إن دل عل شيم فيدلّ على أن الب" بوازي 
جميع اللأمنين وترجح كقّته عليهم . وهذا كبا جاء في 
الحديت «إن عَثْلَ كُلَِيّ يشل حل أنيو» . 
ونان : إن (أجنرًا غير ممنون) بجميع مافيل في معناء 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


غير منقوص أو غير مقطو , أو مال مئة فيه 
أبلغ وآكد 
لأنْه يفيد الاستمرار واتّسيام والكرامة والاحترا ام 
الاحظ م ن ن» 


ف الجيع يفيد أله لابوصف كما 


مر كما أنّ مجيئه دام) في الآخر فيه سير قد سبق ذكره 


يلاحظ أوَل: أن( 
الذين يعملون الصّالمات , وفي المد 
القتال . وهذا هو شأن السّور المكَيّة والمدنية كياسيأ: 
(أجر اممسنين , المؤمنين ‏ المصلحين). 


وثانيًا : أن لرعاية الووِيّ دخلا في اختلاف هذه 


المقاومة في 


آلعمران: 155 

ويلاحظ فيها وحمدة التسياق بستفاوت , فكلّها 
جاءت في أهل الجّة عقيب ذكر أعباهم المّالحة , وفيها 
كر المخلود في الْجنّة . وأمًا الاختلاف ففى ١‏ و 1ه جاء 


اونا و (كَبوًُا. وفي ١٠و‏ » جاء في وصف الج 


والله أعلم بسرّ كتابه 
از أَجْوَ المحسدينّ : أرب 
4 
١‏ (واضيز إن أفةلامضيع آجر ألمبيبي» 
هرد اا 


أجد/ قم 


َه أله لتتضيع آخر المؤيني> 
آالعمران: 31/١‏ 


يلاحظ أُوَلَا: أنّ الُنصر لاعن 
الجبميع هو الصّير . أنا في 
الدهر ونوائبه . وما في المدنية ‏ وهي سورة القوبة -. 
فالصّير على ما يصيب الجاهدين في سبيل الله من نص 
أ وغيرهاء والقتال في سبيل افه رع بعد 


نا : أن انين منها ورَذتا أن بوسف الّديق” 
فى صبره على ماقاساه من إخوته وصن اسرأة اللزبر 
ممعر . وقد وصفه الله في هذه الشورة حمسي 
مرّات بن من المسنين , لاحظ وح س ن» 


في القرآن (رَاه الْمُسْيِنينً) أو 


الكهف مَبنيةُ على ألف , على أن من أَحْسَن عَمَلا) أبية 
وأوضمٌ في ممناء من (الْمحْينِيً) , وفيه دلالةٌ على 
التجدّد والحدوث و (الْمُحْمِبِين) يدل على الشّيات ؛ 
فالأوّل أوسمٌ وأشمل , وله العالم بسر كتايه . 


تسد 


أجل 


+ لفاظًاء 0١‏ مز ؛ #0 ماكية . 1١‏ مدئكة 
في 16 سورة؛ مكية, ل مدلقة 
سدح البومج ا اللارية اليف . كما فال اله عر اسبه : (لكدنًا مو للا 4 
أمداند ليوات 00000 الكهفا :.72, معنا والله أعلم ‏ لكن أنا. حلفت 
اليقلاات لهلهم 1ن المرديد الألف , هالتقت الأرنان , فجاء التشديد . 
لترجماي الاي لس لدي : «أجللك من أصحاب رسول لله». أي 
الام د أسوءي ١‏ الم من أجل أتك., ومثله: ميك أجل حاقل » أي ول إلك. 


الأصوص اللغريّة 

القلل ؛ الأجلُ ؛ حاية الوقت في الموت ٠‏ ومل 
الأبن ونمو . تقول : أجل هذا الي بأجل فهر آجل ٠‏ 
وهو نقيض عاجل , 

والأجيل : الؤجل إلى ولت . 

وتقول: فملت ذاك من أجل كذا ومن بعزاء كذاء أي 
من أجله . وإن شت طرحث «من» فقلت : فملثٌ ذاله 
أجل كذا . ولا جمل له . [ماسجشمد يشمر] 

وتقول : أجتك , ممنى أجل أتك . حلفت اللام 


لرجل ماقل. 

والبخل : القطيع من تقر الؤطين ؛ والمسميج + 
الأجال.. تأجل الشوار: صار قطيئا قينا . 

والأجلة :الآجرة . والماجلة : الها . 

الأ : بد حوضي ولسع يبل فيا ماء الى 
دماء الياة المغورة أيبائا. © مجر في الرع ٠‏ وهسى 
بالفارسية «طَزْحّةء , والججمع : المآجل . 

والأجل : مصدر قولك : أجساوا يهم بأجالوتها 
أجلاء أي حبسرها في الرعي , الل : البق أيذا . 

تقول : أجل عليهم هرًا أجلًا. أي جناء وعنه . 
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لدف 


والأجل : رجتم في المق. 
الكسائيّ : فعلث ذاك من أبئلاك وإجلاك ومن 
جلالك , يبعنى واحد. 
أبو عمرو الشّباني : اللأجل , بفتح 
مستتقع لمء. والجم : اللأجل. هري 0314 
يقال : جلت عليهم وجررثٌ وأْجَلثُ بعنى واحدء 


الأزهري ابعل 


أي لمي الك 
الألقَش + الأجل : البناية . من أجل أجل , 


اتقول: قد أَجَلتَ علينا غ 


ويقول بعض العرب: ين جقرًا من الجريرة 


على فشل. لتحم 
اللّحياني : أبَلّ لأهله بأجل ؛ كسب رجتم 
واحتال. لابن سِيِدَه /ا: 1484 


الإجخل ] هو الأجمل والأب, .يحم 
وجع اق من تعادي الوساد. (الأزهري 051110 
بن اكيت : التأجُل : الإقبال والإدبار. 85003 


والإجمل ؛ بالكسر : القطيع من البقر , وجمبعه : 


آجال, الإصلاح المتطق : 6) 
فملت ذاك من أبلِك ومن إِمْليك 

الإصلاح امتطق : 077 

فعلثٌ ذاك من أَجملِك . وإذا أسقطتّ «من» قلت 

فعلثُ ذاك أَجْلّك . هذا كلام العرب . ومن أجثل جرّاك . 
وإذا جِنْتَ ب «ين» قلت : ين أجلك . 

(الأزمَرَي 03511 


دُرَيْد : الأجَل: معروف , بلغ التي . أجل إذا 
بلع غايته , والججمع : آجال . 

والآجل : ضد الماجل 

وتأجل الماء , إذا استتقع في الموضع فهو أجبيل . 

والأجيل : الشرَبة , لغة أَزْويّة ؛ وهر العلين يجمع 
حول التخلة كالحوض . وق فيه الماء. ‏ (5: 21717 

القاليّ : الآجال جمعٌ . واحدها إِجْل . وهو القطيع 
منابف > يي 

الأزمَريٌ حُكي عن أبي الجراح أنه قال : بي جنل 
أجلو . أي داوُوني 

والأصلي في قوهم : فعلته من أجلِك , من قوهم 
أجل عليه ألا . أي جتنى و. 

واكأجل شبه حوضي واسع يوج فيه ماء لقنا 
ِ إلى المزرعة , وهو 


أجلت , أي جَنِيتٌ , وهو كقولك : فلت من 
وبعضهم لايهمز المأججل , ويكسر الجيم 
الكاجل , وجبمله من الل . وهو اماء يتمع في النقطة. 


: وفي متتهى الإزب ؛ طرخه , ويقال بلفارسية‎ ١١ 


.وجل ؛ تصديقٌ لخبر 


تت ماء من عمل أو حر 


بكلام لاجحد فيه , يقول لك : هل صلَيْت ؟ فتقول مم . 
للقن 


ويقال : فعلت ذلك من أَجْلِك ومن إِجْلك . بفتح 
الهمزة وكسرها, ومن أجئلاك . أي من جرّاك 
والإجخل أيضًا بالكسر : القطيع من يقر الوحش , 


والجمع : الآجال 
وتأججَلتِ البهام : أي صارت آجالَا. 
والإجمل أيضًا : وجَمُ في الى . وقد أجل الرْجل” 


بالكسر . أي نام على عُنقه فاشتكاها 
والتأجيل المداواة منه , يقال : بي إجثل أل وني. 
مه إذا عالجتهمن 


منه , أي داووني منه .كما يقال 
للق . وموطلته . 
واستأجَله فأجلني إلى 


وجل علهم شرا أجل ويأيل أبلا. أي يناه 
وهيّجه . [#استشهد بشمر] 
وقد تأجَل الماء فهو متأجلٌ , وماء أجيلٌ , أي 


نا هو جواب مثل هنمز 


وقوهم :أ 


قال الأَخْمَس :إلا أنه أحسن من ه«نَعَمْ فى 


أجل / م1 


التصديق , ودثمَمْ أحسن من في الاستفهام , وإذا قال : 


أنت سوف تذهب قلت : أجل , وكان أحسن من «نعم» 


وإذا قال : أتذهب ؟ قلت : تَمَمْء وكان أحسن من أجل . 
لكك 

ابن فارس : اعلم أن اهمزة والجيم واللام يدل 
على خمس كلات متباينة , لايكاد يكن حمل واحدة 
على واحدة من جهة القيلس . فكلٌ واحسدةٍ أل في 
نفسها , «وريّك يفمل مايشاء» . 

الأجل : غاية الوقت في بحل الدّين و: 
والأجيل :ارجا أي المؤَر إلى وقت . وقوهم : أجل 
في ألجواب . هو من هذا الباب , كأنّه يريد انتهى ويلغ 
اابة. 

اوالإجل : القطيع من بقر الوحش , والججمع : آجال . 
وقد تأجل العثُوار : صار قطيمًا 

وَالأَجْلُ:مصدر أجل عليهم شرّا, أي جناء ويحتّه . 

والرئل وجع في المنق , وحكي عن أبي الجمرّاح : 
إني» . أي داوُوني منه . 
والأبل اشبه حوض واسع يبل فيه مان البثر أو 
في الرع , والجمع : مآجل . 
ويقولون: أجل لنخلتك , أي اجعل ها مثل الحسوض . 
ي الأصول 

وبقيت كلمتان : إحداهما من باب الإبدال . وهر 
قوهم: أجَلُوا ماهم يأجلوته جا أي حيسوه , والأصل 
» ويكن أن يكون اشتقاق هذا و 


فهذه 


في ذلك الزاء وأ 
«مأجل الماء» واحدًا 


والأخرى قوم : من أجل ذلك فعلثٌ كذ , وه 
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:أي جنيته لعناء من أن أجل 


فأناهأجلى» على 
موضوعة الأمباء. غير مقيسة. 

أبو هلال : الفرق بين اله والأجل : أن الأجَل. 
٠‏ ولابكون أجل [إلا] 
ببمل جاهل . وما علم أنه يكون في وقت فلا أجل له إلا 
أن يحكم بأنه ييكون فيه . وأبقل الا 
الانقضاء عمره . وأَجَلٌ اين : له ؛ وذلك لانقضاء مدّة 
الدّين . وأجّل الموت : وقث حلوله ؛ وذلك لانقضاء مدّة 
الممياة قبله , فأحجمّل الآخرة : الوقت لانقضاء ماتقدّم قبلها 
قبل ابتدائها.. 

ويجوز أن تكون اده بيد الشينين بسعل لماعل 
وخيد جعل جامل . وكل أجل مده . ولي كل ميدق 
أجلا للفقد 

لوي د يقال أبجدلت القيء آجله أجملا. إذا 


«َمْمَلَ» لكان . والأماكن أكثرها 
للدتلد 


وفي خبر زياد هفو أهجى إل بن ربغ نينث 
بشلالة تي في يوم شديد الّديقة تزتض فيه الآجال» 
قلت + الأجال : أقاطيع القياء . واحمدها إبخل . 

وفي حديث مكعول : «كنًا بالشاحل تمُرابطين 
فتأجل ُتألجل» . أي استأذن في الجوع إلى أهله . 
وظلب أن يُضْرّب له الأجّل علل ذلك. 2 (58:1) 
أب هل الهَويّ : فملثُ ذاك من أجنلك وإجلك 
يفتح الممزة وكسرها مع سكون للجيم ‏ ومن ججزاك 
بالقضر ,ثلاث لغات ؛ أي من سبيك وحالك. ‏ (44) 


ابن يبدم 8 3 لاك اليك ل 


عذتها وقوه تعالى: 
زنمًا وَأَجَلّ مُسَثى © طه:115, ١‏ أي لكان القت الذي 
نالهم لازمًا هم أبد. وكان المذاب داثًا بهسم. ومني 
بالأجل المستى: القيامة, لأنْ الله وعدهم بالعذاب يوم 
القيامة, وذلك قوله تمالى: بل الشاعَدٌ مَؤيِدُمُمْ» 
القمر:” ؛ والجمع: آجال. 

و التأجيل: تمديد الأجل. وفي الغزيل: «ككاما 
مُْجْلا» آل عمران: 148 

بو أجل القيء لهو أجل وأجيل: تأطر. 

والآجلة: الآخرة. 

و الإجيل: القطيع من بق الوح ؛ والجمع: آجبال. 

وتأمّل الطوار: صار إجلا. 

و تأجملوا ملى الّيء: تبتعوا. 


وقد أجْله منه. أجل عن الفارسي. 
رايد وآجله عن غيرء. كل ذلك: داواء. أجل 


قذاهاء وآجله كمالجد. 

و الأجل: الطيق. 

و أَجُوا مالمم: حيسوه عن المرعى. 

و اللْأجل: ثيه حوض واسع جُبمّع فيه المماه. ثم 
ير إلى الشارات والثبان. 

و أَجْله فيبدجمه. 


حول التخلق, 


و فعلت ذلك من أجلك. وإجلك. 


من أجلاك, وإجلاك. ويُعدّى بغير 


و يقال: أجك: في أجل أك. على الطرح والإدغام 
و معاملة الحركة العارضة. كقوله: ( لكِنًا موا رَيَّ» 
الكهف:4, 

وَالتَأجل: الإقبال والإدبار, قال: 


موضع. [م استعجد بشمر] 6 

الطُّوسي : يقال : أجل تأجيلًا,إذا شرم 
والآجل: نقيض الماجل , وتأجل تأجلا واستأجئله 
استشبالا. وأبجلوا مالم يأجلونه أب . إذا حيسوه في 
المرعى » لأنهم أخَروه فيه 

والأجل غاية القت في عل أبن وشير». تأر 
إلى ذلك الوقت. أل التَيء ٠‏ يأجل وهوآجل: قيض 
الماجل , من أجل كفاء 
أي لعاقبة كذا . وهي متأخّرة عن وقت الفعل الذي 


دعت إليه 
والإجل : القطيع من بقر الوحشى . وجمعه : آجال , 


وقد تأجل الصّوار . أي صار قطيمًا , لتر بعضه عن 


أجل/ قم 


55 
وآجل عليهم هدًا آجلًا. أي حكأ .أنه أمقههم 
شرّاء وهو متأخّر عن وقت فمله 
الآخرة , والماجلة : الّني؛ 
ل : الوقت المضعروب لانقضاء المُل , لأنّ بين 
العقد الأوّل الذي يضعرب لنفس الأجّل وبين الوقت 
الآخر مها مثل أجل الدّين وأبجل الوعد وأجل العمر. 


بل 


لقدافنا 

الأجسل , هو الوقت المشعروب لحسدوث أمسر 
وانقطاعه, فأجَل الدّنيا : الوقت المطعروب لانقضائها , 
وجل الآخرة : الوقت المضروب لمسدوتها . ول 
لوقت حدوت أدائه , وجل الممر : الوقت 
الحتلفنا 


ضرأ ب) لانقضائه 

آلرَاغِبٍ ؛ الأْجَل : المدّة المضروبة 
مَبدَكُوَبَكلَبرَقَذ أجَلتّه : جملتُ له 
المضعروبة لحيأة الإنسان : أجل ؛ فيقا 
أصنه استيفاء الأججل , أي مده الحياة . 


أجمله. قال تعالى : لمن أَجملٍ 
بيلّ» المائدة : 51, أي من جيرا . 


آخرها يقال لسر الإنسان : أْجَل . وللموت الذي 


ينتهي به : أجل . وكذلك الغاية والأمّد. ‏ (0318:1 
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نتهاهاء فيقولون : انتهى الأجل , وبلغ الأجل آخره ٠‏ 
ويقولون : حل الأججا 


3 لعو 
ضعربت له أَجَلا . وتقول : ابن آدم قصير الأججل 


طويل الأمل , يؤر الماجل ويذّر الآجبل 
وتقول يون الآجال فَأْصَبْنَ 
بالآجال . 


وتأبئّلت المّوار : اجتممث. (أساس البلاغة : 0 

الطَِّسي : الأجل في الأ :الجناية , يقال : أبتلٌ 
عليهم هذ لأا إذا جنى عليهم جناية . نم 
استشهد يشمر] 

وفي هذا لمعن يقال : م عليهم جريرة ‏ تم يقال 
فعلثُ ذلك من جرّاك ومن أجملك , أي من جر يرلةا* 


كأنه يقول : أنت جِرّرئنى إلى ذلك 


هذا 
ومنه : الأجّل : الوقت , لأنه يم 
وأْجَل بمعنى لَمَمْ؛ لأنّه انقياد إلى ماج إليه 
والإجثل : القطيع من بقر الوحش , واحد الآجال ؛ 

الأنّ بعضها ينجرٌ إلى بعض. 
الأصل في الأجل هو الوقت , فأجّل الحسياة هو 

يكون فيه الحياة ‏ وجل الموت والقتل هو 


لنديين 


كبحم 


المضعروب الحدود في امستقبل, أي أتهم 
بالق رآن ولابؤّخّرونه . 

وفي حديث المناجاة : «أَجْلٌ أن يمر 
أجله ولأجئله . والكلّ لغات ,. 


ابن منظور : أُجّله فبه : جمعه , وتأجمّل فيه : تمع 
لديل 


وأجَكَه تأجيلا: جملت له أجِلا. 
والآجل على «فاعل» : خلاف الساجل . وجمع 
الأجل : آجال , مثل سبب وأسباب 


وجل مثل عم , وزنًا ومعمق. 


أجلن إلى مدّة . والآجلة : الآخرة. 
والإجل . بالكسر: وج في الكق . وقد أجل كمَليم ٠‏ 


أله أله جه جل :داواء منه . والقطيع من بقر 

الوحش , والجسمع : آجال , وبالضَّمٌ : جم أجيل 

للمتأخّر. وللمجتمع من اين يجمل حول الخلة . 
وتأجّل : استأجل , والصّوار : صار إِجْلا . والقوم 


عي أجُله ويأجله جنا أو أثباره 
وميّجه, ولأهله كسب وجتع وجَلّب واختال . وكمقعر 


ضيه 
0 


أي لامنتهى لد دون لقاك» يمني أموت 


قيك فيه. م 
البْرُوسَويّ : قال بعض الأفاضل ؛ الأجَل هو 
الوقت المضعروب اطريان الروال على كل ذي روح ٠‏ 


ممم 
: عبارة عن غايةٍ مُندَمٍ سيت لأمر من 

الأمور . وقد ُطلق على كل ذلك الرّمان . والأوّل هو 
الأشهر فى الاستميال. للحي 
عله الآلوسي ل 


الؤّبِيديٌ : التَأجل : الإقبال والإدبار والضّيق 


أجل / ل 


لانم 
0 0 غاية الوق . وقت. 


'- وأبجل الّيء تيلا : حندّد له أَجَلًا, واسم 
المفعول منه موجنل 
ويقال: فعلت الشَيء من أجل كذاء أي من بجراء 


للف 
أجل اليه : طعرب 
جلا تحدم , وأجّله أيضًا : أَغَّره عن موعده, 


السددة لمي , 


لجل : غاية الوقت واشدة 


والجممٌ : أجال 


حان موته 


6 
المُصطَفُوي : الأمل فبها هو غاية الوقت, 

ويتناسب هذا امعنى تستعمل فيا يقرب منها , فيقال 
جره إلهم . وهذاالمعنى 


أي تأر :فإ في جق 


أجل على قومه شرا أي جلو 
قريب من قوهم : أجل المّيء 


والتأجيل : تعيين الأجل ؛ وَامُؤْجل : اموت 
والمعيّن. 


وأا قطيع البقر وغميره فهو نوع من الانتهاء 


م" / المعجم في فقه لغة الترآ 


1 
والعدوديّة والتَّمي. لحممم 


١٠-أ‏ أجل الي أجلا: حبسه 


٠‏ فهو أجل وآجل وأجيل 


: الا: حبسه ومنعه 

د أجل التّيء : أخّره . وأجل : سمَى له أجالاء 
أجل للاء : جمعه وحبسه, وأجّل فلانا فرك من 
الإجل. 

اه تأجل القوم تجتعوا. 


واستنقع . تأجل التي . 
مه أن يؤل ل مد 


فلاا اطلب منه تحديد أجل 


من أجل سيكت 
: حرف جواب كتعُم , يكون تصديدًا 
للمُستخبر , وعدا للطّالب 

: مدَة اليه . والأجّل 
يو أ لول ريال ضعريت له أجتلاء 


الوقت الذي 


آَجَذًَا الى أجْت [4 الأنمام 6ك 
اك الإجمل : وجّع في التق من ميله عن الوسادة ٠‏ 
والقطيع من بقر الوح واققاء .الجمع : آجال 
المؤبل إل 
الجتمع , والأجيل : حوض حول التّجرة يس الما 


والأجيل من الماء. 


ريا 


إل لزاوع وشيرهاء بيع : مآجل . 
إلى بأجله الموعود . وتُكتّب في 
البلاغات المسكرية إلى ذوي المتوقين لإخيارهم 
بالوفاة 


ب - مُوْيكل : جنديٌ مؤجل : تأجل تجنيده , حرضه 
أو لسبي فاهرٍ من أسباب تأجيل المنود التي نسل عليها 


القانون, لق 
النُصوص التُفسيريّة 
جاء أجل على أقسام: 
دول أجل المّوت والقيامة 
أُجُلَثْا 
ِن ل المرسلات : 37 


العُوسي أي أُخَرت إلى أجل ٠‏ فالتأجيل : 
التأخير إلى أجل . فالؤشل قد أجلت ببوعودها إلى يوم 
الفصل , وهو يوم القيامة, بك 


(منهكم) 


الليوم وتعجيب من هُوله . 

0 » المرسلات : 1 , بيان ليوم 

التأجيل , وهو اليوم الذي يُصّل ضيه ببين الحخلايق . 

واأَجُلَ): أُخَرت. ال 
نحو اقرط 168:10 وَالمُيُوسَويّ :1١(‏ 

زديل 1 


القَخر الوازي : أي أُخرت . كله تعلى ب 
العباد من تعظيم ذلك اليوم . فقال : لأيّ يوم أُخْرت 
الأمور المتعلقة بهؤلاء ]! وهي تعذيب من كذبهم وتعظيم 
من آمن بهم , وظهور ماكانوا يدعون الخلق إلى الإييان 


به. من الأهوال والمَرْض والحساب ونشر الدُواوين 


دكين 


من الأجل . أي ليوم عظيم 


ووضع الموازين. 


وللأببيل :جمل الأجل للتّئ ويستسل في لازم يط 
الأخير. كفوهم : ين مويل . أي له ده . لاف 
المال. وهذا اللمق هو الأنب للآبة اليم 
شا الور للاكورة قلامن طقس التجوم وح 
اللتماء ونسف الجبال وتأقيت الس . والممنى لأيّ يوم 
أَخَرت هذه الأمور؟ 

واحتمل أن يكون (أبْلَسًا يممنى خرب الأجل 
الي , وأن يكون الستمير المقدّر فيه راجمًا إلى الؤسل ٠‏ 
أو إلى ما يشعر به الكلام من الأمور لمت ببسل .1 
أغوواب من اعواق الآخرة وأمزاها ردي 
الكافرين وتتعيم المؤمنين فيها , ولايخلو كل ذلك من 


صورة الاستنهام وجوابد للتظير والتهويل والتعجيب» 


وأصل المع أُخّرت هذه الأمور ليم الل 

وهذا التوع من الجمل الاستفهامية في معني تقدير 
القول , ولمنى إن من عظمة هذا اليوم وضَوله وكونه 
عج أنه يُسأل فيقال : لأيّ يوم أُخّرت هذه الأمور 
المظيمة الهائلة المجيية ؟ فيجاب : «الستؤم 


التغر» كاقلن 


آلعمران : 346 
نا له أجل معلوم لايتقدم 
(لنتكم) 

القَخْر لوازي : المراد ب«الكتاب الْوجل» الكداب 
المشتمل على الآجال , ويقال : أنه هو اللّوح المفوظ. 
إلحتند 
المُرطُبيَ : هذا حَضٌّ عل الجهاد , وإصلامٌ أنّ 
الموت لابدَ منه , وأنّ كل إنسان مقثول أو غير مقتول 
ميت إذا بلغ أله المكتوب له , لأنّ ممنى (مُوجلَاا إلى 
أجل , ومعنى (يإذنٍ اللو) بقضاء الله وقدّره . 


لَاتٍ» السكبوت : *, للِكُلَ جل كَابُ» الرعد: 18 
لقنا 
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ولا يضيرٌ التوصيف بكون المصدر مؤْكَد) , بناء على أنه 
معلوم ما سبق . وليس كل وصف يفرج عن التأكيد , 


مكنا . وجعل (مُوْبملَا) حال 


اللتوع , وهو أو من جعله. 
من الموت لاصفة له , لبعد ذلك غاية الثم . فتدير 
وثُرئ مُوجَلَا) بالواو بدل المسمزة على قبياس 


لها 


أجل 


جنا الى جلت أ ..الأعام +38 


مثله الحنئن , والسّدّي. 


0200000 

الطريّ : وبلغنا الوقت الذي وُقْت مو 
لمنيم 
030 


الثاني : الحشسر . لأ نكل واحد منهها أجل في الحكم . 
فا موت أجل استدراك مامضى , وا. 


ذلك بل لايتنع أن يكون له أجلن : أحدهما : مابقع فيه 
اموت , والآخر : مايقع فيه الحشر , وماكان عبوز أن 


يعيش إليه. انكلم 


بس لم 
ُمَخْشَريٌّ : يعنون يوم البعث . وهذا الكلام 
اعتراف با كان منهم من طاعة الشَياطين 
الوى . وال 
على حاهم. نكن 

التخْر الرازيّ : اختلفوا في أن ذلك الأجل أي 
الأوقات ؟ فقال بعضهم : هو وقت الموت ‏ وققال 
آخرون : هو وقت التخلية والتّمكين , وقال قوم : المراد 
قت الحاسبة في القيامة 

ان قالا بلقو الأول , قاوا: له يدل على أن 
فإِنه يوت بأجتله, لأتهم 


4 وفهم القتول 


قبع 


بالبعث , واستسلام فريهم , وتمشر 


أو آنا وبا 
وغير المقتول. 


فنا يكن 


من الاستمتاع [إلى أن قال :] وقرئ ( 
والّذى) عل التذكير والإفراد 
قال أبو علش : هو جنس أوقع (الذى) موقع «ا 


أنتهى 


وإعرابه عندي بدل , كأنّه قيل : الوقت , والّذي ,. 
وحبت يكون جنا ولايكون إعرابد ني لدم المطابقة 
وني قوله: وب ..إخ] دليل على المعتزلة في قوم 
بالأجلين, لأنّهم أقرّوا بذلك. وقيهم المعقول وغير.. 
وقال أبو مسلم : هو من قوله : َب دنا الى 


ناه أي إلامن أهلكته واخترمته و قيل : الأجتل 
الذي سّيته لكفره وضلالة , وهذا ليس بيد 0 
كان على مازعم لكان الذكيبٍ لاما د 


الآلوسيّ : هو يوم القيامة على ماقاله غير واحد . 
وعن اتن , والشدي . وابن مُرَيْ ‏ أنه لوت 
والأّل أله 

الطُسباطَّبائيَ 


الله 


: المسراد ب «الأجّل» في قوهم 


الوجودهم , والدّرجة التي حصلت هم من أعباهم دون 
الوقت الذي ينتم ينتهي إليه أعيارهم , وبعبارة أخرى آخلا 
درجة نالوها من ضتية الوجود . لا الشاعة التي تمي 
إليها حياتهم . فيرجع المعنى إلى أن بعضنا أستمتع يعض 
بسوء اخنباره وسَيِيْ سَمَلِهِ . فبلغنا ذلك التَيرٌ 
الاختياريّ ماقَدّرتَ لنا من الأجل , وهو أنَا ظالمون 
كافرون 
افمنى اليه : لَوَيَوم يَْشْرْمُم ميقا الأنهام 

8 ليت أمر الميجاج علبهم , فيقول للجنٌ : بامعشر 
الجن قد استكثرثم من ولاية الإنس وإغوائهم . وققال 
أولياوّهم من الإنس في الاعتراف بحقيقة الأمر: ويا 
تدع بصنا بض » الأنعام :1186, فاستمتعنا معشر 
الإنس من الجن 
أنفسنا بتسويلاتهم وتتّع الجن ما باّباع ماكانوا يلقون 
إلينا من الوساوس . وكنًا على ذلك حت بلغنا من ضليّة 


تنا بزخارف الدّنيا وماتهواء 


الها 


فهذا اعتراف منهم بأنّ «الأجل» وإن كان بتأجيل 
اله سبحانه لكت إن بلغو بطتهم طريق تع البعض من 
البعض . وهو طريق سلكوه باختيارهم, 


لفديلق 


الأعراف ٠‏ 74 
تعالى أمهل كل أمة 
مين , وهو تعالى لا يمذيّهم إلى 
أن ينظروا ذلك الوقت الذي يصيرون فيه مستحقّين 
لعذاب الاستثصال فإذا جاء ذلك الوقت نزل ذلك 


الذاب لا محالة 


(القَخْر الرَازَيّ 07:14 

34 في الآبة دلالة على أنّ الأجّل واحصد ٠‏ 
أنه لابججوز أن يكون القلّام بقعل الإنسان قد اقتطعه عن 
عد (الشوْسي 653:4 
امراد ب الأجل) هنا أجل الثم الذي هو مدّة الحياة. 
(لَيْسي بولك 

يّ : يعني وقت لحلول العقوبات يساحتهم 
ونزول الَْثلات بهم على شركهم , فإذا جساء الوقت 
الذي وقّته اله لملاكهم وحلول العقاب بهم 


لايستأخرون ساعد ولايستقدمون. ميلك 
الطُوسي : قال أبوبكر بن الإخشيد: ليس الأمسر 

: غير هذامل 

1 


إيٍّ : وعيد لأهل مكّة بالمذاب التازل في 


917 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1 


ليك 


ا موقت المضعروب لانقضاء المهلة . وفي هذء الآبة قولان: 
القول الأوّل : هو قول ابن عباس [وقد مضى]. 
القول الثاني : أنَ المراد بهذا أجل العُمر . فإذا انقطع 

ذلك الأجل وكمل امتنع وقوع التقديم والتأخير فيه , 

والقول الأوّل أولى , لألّه تعالى قال : «وَلِكُلُ كه 

.يقل : لكل أحد أجل . 
وعلى القول التأني : نا قال : ل« وَِكُُ م وم يقل 

لكل أحد . لأنّ الأمة هي المماعة في كل زمان , لوم 

من حاها التقارب لي الأجل . لأنّ ذكر الأنة ف ع 

ممرى الوعيد أفخم , وأيضًا فالقول الأول يقتضي أن 

يكون لكل أئة من الأمم وقت 
الاستتصال عليهم , وليس الأمر كذلك لأ أتتناليت 

كذلك . 
ونا لا لآ مل الو ني أن يكون لكل 

"بقع فيه التقديم والتأ 

ميا أجمله . وليس المراد منه أنه تمال لايقدر عل 


أحد أجما 


تبقيته أزيد منه ولا أنقص , ولايقدر على أن يميته في 
ذلك الوقت ؛ لأنّ هذا يقنضي خروجه تعالى عن كونه 
لك في حق 
الأمر يقع 
لخم 


قادرًا ترا وصير ورته كالمويّب لذانه 
الله تعالى متنع , بل المراد أنه تعاللى أخير أن 
على هذا الوجه. 

القطيِ : أي الوقت المعلوم عند اه رول وقرا. 


سَاغة 


ا آجَالم) بالجممع اتاج 
دِمُونَ» الأعراف : 54, فدلّ بهذا صلى أن 
بأجَله . وأجل الموت هو وقت الموت, 
كما أنّ أجل الدّين هو وقث حلوله . 

وكلّ شيء وُقْت به شي فهو أجل له . وأجَل 
الإنسان هو الوقت الذي يعلم الله أنه يهوت الحيّ فيه 
الاحالة . وهو وقت لايجوز تأ. ١‏ 


اموت علةاء لاضن 
إقال كثير من المقزلة 
لأ عمهم بن المقتول مات بغير أجقله لذي صرب 
3-2 

وهذا خلا .لأ لول ل يت من أجل قال يه 
وبل من أجئل مافعله لله من إزهاق نفسه عند الطب 
4 


فإنبقيل : فإن مات بأجسله فلم تقتلون ضاريه 
وَتَقتطون منه ؟ 

قيل له : نقتله لشعديه وتصيرّفه فما ليس له أن 
يتصعرف فيه لالموته وخروج الوح ؛إذ ليس ذلك من 
فملة . ولو يرك النَاسٌ والتّدي من غير قصاص , لأدّى 
ذلك إلى الفساد وتمار العباد , وهذا واضح. (10: 201) 


أو وقت لغزول العذاب بهم ؛ وهو 


الحفديا 
ة مضتروية في الأزل ‏ وفيه وعد 
للأولياء واسجالة لقلوبهم ووعيد للأصداء . وسياسة 


للفوسهم. لمنونن 


أن : هذا وعيد لأهل مك بالمذاب الثازل في 
أجل معلوم عند لله كيا نزل بالأمم , أي أجل كه 


الأجل منا أجل الدنيا ا للأسم كلها 
.أي يقدّمون فيه على ماقدّموا من عمل . 

العمر. والتقدير : ولكل واحد 
إليه بقاوّه في اتنا وإذا مات عَلِم 


ماكان عليه من حق أو باطل . 
وأفرد الأجّل , لأنّه اسم جنس , أو لتقارب أعبال 
أهل كل عصم ,أو لكون التقدير لكل واحد من أَتد 
لكك 


البْووسَويّ : حد معي من الّمان مضرويه 
لملكهم َتاذ جاء ألم . التمير لكل أئد جام 
حيث لم يقل : «آجاهم» . أي إذا جاءها أجلها الخاسٌٍ 
اغزول عذاب الاستصال مي 


ملام 


رَشِيدِ رضا : [له بمث مستو فراجع] 
لماي 


تعالى في ذيل القصّة : [قصّة آدم] قال يها تيون 
وفيا تَُوُونَ وها تْرجُونَ» الأعراف : 10 , نظير 
الأحكام الأخر المُستخرّجة منها المذكورة سابقً . ومقاده 
أن الأمم والجتممات ,ها أعبار وآجال ظير ما للأفراد 
من الأعبار والآجال , وربًا استفيد من هذا افرع 
والاستخراج أن قوله تعالى في ذيل القصّة سابا 
فيا تمن راجع إلى حياة 


لّ فرد فرد وكل 


أجل/ 5و7 


4؟. راجع إلى 
الانقراض أو البعث ٠‏ وهذا هو عمر الإنسائية العامة في 


التنيا. لمتحم 


الأمراف : 176 
أي إلى حدّ من الرّمان هم واصلون 
إليه لابد , فعدّبون فيه أو مُهلّكون , وهو وقت 
الغرق. (الآلوسئ :003 

واد عدد مستى هم من اهم 


اا 


(الآلوسي 18م 


الطَّبَريّ : ليستوفوا عذاب أيّامهم التي جملها لله 
لم من الحياة با إلى وقت هلاكهم. 
الطوسي : أجل الموت. 
المَيبْديّ : ضعربوا جا لإيانهم , فلا جاء الأبججل 
نكثوا عهودهم ول يؤمنوا 

وقيل :إلى أجل الفرق , وقيل :الموت. (6: 0/18 


للحي 


لكتكوم 


الزّمَخَْرِيّ : إلى حدّ من الزّمان هم بالغوه لاححالة , 
فعذّيون فيه. لبقي 

نوه التيْضاويٌ (1: 037 , والمُرُوسَويّ (؟: 
يفنا 


ابن عَطْيّة : يريد به غاية كل واحد منهم بما يخصّه 


من اهلاك وا موت , هذا اللازم من اللّفظ , كبا تقول 
كذا إلى وقت كذا وأنت لاتريد وما بمينه 

وقال يحيى بن سام : الأجل هاهنا : الفرق 
وإنا قال هذا القول , أنه رأى جمهور هذه الل 


0 أغّْر وكُشف المذاب 


عنهم إلى أجل بلغه. (أبو جين 4: 0004 
الطَبْرسيَ : يعني الأبمل الذي عرّفهم افه فيه 


3 


إلى أجل ممق . وعند ذلك الأجل, 


الزاز: 


لاثزيل عنهم العذاب ,بل تهلكهم به. ‏ (000.:16 
القرطُِتِ + أجلهم الذي معرب هم في التمزيق. 


0 


أبو حَيان : في التحرير : (إلى أجل) إل أنقسّآء 
اهم , وهي المدة المضعروبة لإياتهم 

وقيل : الفرق ٠‏ وقيل : اموت 

وإذا قشر الأجّل بالموت أو بالغرق فلا يصمٌ كنف 
العذاب إلى ذلك الوقت , أي وقت حصول الموث أو 
الغرق . لأنّه قد تخلّل بين الكشف والغرق أو اموت 
زمان, وهو زمان الَكث » فينبغي أن يكون التقدير على 
هذا إلى قرب أجل هم الوه . وأم إذا كان الأبل هو 
اده الضعروبة لإهانهم وإرساطم بني إسرائيل فلا يحتاج 
إلى حذف مضاف. 1 

الألوسي + المراد أنهيناهم إلى ذلك الوقت . أني 
اهلاك أو الغرق . ومن هناصم تعلق الغاية بالكشف , 


كنم 


ولاحاجة إلى جعل الجا والجرور 


حال من (الجز) خلاقًا لزاعمه 


إسرائيل إلى أجل كذا , أو يقول آل فرعون مايشابه 
هذا المنى . قل كشف المذاب عننهم وجل الأجبل 
المشعروب نكتوا ونقضوا عهدهم الذي عاهدوا الله 


وعاهدوا موسى عليه. الحبوكم 


015:1١ يمُونه.‎ 


نحوء الميبْديّ (4: 018 والتُرطّي (4: .060٠‏ 
اا 


كأجل الدّين وأجّل البيع وأجّل الإنسان وأجّل 
المسافر , فأخبر تعالى أنه إذا أق أجل الموت الذي وكته 
لايتأخَر ذلك ساعةٌ ولايتقدم , على 


(0لم44) 


.ود من ألرّمان . إذا جاء ذلك الوقت أنجر 
وعدكم لاحالة فلاتستعجلوا 
وقرأً!ين سيرين : (فإذا جاء آجالهُم). (؟: 111١‏ 


الرّسسل وقت معلوم فلايتأخّرون عن ذلك الوقت 
ولايتقدمون عليه بل يهليكهم في ذلك الوقت بعينه 
لوك 


البْرُوسَويّ : أجل معيّن خاصٌ بهم لايتعدى إلى 


أمَة أخرى , مضروب لعذايسم جزاء على تكذيب 


3 أخْوُونَ سَاعة وا بتظيئون» إأي 
غلا يلك روطم من دونه تال أن يمه ولاو يخ 
اساعة عن الرّمان عر له وإن قلت , ولااأن يطلب َلك 
منه تعالل , وهو معنى ماتدلّ عليه التسين والاء في 
الأصل . 

وقد حفن معنى هذا النص في آية سورة الأعراف 

فاستغرق أربع ورقات من جزء التفسير 
فليراجعه من شاء . [ج8: ]401-5٠1‏ 


خِرُونَ» إل , وقال هنا : إذَا جَاءَ أجٍ 
أَخرُونَ» إلى » والفرق بينهما أنّ ماهنا أبلغ في نني 
تأخير الوعيد . لأنّه تفنيد لاست 


أجل/ ووم 
ومابعده تفربع عليه فهو لايدلّ على لزومه له بلا مهلة. 


كالذي هنا. انكف 


0 عن كان يووا لقا اف 
الشميع اليك 


نوابه فإنَ أجل الل الّذي أجل بنك خلقه للجزاء 


والعقاب لآتٍ قريبًا. ادك 
0 5 

الطوسي : أي الوقت الذي وقنته الله لواب 

لمتحم 

نين 


إن فلت : لَفَانَ أَجَلَ لله لأتٍ» كيف وقع جوابًا 
للشّرط ؟ 

قلت : إِذَا علم أن لقاء الله مُنيت به تلك الحال 
الممئّلة, والوقت الذي تقع فيه تلك الحال هسو الأجتسل 
الشعروب للدي . فكأئّه قال : من كان يرجو لقاء الله 
أجل وأقمٌ فيه الّفاء ,كبا تقول 
تن كان برجو لاء لك فإ يوم المسمة قربي .إذا م 
أنه يقعد للّاس يوم امجمعة. ملاكن 

التَخْر الوازي يمكن أن يكون المراد ب(أجَل الله). 


ورد في الأخبار » وذلك لأنّ 
يرجو الخير قن اتتلطان واصل , يفهم من أن متمأة"9 


0 والظاهر أله سقط منه شمية. 


57 /المعجم في ففه لغة القرآن... ج ١‏ 


بوصول السّاطان يكون هو الخير ؛ حت أنه و وصل هو 
وتأخّر الخير يصممٌ أن يقال للقائل : أمأ قالتَ ماقلت 
ووصل التلطان ولم يظهر الخير ؟ فلو لم يحصل الأشقاء 
عند الموت لما حسُن ذلك كبا ذكرنا في المثال , وإذا نبيّن 
هذا فلولا البقاء لما حصل اللّقاء . 

قوله : همَن كَانَ يَرْجُو» شرط . وجزاوه قَِنُ 
أَجَلَّ لله لأتٍ4 , والملّق بالشرط عدمٌ عبد عدم 
الشّرط , فن لايرجوا لقاء الله لايكون أجل الله آنيًا له . 
وهذا باطل , فا الجواب عنه ؟ 

تقول : المراد من ذكر إتيان الأججل وعد المطيع بمأا 
بعده من القواب , يعني تمن كان يجو ثقاء اله إن أجثل: 
الله لآتٍ بنواب الله يناب على طاعته عندء , ولاجلأش أن 
من لايرجوء لايكون أجل لله آنا على وجه بكأب هو 

توكري 

البْرُوِسَويٌ : الأجل : عبارة عن غاية زمان بمتد 
يت لأمر من الأمور , وقد ُطلق على كل ذلك لمان 
والأرّل هو الأشهر في الاستممال , أي فإنَ الوقت الذي 
عيّنه تعالى لذلك لآني, 

مثله الألوسي. 


اطاطب 


لكل 


.زمان الدّين ونحوء . وقد يُطلق على مجموع ذلك الزّمان 
والغالب فى استمياله هو المعنى الأول . 


إتيان هذا الأجَل . وهو يوم القيامة , أن لاياع في 
أمره ولايستهان بأمر الإييان بالله حق الإيان . والصّير 


عليه عند الفتن والمّن من غير رجوع وارتداد . وقد زاد 
في تأكيد القول بتذ. الْلير» ٠.‏ 
إذ هو تعالى ل كان سيمًا لأقوالهم علي بأسراظم 
فلاينبغي أن يقول القائل : آمنت بالل , إلا عن ظهر 
القلب, ومع الصّبر على كل فتنةٍ ويحنٍ 

ومن هنا يظهر أن ذيل الآبة هقَانَ أَجَلَّ الو من 
قبيل وضع التبب موضع المسبب كما كنان صدرها 
لمن كَانَ يَرْجُوا لقا اثو» أيضًا كذلك , والأصل من 
مستقي) صابرًا عليه , جاهدا في 


قال : آمنت بالل . فل 


ريه لححكنل 


الطوسِيَ : يمني الأجل المطلق الذي حُكم بأ 
لحي يوت عنده , والأجمل القيّد هو الوقت الحكوم بأنّ 
العبد يموت عنده . إن لم يقتطع عنه أو لم يزد عليه أو لر 
ينقص منه , على مايعلمه الله من المصلحة. )017:1١(‏ 


آخر عمرها أو اتهى »إن أريد 


بالأجّل : الزّمان الممتدّ من أوّل الُمر الى آخره . 
عم 
نحوء الآلوسئ. لمكبود 


ليرا أن اله الى َلَقَ الشمواتِ وَالرْش 


ووقنًا لعذابهم. لمخمما 
البَمَخْشَرِيٌّ : هو الموت أو القيامة. ‏ (45[:1) 
مثله البتيضاوي. للتحكما 


1 50077 
الطْبْرسيَ : أي وجمل لإعادتهم وقنًا لاملك فيه 
أنه كائن لاحالة .. 


فيها أن من قدّر على الابتداء قر على الإعادة 

وقيل : وجمل هم ألا يعيشون إليه ويسترمون 
عنده لاشاكٌ فيه. لي 
في الكلام تقديم وتأخِيٌ. أي أو 
.يروا أنَّ لله الذي خلق المّهاوات والأرض . وجمل لهم 
أجَلُّا لاريب فيه قادرٌ على أن يمخلق مثلهم ؟ 

والأجل : مدّة قيامهم في الدّنيا ثم موتهم , ولألك' 
مالاشاكَ فيه ؛إذ هو مشاهد . وقيل : هو يوم القيامة 
وقيل : ذلك الأجتل هو وقت البعث . ولاينبن يأ كيك 


5 ابام 


أبو حَّان : هو الموت أو القيامة . وليس هذا لجل 
[أي المجمل في الآبة] واحسدًا في الاستغهام المتضمن 
للتقرير, إن كان الأجّل القيامة ؛ لأنّهم منكروها 

وإذا كان الأجل اموت فهو اسم جنس واقع موقع 
آجال. لحبعم 

الآلوسيّ : سو سيقات إعادتهم وحشرهم أو 
موعن . وموطل هذا اسم جنل لأ كن لم أجل 
للموت يخحّه . وقد جاء إطلاق الأجل على ال موت . 
ووجهه أنه يُطلق على مُدَة الحياة وعلى آخرهاء والموت 
جاور لذلك. 


لمانا 


الطّباطبائيئ : الظاهر أن لمراد ب «الأجل» هو 
زمان الموت , فإنَّ الأجل إِمَا مجمموع مُدَة المياة 


وهي محدودة يالموت , وإنَا آخر زمان الحياة ويقارنه 
ا موت , وكيف كان فالتذكير بالموت الذي لاريب فيه 


ليعتبروا به . ويكقّوا عن الجرأة على الله وتكذيب آياته. 


بعْلَمُونَ4 الأعراف : 181 . إلى أن قال : لَأَوَلَمْ 
ينوا ف مَلَكُوتٍ السَموَاتٍ وَالآَرْضٍ» إلى أن قال 
ؤوَلنتملى أن يكُونَ قد الت أجَلُُمْ بأ حديثٍ 
ده يُوَمِنُونَ» الأعراف : 180 

يتحو بهم أن يكون المراد ب «الأجل» هو يوم 
القيامة , وهو لابلانم الاق , فإن سابق الكلام يمكي 
إنكارهم للبعث , ثم يحت عليهم بالقدرة . فلا ييناسيه 
أخذ البمث مل لاريب فيه 

وظيره تقرير بعضهم قوله : لوَبْعَلَ للم أَجَلَا 
لأَيٍْ فيو , ححجة أخرى مسوقة لإنبات يوم القيامة , 
عل كل من تقديرّي كون المراد ب «الأجّل» هو يوم 
اموت أو يوم القيامة . وهو تكلّف لايعود إلى جسدوى 
: فلا موجب للاشتغال به. افلا لقند 

أجَل الولادة 


اد إلى أجل مُسَمّى ... 
اده 


يكت في رجه , فلا تسقطه ولا يخرج منها حي يبل 
أجّله, فإذا بلغ وقت خروجه من مها ونا له با خروج 
الفناالكك 


لك 
نحوه أبو حَيّان. للدينن 
القَخْر الؤازيّ : هو الوقت المضروب للولادة , 
وهو آخر ست أخهر أو تسعة أوأريع ستين , أوكيا شاء 


وقدّر لله تعالى , فإن كتب ذلك صار ألا مُستى . 


فنك 


البْرُوسَويّ : وقت معيّن هو وقت الوضع . وأدئاء 
ست أشهر عند الكل , وأقصاء ستتان عند أب حنيفة . 

وأربع سنين عند الشَافعيّ . وخمس سنين عند مالك 
: الحلد 


اننفنتا 
اطَبائي : إلى تقام مدّة الحمل.. (644:18) 
القّالث الأجَل المستى 


قط أََلَذا من مولده إلى مماته , و ٍِأَجَلٌ مُسَلّى 
عَندَُ4 من الممات إلى البعث , لابعلم ميقاته أحدٌ سواه 
عتدة ابن" لمكب , والمنتن 
والرَمّاج. ١(الطَبْرِسيَ‏ :00301 
لكل أحد أجلان , فإن كان تتا وَصولُا للك 


لأ أجل دائم بمدود لا آخر لهم 
مثله يُجَاجِد. رسي 000:7 


و أَجَل 


مُجاهِد : (قَطى أََلَا) : الآخرة 


نستئ): الانيا. (لطَّيرَي 0313 


قط أَجَلا) : الدنيا, و(أَجَلُ مُسَئى 


نه هو أبئل 


الضّحَاك : قضى أجل الموت . وكلّ نفس أجلها 

الموث ٠‏ (وَآَجلَّ مُسَعى عِنْدم) . يعني أجل الساعة 
ذهاب الدَّنيا والإفضاء إلى لشه. ‏ (الطُيرِي 041:1 
التكن: فى أجل ايان مج علا ىلي 
يوم القيامة 


الإمام الباقر ]9 : هما أجلان : أجل تحنتوم؟” 


وأجّل موقوف. (البحراي 1: 0317 
الإمام الشاد 180 : «الأجل الم 
الذي قضاء الله الْمْمَمىه هو الذي فيه 


وأما «الآجل اْمُستى» فهو الذي يغزل ما يريد أن 
.يكون من ليلة القدر إلى مثلها ‏ قال سات 


(التخرا ١‏ 037) 
دول هو في وقت أَخْذ الميناق على بني 


الأعراف : 54 


بن َي 


أجل/ قوم 


آدم حين استخرجهم من ظهر آدم , و«ألمسمى»:. 
الحياة اللدنيا. (أبو حيّان 4: 0/١‏ 


ييوتوا ؛ وهو أوقات حباتهم , 
الحياة , وأجّل ا موت هو وقت ا موت 

و (أجَلّممتقى مِنده) يمني آجالكم ف 
وذلك أجل داتم ممدود لا آخر له . وا قال 
عِنْدَه) لألّه مكتوب في الوح الحفوظ في التماء ؛ وهو 
الوضع الذي لايلك فيه الحكم على الخلق 

١ 

ا (لطُومي 80:4 
َي : اختلف أهل التأويل لي تأويل ذلك , 
فقال بهم : ممنى قوله : ثم قط جلا ثم قضى 
الم أّها التاس أَجَلَا ؛ وذلك مابين أن يخضلق إلى أن 
وك عمسم 


عِنْدَه) ؛ وذلك مابين أن موت إلى 
أن يمك 

وقال ابن وَهْب : أخذ الأبمل والميثاق في أجل واحد. 
مستى في هذه الحياة الدّنيا . [و قال بعد نقله أقوال 
المفسرين:] 

وأوى الأقوال في ذلك عندي بالصّواب قول من 
قال: معناء ثم قضى أجل الحياة 
:), وهو أجل البعث عند . 
ك أولى بالصّواب , لأنه تعالى ذه خلقه 
على موضع حجّته عليهم من أنفسهم , فقال هم : أيّها 
الّاس إن الذي يعدل به كقاركم ‏ الآهة والأتداد هو 
الذي خلقكم فابتدأكم وأنُشأكم من طين , فجملكم 


نا قلنا 


١ المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٠٠ 

صورًا أجسامًا أحياء بمد إذ كنتم طيئًا جمادا . ثم قضى 

آجال حياتكم ثنائكم وماتكم ٠‏ ليعيدكم تراهًا وطيئًا ٠‏ 

كالذي كنتم أكم ويخلقكم. ‏ (1: 0140 
الرّجَاج : أحد الأجلين أجل المياة , وهو الوقت 

الذي تحدث فيه الحياة ويحيون فيه , و (أَجَلُ مُسلى 

أمر التاعة والبمث. ١‏ (الطُوسيَ 4: 0ج 


من مضى من الخلق ؛ و (أَجلُ مُسَمّى) يعنى به آجال 
الباقين, (الطإرسي 

العلّوسي : [نقل قول الاج وا 

والّذي نقوله :إن الأجل هو الوقت الذي تحدث فيه 
المياة أو الموت ٠‏ ولايبوز أن يكون المقدّر أَجلا. كينا 
لايجوز أن يكون بذكا . فإن سمي مايملم لله تعالل أل 
لولم يقثل فبه لماش إليه ‏ ألا كان ذلك بجارًا . 257 
الحي لم بعش إليه . ولاتنع أن بعلم الله من حال المقطول 
أنه لولم يقتله القائل لماش إلى وقت آخر. . (4: ٠لا‏ 


قيل: في هذا الكلام حذف , أي تم قضى 
أجل عملم أبكل الأرة مك عند لأيطلنه 
بلقم 
:4 : أجل ال موث , 
4:0 
١ :‏ فأبجل 
المياة هو الوقت لذي يكون فيه الحياة , وجل الموت 
والقعل هو الوقت الذي يحدث فيه اموت أو | 
ومايعلم الله تعالى أنّ المكام 
لابن ابلا 


ويجوز أن يُسعى ذلك بجازا . 


وماجاء في الأخبار من أن صلة الرّحم تزيد في الشمر 
والصّدقة تزيد في الأجَل ون الله تعالى زاد في أبمل قوم 
يونس وما أشبه ذلك , فلا ماتع من ذلك. . (5: 05976 

القَخر الؤازيّ : اعلم أن صعرع هذه الآية يدل على 
حصول أجلي لكل إنسان , واختلف المفسّرون في 
تفسيرها على وجوه. 


الأوّل : قال أبو مسلم : قوله : أي قتلى أ 


المراد منه آجال الماضين من الخلق . وقوله : َْأَجلٌ 
مُسَئٌى عِنْدَه؟ المراد منه آجال الباقين من الخلق , فهو 
خَصٌ هذا الأجّل الداني بكونه مُسَتّى عنده , لأنّ 
الماضين لم ماتوا صارت آجاهُم مملومة , ما ابباقون 
هم َنم وتوا فلم تيز آجالهم معلومة , فلهذا العنى 


اميد الله هو أجل الف حياتهم في 
الآخرة لا آخرة ها و لا انقضاء , ولايعلم أحّد كيه 


الحال في هذا الأجمل إلا الله سبحاته وتعالى . 

الثالك : الأجل الأوّل مابين أن يُخلّق إلى أن يموت 
والقاني مابين الموت والبعث . وهو البرزخ . 

والرابع أن ن الأول هو الوم , والتاني الموت 

المخامس : أنّ الأجل الأيّل مقدار مااتقضى من عمر 
كل أحد . والأججل الَان مقدار ماب من عمر كل أحد . 

السّادس : وهو قول حكماء الإسلام أنّ لكل إنسان 
أُجَلين 

أحدهما : الآجال الطيميّة 


أما الطبيميّة فهي التي لو بتي ذلك المزاج مصونًا من 
العوارض الخارجيّة لانتهت مدّة بقائه إلى الوقت الفلاني. 
وأا الآجال الاخترامية فهي التي تحصل بسبب من 
الأسباب المنارجِيّ كالفرق والحرق ولع السشرات 
وغيرها من الأمور لملة 
فإن قيل : المبتدأ ان 


عنْدَ» 1 
قلنا : لأنّه تخصّص بالصّغة فقارب المعرقة , كقوله 


ٍَلعِهُ من خَيْد من مُشْرِ» البقرة: 51١‏ 


اومن 
مثله الّيسابوري. فيد 
يان : قسيل : الأوّل أجل الأسم الشالفة ل 


وقيل : الأوّل ماعلمناء أنه لاني بعد قد صلّ افا 
عليه وسلم , والتّاني من الآخرة. 
فيل : الأوّل ماعرف النّاس من آجال الأهلّة 
والتنين والكوائن , والتَاني قيام الششاعة 
وقيل: الأوّل من أوفات الأملة وما أشبهها. والاني 
موت الإنسان. ل 


وغيرها. للديكك 
البْوُوسَو: 
حلوله لاحالة , و(ث/) للإيذان بتفاوت ما بين خلقهم 


أي دا معي من الآمان يقنى عند 


أجل/ 11 


منبت مُعيّن في علمه لايتغيّر ولايقف على وقت حلوله 
أَحَد, لابججملا. ولامفا. 


وأمًا أجل الموت فعلوم إجمالاً وتقرييًا بناء على 
ظهور أماراته . أو على ماهو المعتاد في أعرار الإتسان . 

وتسميته أجلَاِنَا هي باعتبار كونه غايةلمدّة لهم 
في القبور لا باعتبار كونه مبداً امة , كبا أن مدار 
القّسمية في الأجّل الأوّل هو كونه آخر مدّة الحياة لاكونه 
أوّل مده المات , لا أن الأجل في اللفة عبارة عن آخر 
اليدّة لاعن أَوّها. ميم 

الألوسيّ : [نحو الُُوِسَويّ وأضاف:] 

قِيلٌ : جه الإخبار عن هذا أو التقييد بكونه عنده 
سبحانه وتمالى أنه من نفس المخيبات اسمس التي 
للها لآق تمآلى . والأّل أيضًا وإن' بعلم إل 
هو قبل وقوعه كبا قال تعالى : (وَمَائَذرى تلش بِأَىّ 
أَرْضٍ تَمُوتُ» لقان : 74. لكنًا نعلمه للّذين ششاهدنا 


اقتعلمه سوا. 


موتهم وضبطنا تواريخ ولادتهم ووفاتهم 
أُريد به آخر المدّة أو جملتها مق كان وكم مدّة كان . [2. 
استبعد كثير من الوجوه إلى أن قال :] 

قبل : إن كلا أجلي للموت , ولكلّ شخص 
جل يكتبه الكتبة وهو يقبل الزّيادة والتقص , 
وهر امراد بالشمر . في خبر دإنّ صلة الحم تزيد في 
وأجل مسكٌّى منده سبحائه وتعالى 
ولايطلع عليه غيره عر شأنه 
وقيل : الأجلان واحد , والتّقَدِير : وهذا أجل 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


مس » فهو خير مبتدإحذوف و (عتده) خبر بعد خير ٠‏ 
أو متمق ب (مستى) , وهو أبعد الوجوه. ‏ (: قا 
عِزَّةَ دروزة : مظم ا مفترين على أن الأجَل 
الأول هو فترة الحياة الأول إلى الموت , والأجل الثاني 
هو موعد بعث الله الأموات للحساب الأخروي 


ليك 
الطّباطّبائ بشير إلى خلقة المالم الإناني 
إلى خلق العالم الكبير » فيييّن 


سبحانه هو الّذي خلق الإنسان ودر أمره بضعرب 


ادير بمد الإشارة 


اهرًا . فهو بحدود الوجود بين 
الطَّين الذي بدأ منه خلق نوعه , وإن كان بقَاءُ نسلله 
جاريًا على سنّة الازدواج والوقاع . وبين الأجل المفظي 
الذي يقارن اللوت ,كا قال تمال : كَل تل فق 
ا نا نْجَُونَ4 المنكبوت : /81 

ومن الممكن أن يراد بالأجّل مايقارثٌ الربتع إن 
الله سبحانه بالبعث ٠‏ فِنّ القرآن الكريم كاه يمد الحياة 
اظاهر قوله تعلى : قال 


لكك تون الؤنون : 014-137 
وقد أهم أمر الأجل بإتيانه مك في قوله : «ثم 


قطى أَجلا» للدلاثة على كونه مهولا للإنسان , لاسبيل 
له إلى المعرفة به بلول إلى العلوم العاديئة 

قوله تعالى : وَآَجَلُ مُسٌَى عِنْدَه» تسمية الأججل 
اتعييته , هن العادة جرت في العهود والدّيون ونحو ذلك 
بذكر الأجل , وهو المدة المضعروية أو آخر امه باسمه ء 


المشعروية 
والظاهر أنّ الأجل بمنى «آخر المدّة» فرع الأجّل 


بعنى «قام المدة» استعرال, أي نه استعمل كثيرا «الأجقل 
المقَضِيَ» ثم حذف الوصف واكتئى بالموصوف , فأفاد 
الأجّل معن الأجل المقضي . [ثم نقل كلام الرَائب و 
بأضاف:] 

وكيف كان فظاهر كلامه تعالى أن المراد بالأجّل 
وَالأجَل المسمّى . هو آخر مدّة الحياة , لإقام المدّة كما 
دقر : حفن أجل اله لأت» السسكبوت : 0. 

فتبيّن بذلك أن الأجل آجلان : الأجل على إيهامه , 
والأجّل المسمّى عند الله تعالى . وهذا هو الذي لايقع فيه 
م .بقوله : (عِنْدَهُ) . وقد قال تعالى : «وَمَا 


فنسبة الأجل المستى إلى الأجل غير المسعى نسبة 
المطلق الجر إلى المشروط الُعلّق , فن الممكن أن 
يتخلّف المشروط المعلّق عن التَحِمّق . لمدم تمق 
خرطه الذي عُلّق عليه . قلاف المطلق الجر فإنّه 
لاسبيل إلى عدم تحقّقه ألبئة . 


والتَدبّر فى الآيات السّابفة منضمّة إلى قوله تعالى 


ب «لوح الحو والإتبات» . وسيأق إن 
أمٌ الكتاب» قابل الانطباق على 
الوادت القابتة في || أي المسوادث من جهة 
استنادها إلى الأسباب العاتّة التي لاتتخلّف عن 
تأثيرهاء ودلوح الحو ولإثبات» قابل الانطباق على 
الموادث من جهة استنادها إلى الأسباب التاقمة التي 
رما نسميها بالمقتتضيات التي يمكن اقترانها ببوانع تمنع من 
تأتيرها. [إلى أن قال :] 

وبهذا يسهل تصوّر وقوع الحاجة بحسب ماغلم 88 
الوجود إلى الأجَل المستى وغير الى جميعًا بوأن. 
الإبهام الذي بمسب الأجل غير المستى لاينالي ليق 
بحسب الأجتل المستي . وأنّ الأجل غير للستي 
والمستى رما توافقا ورا تالفا , والواقع ديت هو 
الأجل المسمى ألبّة 


غريبة للأجَلين الواقمين في الآبة. [وبعد ذكرها قال:] 
.ولا أرى الاشتغال بالبحث عن صحّة هذه الوجوه 
وأشباهها وسشقمها لايسرّغه الوقت على ضيقه . و 
الايسمح بإباحته الصُمر على قِصَره. 0 
خَليل ياسين : يظهر من هذء الآية أن هناك لين 


) عت به الوم يُقبتض فيه الوح م 


أجل/م6 


يرجع إلى صاحبه عند البقظة . وقوله : (3أ 
ين هو أبتل اللوت . 

ويؤيّده قوله سبحانه : لله يَكَوَلٌ انف جين 
بنك الى قطى علا 
مُسَقى4 الرّس: 41 
الذي بكو فيه الية,وأجل 
اموت والقتل . هو الوقت الذي يحدث فيه اموت أو 
القعل لمعم 


(الطَّرَي 610:19 
ألشدّيٌ: عو أجل الحياة إلى الموت. 

طبري /! م 
مثله الطُوسي (غ 5 ميدي (5: 4٠‏ 


مثله ابن كثير. 


عتاء لمسياتكم , وذلك 

لفدللفا 
الأمَغَْرِيّ : هو الأجل الذي ماه وضعريه لمث 
ا موق وجزائهم على أعراهم. لفدللد 
التستوفوا آجالكم. 
يّ : أي أعباركم المكتوبة , وهي قوله: 
ٍَآجَلٌمُتعٌى عند ؛ وا معن يبعثكم من نومكم إل 
أن تبلغو آجالكم . ومعنى القضاء : فصل الأمر على سبيل 


بكم 


غ١5‏ /العجم في ققد لغة القرآن... ج ١‏ 


الشهام؛ ومعنى قضاء الأججل : فصل مدّة العمر من غيرها 


بالموث. لي 
الق طُِيَ : ليستوني كل إنسان ألا مرب له . 

أبو رجاء , وطلحة بن مسلاف لثم يبتكم 

فيه لينْضى أَجَلّا مُسَتٌّى» , أي عنده. لفك 

التيْضاويّ : ليلغ الميقّظ آخر أجَله المستى له في 

التنيا. الحبكم 

نوه المُرُوسَويّ . م44 


الطَّباطْبائيَ: هو الوقت المملوم عند اله الي 
لايتخطّاه حياة الإنسان الدَنيويّة , كما قال : قاذ ٍ 


؟... يَمّكُمْ مناعًا حَسَنًا إلى أَجلٍ مُسعُى ٠..‏ 


قود 7 
أبن عباس : اموت 
مئله المنئن. (أبو جتان 05116 
مثله يماجِد , وقتادة. لطي اد حملا 


سَعيد بن 


الطَّريّ : إلى الوقت الذي قضى فيه عليكم 
اموت للندلكك 

نموهالطوسي (6: 1014: وا 
والٌاطباق (-3 03143 

ميدي : إلى حين ا موت . وقيل : إلى وقت 
01م 


نر ؛ يوم القيامة 


(أبوحيّان 05008 


وكاتلا 


نوم 


ي:إى أن يتوقاكم. 
نحوه القاسمي. دين 
القََغْر لوازي + هل يدل قوله : «إلى أجل 


عُسَمى» عل أنَّ للمبد أجلن , وأنّه يقع في ذلك 
والتأخير ؟ 

والجواب : لا. وممنى الآية أنه تعالى حكم بأنَ هذا 
المبد لو اشتغل بالعبادة لكان أله في الوقت الفلاني . ولو 
أعرض عنها لكان أجئله في وقت آخر , لكنّه تعالى عالم 
بأنّه اشتفل بالمبادة أم لا. فإ أجله ليس إلا في ذلك 
الوقت المميّن ؛ فتيت أن لكل إنسان أَجَقًا واحدا 
فت نكمم 

الشرطِيَ : قيل : هوالموت . وقيل : الفيامة, وقيل 
ْول البمئة. لقن 


التبيضاويّ : هو آشر أعياركم للقثرة ,أو 
لأمِلَكَكُم بمذاب الاستتصال والأرزاق والآجال ؛ وإن 
كانت متعلّقة بالأعبار لكئّها مستتاة بالإضافة إلى كل 


أحدء فلايتفي للنلحق 
البرُوسَويّ : هو انقضاء مقامات الشلوك وأبنداء 
درجات الوصول. ين 


الآلوسيّ : هو آخر أعياركم أو آخر أيام الآنيا, 
ولا دلالة في الآية على أن للإنسان أَجَلين كما زعمه 


المعقزلة. دين 
المَراغيّ : إلى الوقث الذي قضى عليكم الموت , 
وهو الممر امقر لكم في علمه المكتوب في نظام الخليقة , 


وسان الاججاع البشريّ في عبادء . ولايقطعه يعذاب 


الاستصال ولا بفساد العمرأن , ولاينقصه ماينقص من 


أذئئن على الشّرك والمعاصي. الندلئطة 
وَيوَعْركُمْ إلى آَل مُسكى .... إبراهيم: ٠١‏ 


أبن عباس : الممنى يتمكم في الدّنيا بالطتيات 
الات إلى الموت. «القخر الرَازَيّ 15: 40) 
الطّتريّ : مركم إلى الوقت الذي كُحِبٍ في أ 


الكتاب أنه يقبضكم فيه . وهو الأجتل الذي سني 
لكم 00 
لزه اأوميت لقاو 
العيفديّ : إلى منتهى آجالكم الذي سي لكم ء 
فلي أخذكم بالمذاب واغلاك كي أخذ به تن كفر قبلكم 
منص 


الإمطْفَريّ ؛ إلى وقت ستاء له وبي مقدلأه ‏ 
يبلفكوء إن آمنتم . إلا عاجلكم بالهلاك قبل ذلك 
كف 


نمسوء الَرُوسَويّ (غ : 40 , والآلوسيّ (1 
11197), وَالقَخْر الرَارَيٌ (15: 10) 

الطَِّ سي : يؤشّركم إلى الوقت الذي ضعربه الله 
لكم أن بميتكم فيه , ولايؤاخذكم بعاجل العقاب 


المحم 
نموه لاطبا كنم 
الُرطبِيَ ‏ يعني اموت , فلابْمّبكم في الني . 


الذيدن 


آخر أعباركم. 


اويّ : إلى وقت سمّاه لله تعالى . وجعله 


حافك 


أهل/ 4-0 


دا وَلكن يَُحْهُمْ إلى أجل مُسَى ... - التحل: 3١‏ 
الطَّري : إلى وقتهم الذي وُقت هم , (070:14 


مثله الراغيّ. للك 
4 03200000 
الطوسي : الأجل الذي قدّره لموتهم وهلاكهم . 
احتف 


المَيمْديٌ : قيل : هو وقت العذاب , وقيل : إلى 
حمين الموت , وقيل : إلى يوم القيامة. 
الطَّبْسيَ : هويوم القيامة , وقيل :إلى وقت يعلمه 
الله إقداينها 
قرطي : أجل موتهم ومنتهى أعبارهم . 
لديل 
البَيْضاويٌ : سسّاء لأصيارهم أو لمذابهم كي 
لدلفك 
بي (8: 40)ء والآلوسي (14: 00173 
الطُّباطَبائيَ ‏ الأجل المستى بالسبة إلى القرد من 
الإنسان : موته المتوم . وباسية إل الأئمة: ينوم 
اضهاء وبالنسبة إلى عامّة البشر ؛ تفخ الصّور وقيام 


ل 


بتوالدوا. 


755 


الساعة 
ولكل منها ذكر في كلامه تعالى , قال : وَمِنْكُمْ من 


لديل 


جاهد : الأجّل المتَى : الدنيا 
ل 


ري 15 0007 
الأجل المسئى , هي الكلمة التي سبقت 

(الآلوسي 13 1100 

قتادّة : الأجّل المسمى : الشاعة , لأنّ 

بقول : بل الشاعة مؤعِدُمْ الس 

القمر : 43 


ابن زَّيد : هذا مقدّم ومؤخّر اوآ 


ساق 


كدب 


مثله الطُومي 

ا 1 1 

الطبريّ : وقث مُستى عند ربك سيله ليم في أ 
الكتاب وخطه فيه. وهم بالغوه ومستوفوه .0971561 

3 0 

الطوسسيّ : [قال مثل ابن رَيْدِ وأضاف:] 

معناه لولاما سبق من وعد الله بأنَ الششاعة تقوم في 


00 


وقت بعينه , وأنّ المكلّف له أجل مقدّر معيّن . لكان 
هلاكهم لزامًا. 
الأمَطْشَريّ : لايخلو من أن يكون معطوكًا على 
١كَلِمَهُ)‏ أو على الفتمير في (كَانَ) , أي لكان الأخذ 
العاجل وأجّل مستى لازمين لهم كبا كانا لازمين لصاد 
وود , ولم ينفرد الأججل المسى دون الأخذ العاجل. 


لفريفق 


لكنموم 
الطّبْرسيّ : [قيل:] هو الأجَل الذي كعبه الله 
يبقيه إليه. يكنا 


أحدهما: ولولا أجل مستى في الدّنيا لذلك العذاب , 
وهو يوم بدر . 

والقساني : ولولا أجل مسمّى في الآخرة لذلك 
المذاب, وهذا أقرب. لسن 

الطب قبل : تأخيرهم إلى يوم يدر . 

للحبمكم 

الَيْضاويّ : عطفٌ على (كلمة) . أي ولولا المدة 
بتأخير العذاب (وَأَجَلٌ تَكٌى) لأعبارهم أو لسذابهسم 
.وهو يوم القيامة أو بَدْر . لكان المذاب لزامًا . والفصل 
لندلالة على استقلال كل منها بي لزوم العذاب , 

ويجوز عطفد عل المستكن في (كان) . أي لكان 


لاجد الماجل (وَأَجَلٌ مُسَمّى) لازمين له. ‏ 014:1 
غووالوموي. لمعقم 


يكيان : الأبجل : أجل حياتهم, أو أجل إهلاكهم 
في النيا, أى عذاب يوم القيافة 

فملى الأوّل : يكون العذاب مايّلق في قبره ومابعده. 
اني : قتلهم بالنشيف يوم دار 

وعل اثالث : هو عذاب جهام 

والظاهر عَطف (وَآجَلَ مُسَعّى) على ١‏ كلمة) وأخّر 
الحطوف عن المعطوف عليه , قصل ينها بسواب 
١لَوْلا.‏ لمراعاة الفواصل و روُوس الآي. ‏ (84:5) 

الآلزسيّ : عطف على (كلمة) ,كما أخرج ابن أبي 
. والشّدَيّ . أي لولا السدة بتأخير 


١ وعلى‎ 


حاتم عن 
عذابهم والأجل المستى لأعبارهم لما تأخر عذابيسم 
أصلًا. وفصله عبا عطف عليه للمسارعة إلى بيان جواب 


(لولا), والإشعار باستقلال كلّ منهما بنني لزوم العذاب ٠‏ 
ومراعاة فواصل الآي الكرية . 


وقيل أي ولولا أببل مسمى لمذابهم , وهو يوم 


القيامة 

وتُمقّب بِأنّه يتّحد حينئذ ب«الكلة التابقة» فلا 
يصح إدراج استقلال كل منهما بالق في يداد نكت 
القصل . 


لمات ه00 أن 


وأخرج ابن امنذر عن يماد أن «الأبجل المستى» 
هي «الكلمة أي سبقت» . وقبيل : الأجبل المستا” 
للب ريع ل 

«ُطْب بأنهبنافي كون «الكلمة» هي العدة جأخي 
هذء الأئة . 

وأجيب بأ للراد من ذلك السذاب , هو عذاب 
الاستمال الا العم 


وذكر بعضهم أنّ المراد بالأجل المسعى : يسوم 
القيامة 

وقال آخرون: إن الأجل المسى , هو «الكلمة لني 
سيقت من الله». فيكون عطف الأجل على «الكلمة» من 
عطف التفسير . ولاتُعوّل على القولين , لعدم الدّليل 


أجل/1-7 
أن لولا أن الكلمة لقي سبقت 
الرَبَ إلى ضمير الخطاب إعسزاقٌ 
ع - تقطي بتأخير عذاهم , والأجل 
وقته في ظرف التأخير , لكان الملاك 


ملازمًا لهم , ببجرّد الإسراف والكفر. 
ومن هنا يظهر أنّ مجموع «الكلمة التي سبقت» 
ودالا. 


أجل للستى» سبب واحد تام لتأخير المذاب 
لّ واحد منهها سبب مستقل في ذلك , كما 
ين 


نَكَ بداب وَلَؤْلَا َمِل مُتَتّى 
العدكبوت : 01 


200050 
يوم القيامة . 
(أبوحَيّان 165:1 
الضّحاك : هو مدّة أعمارهم في الُنيا. 
(الشرطي 203:37) 
َه الله أن يعاقيهم فيه وهو 
امة . أجل قدّره الله أن يبقبهم إليه لضعرب من 
لونقلم 


ليل 


لآخرة لما روي 
«أنَّ لله تعالل وعد رسول الله صل الله عليه وسلّم أن 
لابب قومه ولا يستأصلهم , وأن يَُخَر عذابهم إلى 
يوم القيامة» 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 2١4 


وقيل : يوم بذ ويل : وقت فنائهم بآجاهم . 
إفد لفن 
أبن شَجخْر: أجل المسمّى : الوقت الذي قدّره الله 
هلاكهم وعذابهم. دن 
القرطبِيَ ٠‏ قيل : المراد ب«الأججل المستى» التفخة 
الأول قالد يحبى بن سلام . وقيل : هو القعل يوم تر 


دليله قوله لني مشت الأنمام : 37 
نكمم 
يان : الأجَل المستى : ماسمأء الله وألبته فى 
الأوح لعذابهم , وأوجبت المكة تأخيره 1 
وقال ابن سام : أجل مابين اللفختين. (20088:7 
البُْوسَويٌ : أي وقت مميّن لمذابهم , وهر يوم 
القيامة , كبا قال : بل الشاغةٌ مَوْعدُمُْ»م_الشير 
4 الحتتث 
الآلوسيّ : قيل : يوم بذر . وقيل : وقت فنائهم 
بآجاهم . وفيه بُمدُ ظاهر .ما أهم ماكانوا يوعدون 
بفناتهم الطَبيعيَ ولاكانوا يستعجلون به. 
الطَّباطَبائي : راد بدالأججل الُستى», هو الدي 
قضاء 0 


م 00 


أبو 


الفدك 


(لطَعْرسيَ 093:4 
بأجّل موقت مستى . إذا بلغ ذلك الوقت 
أفن ذلك كله , ويدّل الأرض غير الأرض 


والستّماوات. 411 
إيّ : هو قيام الشاعة ووقت الحساب 

والتواب والعقاب. لانو 
الطَّبِِسِ : أي لوقت معلوم توق في كل نفس ما 
كسبت. للبتو) 


القُرطِْيَ : أي للتماوات والأرض أجل ينتهيان 
إليه | وهو يوم القيامة . وفي هذا تبي على الفناء . وعلل 
أن لكلّعيلوق جاه وعلى ثواب الحسن وعقاب المُسيٍء. 
وقيل : (وأجل مسمّى) , أي خَلق ماخَلّق في وق 
سبأء . لأن يخلق يخلق ذلك الشّيء فيه. 14نم 


أبو حَيّان : هو قيام السّاعة ووقت المساب 


كيف ستّى تركهم غير راجمين إليه عبنًا ؟ والمراد بلقاء 
بهم الأججل المستى. لنقينن 

الآلوسيّ : عطف عل (الحق) , أي وبأل ممق 
قنّره الله تعالى لبقائها لاب ها من أن تنتهي إليه لامحالة.. 
وهو وقت قيام السّاعة , وتبدّل الأرض غير الأرض 
والتباوات. للفديق 

الطُاطَبائيَ : هو الذكر الذي يجب عليهم أن ينوا 


فيه الل في أنفسهم , وتقريرٌه على ماتقدم أنّ لله 
سبحانه ماخلق هذا العام كلا ولابمضًا إلا خَلَا ملاتا 
اللحقّ أو مصاحيا للحي , أي لغاية. 

اله ولا إلى أجل [غير] مميّ . فلاييق شي منها إلى ماله 


لاعبنًا لاغاية 


نهاية له بل يُفنى وينقطع . وإذا كان كلّ من أجسزائه 
والمجموع عار عليها. وليس شيء منها 
دائم الوجود كانت غايته مترئّبة عليه بمد اتقطاع وجوده 
وفنائه , وهذا هو الآخرة الى سظهر بمد انقضاء الدّنيا 
وفتائها. ١‏ لكحبومن 
اتزلة على 
ها من دا كن وهم إلى أَجلٍمسكى ... 
فاط 6 


ال : «الأجمّل المستى» . هو ماوعدهم في اللو 


الففوظ. الطرطي 64 77 


جم 
لمككنا 


يّ : إلى يوم القيامة. لفلف 
خر لازي : في قوله تعالى : (وَلكن يُوَحْوْهُمْ 
شت » وجوه 

أحدها: إلى يوم القيامة , وهو مكٌّى مذكور في كثير 


من المواضع . 

ثانها : يوم لا يوجد في الخدلق مسن يُؤْمن صل 
ماتقدم . 

ثالها : لكل أمّة أجل , ولكلّ أجل كتاب ٠‏ وأجّل 
فوم محمد صل الله عليه وسلّم أيام القتل والأشر , كيوم 


أل /تة 


تيمم 


البُْوسَويّ : وقت معن معلوم عند لله , وهو يوم. 
ليق 

الآلوسيّ : هو يومٌ القيامة , فإنَ الّمير للناس , 
لأنّه ضمير المقلاء. ويوم القيامة الأ 


القيامة. 


اتوعهم 
وقيل : هو لجميع من ذكر 
الأجل المضعروب لبقاء جنس الفلوقات. (7:59.؟) 
الطَّاطَيائيَ : هر الموت والقيامة. ‏ (01:31) 


جين مؤتها وان نمث فى 
ابا ينيك البى قشى عَلَيها الستَؤت :! 
الأشرَى إلى أَجَلٍ مُسَعّى إن فى ذل 


الوم يردّها إلى البدن عند اليقظة . وتبق هذه الممالة إل 
أجل مُسمَى , وذلك الأجّل هو وقت اموت . فهذا تفسير 
الفظ الآبة وهي مطابقة للحقيقة , ولكن لابدّ فيه من 
مزيد ييان . [له بحث فلسؤء مستوفى فراجع ] 
للهدرييا 
أأبو حَيّان: إلى أجل ضربه لموتها. ‏ (401:1) 
البدُوسَويّ : هو الوقت المضروب لموتها . وهو 
غاية لجنس الإرسال , أي لا لشخصه حقٌ يرد لزوم أن 
الايقع نوم بعد القظة الأولى. 
الآلوسيّ + هو الوقت المضعروب للموت 


لين 
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وهو غاية لجنس الإرسال الواقع بعد الإمساك لا لفرد 


َه آي لا إمتداد له فلا يميا 
واعتبر بعضهم كون الغاية للجنس ثلا يرد لزوم أن 
لة الأولى أملا, وهو حكن . 
لغكبما 
بائي : أي فيحفظ التنس التي قضى عليها 
اللوت ,كما يحفظ النفس التي نوها حين سوتها 
ولايرتها إلى بدنها . ويرسل التفس الأخرى التي لم 
يقض عليها الموت إلى بدنها ‏ إلى أجل مستى تنتهي إليه 


وجمل «الأجل المسمى» غاية للإرسال , دليل على 
أّْالمراد بالإرسال ججنسه , ببعنى أنه يُرسل بعض الأبّقان' 
إرسال واحدا وبعضها إرسالا بعد إرسال حقّ ينتهي إإق. 
الأجل المستى, موحي 

عبدالكريم الخَطيب : هو بيان للأنفس لني 
يردها الله سبحانه وتعالى إلينه حنين ينفشى الوم 
أصحابهاء فهذه افوس إن كانت قد استوفت أجملها في 
الدنيا أمسكها له عندء فلا تعود إلى الجسد مرّة أخرى , 
وإن كان قد بتي لها في الحياة أجل أرسلها لتعود إلى الجسد 
جلها المقدور ها في النيا.. 
فالله تعالى يرد الأنفس إليه حسين اموت وحين 
إلا أنه في حال الموت يهسكها عنده إلى يوم 
أمنا في حال الوم فإ كانت النّفْس قد استوفت 
الآنيا أمسكها الله عند . وإن لم تككن قد 
استوفت أجَلها أرسلها لتعود إلى جسدها , حت 
أجلها في الآنيا. 


تلن 


مله لطبي (70: 16), والرْشَرِي (0: 16314ء 
وأبو حيّان (1: 417). ونحره اقرط (15: 017 
الفَخْر الؤازيّ : «الأجل المستى» قد يكون في 


انا وقد يكون في القيامة. لاجمو 


البرُوسَويٌ : أي وقت معيّن معلوم عند الله هر يوم 
القيامة , أو آخر أعبارهم المقدّرة لمنخقم 
نحوه الالوسئ. الناضين 


١‏ مَاخَلقنا الشموّاتٍ وَالْآرْضٌ وَمَابَِئَئما إل 


ال وَأجلٍ ُسئى الأحقاف :© 
ابن عباس ه لقيامة. ‏ لالترطيي 018:15 
تمده الرعْسشَري (7: 016), والسباط 
لمربحية 
الطّسوسيَ : أي مسذكور للسملائكة في الوح 
0 | للكيلق 


الطَِسيّ يعني يوم القامة فإّه أجل مستى حنده 
مطويّ عن العباد علمه إذا انتهى إلبه تتناهى وقامت 


القيامة. 
وقيل هو مسمّى للملائكة وفي الوح الحفوظ. 
يفنت 
القَخر الوازيّ : 
فالمراد أنه ماخلق هذه !! 


مستّى , وهذا يدل على أن إله العالم ماخلق هذا العالم 


ليبق عفلدًا رمد , بل إِنَا خلقه ليكون دارا للعمل , ثم# 


نه سبحانه يُفنيه ثم يعيده . فيقع الجزاء في الدذار الآخرة ؛ 
فملى هذا «الأجل المستى» هو الوقت الذي عه لله 
لذن 


هو الأجّل الذي تنتهي إليه التّماوات 
والأرض . وقيل : إِنّه هو الأجَل المقدور لكل 


#نلوق. كنول 


قال يقزر ان لكر تيه شبي أن اموا له 
واثر هُوَأَطِيعُونٍ © 


نوع :بط 

مُجاهِد : ما قد خط من الأجل . فإذا جاء أجل الله 
طبري 4 دو 
طَّي ٠‏ يقول ؛ ويؤو في آجالكم فلا يكم 
ولاغيره إلى َل مُسَعُى) بقول : إلى 
له يقيكم إليه إن أنتم أطعتموه وعبدقوه في 
لأكبلق 


الاي خر. 


م الكتاب. 


عوسي : في الآية دليل على الأجلين ؛ لأنّ اوعد 
بأل الستى مشروط بالمادة والتقوى , فل يق 
اقتطموا بعذاب الاستفصال قبل الأجل الأقصى أجل 
أدق» وكل ذلك متهم هذا الكلام 


#أخسبر (إنَّ أجل اله) الأقصى إذا جاء 


أجل/411 


يي 
3 

النَمَخْشَريّ : إن قلت :كيف قال :(وَيُوخْْكُة) مع 

إخباره بامتناع تأخير الأجل وهل هذا إلا تناقض 1 


لف 


قلت : قضى الله مثلا أن قوم نوح إن آمنوا عمّرهم 
ألف سنة وإن بقوا على كقرهم أهلكهم على رأس 
تسعمائة فقيل هم آمنوا يؤخّركم إلى أجل مستى : أي 
إلى وقت سيآ الله وضعربه أمدًا تنتهون إليه لاتتجاوزونه 
وهو الوقت الأطول ام الألف . ثم أخبر أنه إذا جاء ذلك 
الأجل الأمد لايؤخّر كما يؤْخَّر هذا الوقت ولم تكن لكم 
حيلة فبادروا في أوقات الإهال والتأخير. (0533:4 

يحوه الَخر الرَازَي. 

أب الشعود : هو الأمد الأقصى الذي قددّره الله 
تعالى هم بشرط الإيان والطّاعة وراء ما قدّره لهم على 
عدر بَتَآنه "على الكفر والعصيان فإنّ وَضْف الأجل 
بالمسى وتعليق تأخيرهم إليه بالإيان والطاعة صريع” 
ق أنّ هم أجلا آخر لايجاوزوته إن لم يؤمنوا. وهو المراد 
بقوله تعالى : إن أجل و4 أي ماقدر لكم عل تقدير 
.بقائكم على الكفر إذا جَاة4 وأنتم على ماأنتم عليه من 
الكفر وَلَايوَخوْ4 فبادروا إلى الإيان والطّاعة قبل ميثه 
حق لايتحقق شرطه الذي هو بسقاؤكم على الكفر 
فلايجيء ويتحقّق شرط التأخير إلى الأجل المستق 
روا إليه ويجوز أن يراد بسه وقت إنسيان المذاب 
المذكور في قوله تعالى : يه 
آليي» نو ١١‏ .فاه أجل موقت لد حم وجله على 
الأجل الأطول مما لايساعده المقام كيف لا والجسملة 


يلل 
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تمليل للأمر بالعبادة المستتبعة للمغفرة والتٌأخير إلى 
الأجل المسمى فلايدٌ أن يكون لمن عند بجيء الأجبل 


هو التأخير الوعود فكيف يتصوّر أن يكون مسافرض 
مجيئه هو الأجل الممستى. 


031: 


الؤوصوي . 4 مميك مقر عند 
الله والأجل المدّة المضضروبة للَيْ ذكر قول أبي 
الكُمود وقال:] 


...ؤإنٌ أجل غ4 , وهو ما قدّر لكم على تقدير 
بقائكم عل الكفر . وهو الأجل القريب المطلق الفبير 
المبرّم فلاف الأجل المسمى فإ البعيد امهم 

وأُضيف الأجل هنا إلى لله ,لله امقدّر والسالق 
أسباي . وأسند إلى العباد في قول : | 
لأنهم المبتلون المصابون. 


كك 


تليق تأخيرهم إل ملستو 
على عبادة الله والتقوى وطاعة الرّسول يدل صل أن" 
هناك أجلين : أبمل مستى يرهم لله إليه إن أجابوا 
الّعوة , وأبتل غيره يمجّل إلهم لو بقوا على الكُفر , 
وأنَ الأججل المستى أقصى الأجلين وأبمدهما. 

فن الآبة وصدهم بالتأخير إلى الأجمل إن آمنوا. وفي 
ابعر > عليل للتأخير إل 
الأجمّل المسمّى إن آمنوا , فالمراد ب(أَجَل الله) إذا جاء 
مطلق الأبمل المقضي المتحمم أعم من الأجسل الممسسئى 
وغير ا مستى . فلا راد لقضانه تعاى ولام لمكه . 

والمعى أن اعبدوا له واتقوء وأطيحوني يو ركم لقه 
إلى أبمل مستى. 


ذلك جاءكم الأججل غير المستى بكفركم وام تُوؤشُروا , 
فنَ أجَل الله إذا جاء لامؤخُر . 

فني الكلام مضائًا إلى وعد التأشير إلى الأجبل 
المستى إن آمنوا تهديد بعذاب معجمل إن لم يؤمنو . 

وقد ظهر ها تدم عدم اسقاءة تتفسير بعضهم 
لآَجَلَ لله» بالأجل غير المسمى , وأضعف منه تقسيره 
بالأجل المستى 

وذكر بعضهم : أن المراد ب(أجّل الله) يوم القيامة , 
والظاهر أنه بر «الأجّل المسمّى» أ 
افيرجع ممنى الآية حينئٍ إلى مثل قولنا : إن لم ؤْمنوا 
عججل الله إليكم بعذاب الأنيا.وإن آ. 
لقيامة .إن إذا جاء لاخر 

وأنت خبير بأنّه لابلاثم التبشير الذي في قوله 
+ بنفز لَك من شو يكم » 


لين 


إلا لآن يُتعى . فقطى له با . فده وأحصاء. فلايأقي 


إلا لأبمله ذلك , لايتقدم مميئه قبل ذلك ولايتأ ر 
حملن 

الظّوسيٌ : معنا :الإخبار أنه تعالل ليس يؤطر 
يوم الججزاء إلا ليستوفي الأجّل المضعروب لوقوع الجزاء. 
ْنا قال : الأجَل) ولم يقل الأنّ قوله : 
الأجل) يدل على الغرض . وإنّ ا مكنة اقتضت تأخيره . 
ولو قال : إلى أجل , لما دل على ذلك. نديد 


الزَمَطْقَريّ : إلا لاتتهاء ملّة معدودة ؛ بحذف 
الضاف. للعو 
نوه البدوسَوِيّ. كك 
الطَّبسيَ : هو أجل قد عدّء اله تعالى لملمه أن 
صلاح الخلق في إدامة التكليف عليهم إلى ذلك الوقت 
إلى قربه , لأنَّ مايدخل تحت المَد فكأنّ قد 
تقد . نم ذكر مثل الُوسي] 
لطبي أي لأجمل سبق به قضاوٌّنا . وهو معدود 
لقنك) 


وفيه إفار: 


لفق 


أي لقضاء سابق قد تقد فيه أجل 


دم عليه ولايتأعَر عله (031:8) 
: أي لانتهاء مده قليلة . فالمَد كناية عن” 
القلة , وقد يجبمل كناية عن التناهي , والأجل عبارم عن" 
جميع المدة ا ,وقد يُطلق على نما يتهل ومع 
إرادة ذلك هنا . أنه لابوسف بال في كلامهم بوبمة > 
وجرّزها بعضهم بناء على أنّ الكناية لايشترط فيها 
إمكان المعنى الأصلّ . وتطب بأنَه عدول عن الظاهر , 
وتقدير المضاف أسهل منه. 


سكن 


الخامس - أجل قريب 
لم كبك 


الناء: لال 


ابن بجرَيْج : إلى أن فوت موبًا . هو الأجل القريب. 

طبري 6 اانا 
الطُوسي : أن فوت بآجالنا. 350 
مثله ارسي (1: 0/9 , والمروسَويٌ 554:5 


الآلوسيّ : هو الأجل المقدّر . ووصف بالقريب 


أهل/ 21 


وفنا بجنا القريب ‏ هكذا ره أبن جروج . 
وقال غيره : المراد ب«الأجل القريب» الرّمن الذي 
يقوون فيه ويستعدون للقتال مثل ماعند أعداتهم . 
ويحتمل أن لايكونوا قصدوا ألا معينًا معلومًا , 
ونا ذكروا ذلك لحض الغرب واللْصَّي من القتال . 
انلقن 


أن يكون قوهم : لَرَبا 


كا عن لسان اهم ٠‏ كبا أنّ من الجسائز أن يكونوا. 
كن ذلك بلسانهم الظاهر . فإنٌ الفرآن يستعمل من 
هذم المبايات كل نوع 
وتوصيف الأجمل الذي هو أجل الموي الأنف 
ِلَب ليس المراد به أن يسألوا التخلص عن القعل 
والعيش زمانًا يسير) , بل ذلك تبلويج مسنهم بأئيسم لو 
عاشوا من غير قتل حت ييوتوا َف أنفهم لم يكن ذلك 
إلا عيمًا يسير) وأبتلا قربا فالله سبحانه لايرضى لهم 
أن يعيشوا هذه الميشة اليسيرة حمق يبتليهم بالفعل , 
ويل هم الموت . وهذا الكلام صادرٌ منهم تشملق 
دنا أي هي في تعليم القرآن مناع 
ضي سريمًا وبعق أثيرٌه , ودونه 
الحيا: با لخر ني هي ةب الف هي خي» 
ولذلك أجيب عنهم بقوله: كل اع الأنا ليل 
اتلد 


يعملون فيها من الدّنيا 
(الطَبرَي 17 15 
الضّحَاك : ممنى التأشر إلى أجل قريب الود إلى 

(أبوجيان 451:8) 
: ددن إلى الدنيا و أهلنا إلى أمد وحد 
من الرّمان قريب ٠‏ نتدارك مافَرَطنا فيه من إجابة 
دعوتك واتّباع رسلك, 


لين 


مانا وإنا عسيًا. طبري 
غحره الطَبريَ 05:5 والرْشَري :101/6 


والأَخر الرازنيّ 82:24 ؟), وأبو حَيّان :ويد 


الدلئف 


نمم 


شري :031074 
أي الأجلين قضى صوسى 5 


ابن عباس : شتل : 
قال: أتها وأخيرهما. 


قضى موسى أَخر الأجلين . 


الطَاطَبائيَ : المراد بقضائه الأجبل إقامه مدّة 
خدمته لشُعِيبِطية والمرويّ أنه قضى أطوّل 


الأجلين. لتحم 


السابع - أجل الدّين 
إلى أَجَلِ 
البقرة 741 


الطبَريّ : إلى وقت معلوم وقُتموه بينكم 
اتلل) 


أي وقت مذكور معلوم بالنّسمية . 


للنلاس 
الفَخْر الوازيّ : المداينة لاتكون إلا مؤبلة , فا 
الفائدة في ذكر الأججل بعد ذكر المداينة 5 
الجواب : نا ذكر أجل لبكند أن ييصفه بقوله : 


(مُسَمٌى) . والفائدة في قوله: (مُسَمّى) ليعلم أنّ من حق 


٠‏ ولو قال : إلى الحصاد أو إلى الدّياس أو إلى 
قُدوم الحاج .لم يجز, لعدم السمية. 
الآلو, 


لاا 


اتداينتم) 


أجل اكوم 


للأجَل وامال. 

وقال بعض نوي البععرّين : تأويل قوله : (إل 
أَجَله) إلى أجل الشّاهد . ومعناه إلى الأجل الذي تجوز 
اشبادته فيه 

لوي : واطاء في قوله : (أجَله) يحتمل 
عائدة إلى أجل الدّين , وهو الأقوى . 

الثاني :إلى أجل التّاهد . أي الوقت الذي تجوز فيه 


0 


تكون 


لكوم 

تفن 

إلى وقته الذي الثفق الفريان عسل 
(امشخلم 

ان : نص على «الأجل» للدلاثة مسق 


وجوب ذكره . فُكتب كا يُكتب أصل اليك وكين 
كان مما يحتاج فيه إلى كر امحل ويه بذكر الأججل على 
أن الأجَل بعض أوصافه . 
والأجَل هنا هو الوقت الذي اتّفق المتداينان على 
اتسميته. 1 (فذين 


الآلوسيّ : حال من الهاء في (نكتبوه) , أي مستفرًا 


اصفة الدّين ومقداره , 


أجل/ 0ع 


ابن عباس : مالم يسم َبُنًا. (اطَيريَ 11: 0101 
الأججل المستى : المخروج من مك . 

أي إلى الخروج والانتقال من هذه الشعائر إلى 
حم 


(أبو 


001 
0041 


إلى أن تُحر. 
نوه الطباطباي. 
هو ركوب لبن . وشرب لبنها إن احتاج 
(الُبرَي 0008:019 
قنَادَة : في ظهورها وألباتها فإذا قُلَدت فجِلها إلى 


لكح عم 


ليت المحيقة (الطَبرَي 017: 00168 
ابن أبي تجيع : إلى أن توجبها بدّة . 

طُبرِيَّ 0168:01) 

«الأجل المسمى» هو انقضاء أيّام المج 


(الطبري 005:31 
. اطي دقال عد ني موسى : الخروج منه إل 
غير فده لفلن 
لوس قال قوم :(إنى جل مُسكي). يعني يوم 
القيامة. يتلق 
الَمَخْمَريّ : إلى أن تبر ويُتصدّق بلحومها 
ويؤكل منها 0 


ن تأوّل أن «الشعائر» اي قال : إن 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


مناضها : ركوب ظهورها وشّرب ألبانها إذا احتيج إليها, 
وهو المرويّ عن أبي جعفر 8 , وهو قول عطاء بن أبي 
رباح ومذهب الشَافعيَ . وعلل هذا فقوله : إلى أَجَلٍ 
مُسعّى) معناه إلى أن يُنخر . 

وقيل :إن المنافع من رشلها ونسلها وركوب 
تلهورها وأصوافها وأوبارها (إلنى أجل مُسعٌى). أي إلى 
أن يُسى هديا : وبعد ذلك تنقطع المنافعم عن جمَاجِد , 
, والضحّاك 

والقول الأوّل أصحّ, لأنّ قبل أن تُتَى هَدْيًا 
لالستى كعائر 

ومن قال : إِنّ «الشّعائر» مناسك المي , قال : المراد 


إل جل مُسَعٌى) إلى أن يعرد من» 


«الشّمائر» دين الله , قال : (لَكُمْ ني" 
مافِع) . أي الأجر والشواب , و «الأججل لبك 

لكان 
ان : قيل : إلى أن تعر فلا تركب إلا عند 

لحنمصم 
: قيل : «الأجل المستى» : بوم القيامة , 
ولاياق ضعفه. للاكم 


البقرة: 275 
ي وَته طن من أنقضاء. 
إن كانت من أهل الأقراء , وانقضاء 
الأشجر إن كانت من أهل الشجور. 


لابلاع 


5 59-0000 
الطوسيّ : انقضى عِدَتهنَ بالأقراء أو الأعبكر أو 


الوضع. لكبو 
برسي : المسمنى إذا بلغن قرب انقضاء 

عِدْتهنَ: للدفد 
نحره الْعُوسَوي. للم 


القُطبِي : بلوغ الأبججل في هذا لموضع تاهيه ؛ لأ 


ابتداء التكاح إِا يتصوّر بعد أنقضاء اليد (:186) 


أبو حَيّان : الأجل هو الذي ضعربه الله 
من الأقراء والأشجر ووضع الحمل , وأضاف الأجسل 
إن لأنَه أسسّ بهن . وهذا قسيل : الطّلاق لجال 
والبدة للساء . ولايحمل ابن أََه) على الحقيقة , 
لأ الإمسالك إذ ذاك ليس له , لأئها ليست بزوجة , إذ 
لفقا 


جميع المدة .كبا يفهمه كلام الصّحاح . وهو الاير في كلام. 
الفقهاء . ونقل الأهّريّ عن اللَيث يدلّ على أنّد حقيقة 
في الججزء الأخير 


الضّحَاك : لايتروّجها حقّ يخلو أله . 

(الطُبري 018:7 

التْسدّيّ :سق تتشي أريمة أفمر 

ل 6 
عوسي : معناء انقضاء المّة بلاخلاف . 

تايافد 

الطَِّسيٍ : قيل : إنّ هذا تيه لليدة بالين 


البْرُوسَويّ : العنى حقٌ تبلغ المدّة المفروضة 


آخرها. الدانها 
الآلوسيّ ‏ أي ينتبي ماكتب وفرض من المدّطط 
لكو 

العاشر ‏ جري القسمس والقمر إلى أل معي 
انس وَاقو كَل يبْرى لجل 
الرّعد: ؟ 


أبن عباس : أراد ب«الأبتل المستى» درجاتها 
إلا ولايجاوزاتها. وللشّمس مائة 
وثانون مغزلا تغزل كل يوم مزلا حت تنتهي إلى آخر 
المنازل فلا جاوز . وترجع إلى أوّل المنازل , ويسازل 
القمر كل ليسلة مازلا حك ينتهي إلى آخر 
منازله. 

مُجاهد : اللّنيا. 


أجل//2317 


الشّمسء ويخسف القمر وتتكدر التجوم. 
(الطّبْسي 000615 
نحو الطُريَ 50 : 0ه , والشرطي :05104 


1 : 
الطوسيّ : «الأبل المستى» قميل : هاهنا يوم 
القيامة. لكلف 
القُرطْبِيَ : قيل : ممنى «الأجل المستى» أن القمر 


يقطع فلَكه في شههر , والشّمس في سنة. الحلفددا 


القَخر الزا, 


فيه قولا, 


الأول : قال ابن عباس : للشّمس مائة وثمانون مغر 


"احد من هذه الكواكب سير خاضًا إلى جهة خاصّة 
لتخا أل الشرعة والإطء . ومتى كان الأمر 
كذلك ازم أن يكون ها بمسب كل لحسظة ولسةٍ حالة 
أغرى , ماكانت حاصلة قبل ذلك . 

القاني : أن المراد كوتهها متحركين إلى يوم القيامة . 
وعند مجيء ذلك اليوم تنقطع هذه المحركات وتبطل تلك 
الشيرات , كيا وصف له تمالى ذلك في قوله : فإِذا 
الشْنش كَورَثْ) لح . اللكرير: .١‏ 

الهرُوسَويّ ‏ اللام ببعنى «إلى» , أي إلى وقت 
معلوم , وهو فناء الدّنيا أو تنام دوره لم 

الآلوسيّ : أي وقت مميّن , فإنّ السمس تنقطع 
القلك في سنة والقمر في شهر . لايخدلف جَِري كل منهها. 
كبا في قوله تعالى : ! لما ... 


المحم 
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ِل يس : 54 .51. وهر لمرو 


وقيل : أي كل يجري لغاية مضعروية ينقطع دونها 
سيره . وهي «إذَا النّمْش كُوْرَتْ © وَإِذَ الشجُمْ 
ث4 التكوير: .١ ١١‏ وهذا مراد يَاجِد من تفسير 
الأجل المستى بالثليا . 
وقيل : والتفسير الحقّ ماروي عن الْيِبْر . وأما 
الثاني فلايناسب الفصل به بين الكسخير والتديير 
تفلك 
الطَّباطَبائي : أي كل منه) يبري إلى أجل مدي 
يقف عنده وليتعاء.كذا يل . ومن الجائزبل راجح 
أن بكون الشمير الهذوف ضمير جمع راجمًا إلى الجميع* 
وا معنى كل من الستماوات والشمس والقمر يبرع إل 
أبئل مستى , فإنّ حكم المري والحركة عِامٌ مطره فقي 
ركم ما 


جميع عل الأجسام . 


الحَسَن : «الأجل المسمى» يوم القيامة ؛ لأنّه 
لاينقطع جره إلا حيتتز. ‏ ١الإعَْشَري‏ 
المَخْشَرِيّ : كل واحد من الشّمس والقمر يجري 
في فلّكه ويقطعه إلى وقت معلوم , الشّمس إلى آخر 
الئئة والقمر إلى آخر التّهر. 


ي أجل مستى , ويجري إلى أجل 


قلت : كلَا. ولايسلك هذه الطريقة إلا بليد اللبع 
ضسيق القسطن , ولكسن المعنيين ‏ أعني الانتهاء 
والاختصاص - كل واحد منها لثم لصخة الفرض , 
لأنّ قولك : يجري إلى أجل مستى , معناه يبلفد وينتهى 
بي لأبجل مسقى , تريد يجري لإدراك 
أجل مستى , تجعل الجري مفتصًا بإدراك أجل مسقى . 
ألاترى أن جري الشّمس منت بآخر الشنة . وجري 
القمر عنتصٌ بآخر الشّهر ؟ فكلا امعنيين غير ناب به 
تسقيند 
قوله هاهنا : ويْرِى إلى أَجَلٍ 
مُسَمى» وقوله في فاطر والرّمر : (لأجَلٍ مُسَمّى) يول 
يعن واحد . وإن كان الريق مايرا . أن الل 
مملاء أنتهاوها إلى وقت معلوم , وهو للتّسمس آخر 
الشنة وللقمر آخر الشّهر . والَاني : معناء اخنتصاص 
ريثالا أجل معلوم كما وصفنا 
ووجسه اغتصاص هذا المقام بعإل» وقيره 


إليه . وقوا 


موضعة. 


النّيسابور, 


يراه 


ب«اللام» أن هذه الآية صّدَّرت بِالتّمجيب . فناسب 


التطويل , والمشار إليه بذلك هو ماوصف من عجيب 


هبرت . أو قود لي 


الوحى من هذه الآيات بسبب بيان 


أنَالله هو الحق. لككرلام) 
الآلوسيّ : أي كل واحسد من الشّمس والقمر 
ليجري): يسير سير سريمًا مستهرً إلى أجل) . أي 
منتهى للجري , (مسعّى) : سقاء الله تعالى وقدّره لذلك , 
وهو كها قال الحنتن : يوم القيامة , إن لاينقطع جري. 
لين . وتبطل حركته إلا في ذلك اليوم 
والظاهر أنّ هذا الجسري هو هذه المركة التي 


يشاهدها كلّ ذي بصعر من أهل المعمورة , وهي عند 
الفلاسفة بواسطة القَلّك الأعظم . فإن حركته كذك 2 
وبها حركة سائر الأفلاك ومافيها من الكواكب [إلى أن 
قالن] 

امل الأظهر على تقدير جعل جريهما عسبارة عمن 
حركتهما الخاصّة بها أن يبمل «الأجل المسمّى» عبارة 
عن يوم القيامة , أو يجعل عبارة عن آخر السّنة والّهر 
المعروفين عند العرب , فتأل . 


و «جَرَى» يتعدّى بدإل» تارةٌ و ب«اللام» أخرى , 


وتغديته بالأوّل باعتبار كون المجرور غهاية . وبالتاني 
باعتبار كونه غرضًا ؛ فتكون الام لام تعليل أو عاقبة 
وجعلها اليُعْشَرِيَ للاختصاص , ولكلّ وجه . ول يظهي 
لي وجه اختصاص هذا المقام بإل» وغيره ب«اليل 


وقال اللُيسابوريّ : وجه ذلك أنّ هذ الآية مدت 
بالتمجيب فناسب التطويل . وهو كما ترى . فتدير 
الفييظلفا 
الطَباطَائيَ ‏ المراد بجسريان القسمس والقمر 
السَرّين إلى أبمل مستى , انتهاء كل وضع من 
أوضاعهما إلى وقت محدود مقدّر , ثم عَْدهها إلى ينام 
فن شاهد هذا الا ام اقيق الجاري وأمعن فيه لم يشلك 


فين بره عن علم لايخالله بهل وليس 
ذلك عن صدفة واتفاق. الكحعسم 

عبدالكريم الخطيب : «الأجل المستى» هو 
الرّمن الحدّد لدورة كلّ من الشّمس والقمر. أو هو الأمّد 
الحدّد لها الجريان فيه ,ثم إذا انتهى هذا الأمّد توكفا أو 
أحَذا اناما آخر, شأنهها في هذا شأن كلّ مخلوق , فلا 


أجل/قاغ 


دوام لحال أبنا. ادنك 
الشّنس وَالقعركُلٌَ بتجْرى أجل 
الزّمربه 


يّ : يسيران إلى أقصى منازطها , ثم يرجعان 

إلى أدفى متازظها لايجاوزاته, (المْرطّي 6 ليلد 
اطي د بعني إل قيام الشاعة , وذلك إلى أن 

تمس . وتتكدر النجوم 

وقيل : معنى ذلك أنّ لكل واحد سنهرا منازل لا 

اصتبعون 


تعدو ولاتقصير دونه. 
الطُوسي : يعني إلى مدّة قدّرها لله هما أن يريا 
اله 
ويل :إلى فيام المساعة. 
آلَطَبْسيٌ: [قال مثل لومي وأضاف:] وقيل: 
مسن أي لوقت معلوم في الثنتاء والشيف 
عا ردنك يه لتنحمم) 
ال ًِ أي في فلّكه إلى أن تنصعرم الدنيا وهو 
حين تنفطر السّماء وتنتثر الكواكب . 
وقيل : «الأجل المسى» هو الوقت الذي ينتهي فيه 
سير الشسمس والقمر إلى المنازل المرئية لسرويها. 
وطلوعها 


لقنم 


لين 


الحادي عشر - أجل الكتاب 


' الإعدة مم 
ابن عباس إِنّهمن المقلوب , وا ممنى لكل كتاب 
ييغزل من التماء أجل يقزل فيه . 
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مثلد الماك , طبري 00977 
(المرطى 14:5 
أي لكل أمر قضاء الله كتاب عند 
له (الترطيَ 014:1 


إن ممناه: لكل أجل مقدّر كتاب كيت 
إلا أجل قد قضاء الله في كتاب . على 
وجه مايوجبه التدبير . فالآية الت اقترحوها ها وقثّ 


أله اله. لاع شهواتهم واقترا 


الطُوسي ٠‏ معناء لكل 
إلا أجل قد قضاء الله تعالى في كتاببا , علا 


ماتوجبه صمّة تدبير العياد 

وقيل : فيه تقديم وتأخير , وتقديره كال 
أجل , كما فال : وَجَاءَثْ 2 4ق 
الحيلقنا 


بالموت. 


الزّمَطْشَريّ : لكل وقت حُكم يُكتّب على العباد ؛ 
أي يُفرض عليهم على مايقتضيه استصلاحهم 
م 


فللتوراة وقث , وللإتجيل وقت , وكذلك القرآن . 
2 لفلفلا 
القَخر الؤازيّ : لكل حادثٍ وقت معي , ولكل 
أجل كتاب 
الحادث , تأر تلك المواعيد لايدلٌ على كونه 


حضور ذلك الوقت لايحدث ذلك 


كاذيا. الحيند 

الطب : أي لكل أمركتبه الله أجل موقت ووقتٌ 
مملوم , ظيرء : لكل نا مُسْتفة» الأنعام : 01 
امراه ليس على اققراح الأمم في تُزول العذاب , بل 


علج 
وقيل : معن لكل مدة كتاب مكتوب وأمر مقلّر, 
لاتقف عليه الملائكة. تدقف 


في بّدئه وفي خاقته . وذلك الأبتل مكتوب محصور . 
قلف 


البُْوسَويٌ : قال الشّيخ في تفسيره : أي لكل شيم 
كا لله وقت مكتوب معلوم , لابزاد عليه ولايتقص 
منه أو لايتقدّم ولايتأخَر عنه. عنمو 

الالوسَنيَ : أي لكل وقت و. 
كتاب. انلك 

الطّباطبائي : الكل أ ) , أي وقت محسدود 
(كتاب) . أي حكم تقضئ مكتوب يَنطه . إشارة إل 
مايلوح إليه استننا الإذن وشنَة الله الجسارية فيه , 
والتقدير: فالله سبحانه هو الذي يُغِل ماشاء ويأذن فيا 
هاء . لكنّه لايُقِل ولا بأذن في كل آية في كلّ وقت , فإ" 


من الأوقات والمّدد 


عنصوصًا يتل فيه ويُعمل عليه , فللتوراة وقت , 


وللإتبيل وقت , وللقرآن وقت -وجه لايْأبه. إلى أن 
قال:] 

فتوله : هِيْحُوا لله مَايَكَاءُوَيُْبِتٌ4 الرّعد : 59 
على مافيه من الإطلاق يفيد فائدة اتتمليل , لقوله : 
لِك أجل كتَابُ» , والممنى أنّ لكل وقت كتابًا ينه 
فيختلف ؛ فاختلاف الكتّب باختلاف الأوقات 
والآجال. إِنَا ظهر من ناحية اختلاف التَصيرّف الإليّ 
بمشيئته لامن ججهة اختلافها في أنقسها ؛ ومن ذواته بأن 
يتعيّ لكل أجل كتاب في نفسه لايتغيّر عن وجهه , بل 
لله سبحانه هو الذي مين ذلك بتبديل كستاب مكنان 


آغي 4110م 


كتاب . وتم و كتاب وإ 


المائدة :51 


5 : أي من جناية ذلك وب ذلك . وهي 


ريلك 
0 
(الطوسئ 0-327 


ري : ين جرّاء ذلك وجريرته وجنايته , 


عو رباج 


كتبنا على بني إسرائيل » يقال, 
ركه إله وسبه, آله له أجلاء كقولك + 
أغدا. 

العنى الكلام من جناي ابن آدم القاتل أخاء طلم 
حكدنا على بني إسرائيل. ل 


أعل/ ١غ‏ 


8 الطُوسي »قرأ أو جعفر. والأبر ‏ ين أجل ذلك) 
بفتح الون وإسكان امهمزة . ومعله قد اللخ 
وماأشبهه. 

الباقون بقطمون الهمزة بفتح الثون » بنقل ا حركة من 
الهمزة إلى ماقبلها . ومن أسكنها تتركها على أصلها . 
وممن (ين أبمل) من جرّاء ذلك وجريرته. 

وقال الرّجَاج : معناء من جناية ذلك ٠‏ يقال أََلتُ 
الشّيء أجلا, إذا . [ثم استهد بشعر] 

وأصله المرّ , ومنه الأجل : الوقت الذي 
العقد الأوّل , ومنه الآجل : نقيض الماجل , ومنه 
معن نَم , لأنّه انقياد إلى ميحد إليه , ومنه الآجال : 
لطي من بقر الوحش » لأنّ بعضها. 


م إلينه 


ابعض , 
ممم 
43:11 والترطّئ (0143:3. 
بدي : أي مسن سبب فعل قابيل فسرضنا 
لمبمل 


الدانلينا 

الأَخَْريّ « بسبب ذلك ويملّته. وقيل: أصله ين 
أجل عا . إذا جناء يأجُله أجل , كنك إذا قلت : من 
أَجْلِك قعل كذا . أردت من فعلته وأوجبته .. 
ويدلّ عليه قوهم : «ين جسرّاك فملته» , أي من أن 
اجررته , بمعفى جنيته. ليد 

أبو حَيّان : الجمهور على أن (من أجل ذلك) متلق 
.بقوله : (كَتَب) , وقال قوم : بقوله :(, 
من أجل ماوقع , ويقال : أججل الأسر ألا وآجلا. إذا 
اجتناه وحده , وامعنى بسبب ذلك . 


أيهم 
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وإذا قلت : فعلت ذلك من أجلك , أردت أَنّك 
جنيت ذلك وأوجبته . ومعناه ومعنى ين جرّاك واحدٌ » 
أي من جريرتك , وذلك إشارة إلى القعل , أي ين جنى 
ذلك القتل كتبنا على بني إسسرائيل, لفديف 
: شروع فيا هو المقصود بتلاوة انبأ 
من جنايات بني أسرائيل ومعاصهم 


المفاسد من خسارة جميع الفضائل الدّيئيّة والدّنيويّة 
وجميع للتعادات الأخروية كبا هي مندرجة في إجال 
بين» ومن الابتلاء بيع 
مايوجب الحسرة والدامة من غير أن يكون لشي ونيا 
ما يدفضه الب كما هو مندرج في إجمال قوله : ( فاسع 


من الثاومي» 
«أجل» لي الأصل مصدر أجل عا إِذَا جسناء 
وهيّجه , استعمل في تعليل الجسنايات , أي في جسعل 


ماجناء الغير علّة لأمر فملته من أجلك , أي 
بسبب أن جنيت ذلك وكسيته. مانْسع فيه واستعمل في 
كل تعليل . ارين 


الآلوسيّ : «الأجل» ‏ بفتح الهمزة وقد تكتسرء 
وثُرئُ به لكن بنقل الكسرة إى التون كا قُرِئْ بتقل 
الفتحة إليها ‏ في الأصل الجناية , يقال : أجل عليهم شرا. 
إذا جنى عليهم جنايةٌ؛ وي معناء جر عليهم جريرة , ث7 
اسممل في تعليل الجنايات , ث# اتنس فيه فاستعمل لكل 
ن ذلك أبتداء الكتب ومنه نأ لاين غيره 
للهفنتد 


سبب ,أي 


رَشيد رضا : قال في «الأّسان» ‏ وقد ذكر الآية -: 
دقل الوب علش تدس أجل وأجل كذ يفت 
فيه . [ثم ذكر قول 


الأزَهريّ ٠.‏ وأ عَمِرو وَالرَاغِب , المتقدّم و 
أضاف:] 

وأقول : لاحاجة إلى القيد ‏ لأن من شأن كل جناية 
أن يُخاف آجلها وتحذر عاقبتها . ومن تنيع الشواهد 


والأقوال يُرجُح معي أن «الأجشل» هو جاب اليم 
الذي له عاقبة أو ثمرة . وكَشْبْه أو تبسبيجه . ويعدّى 
باللام. 

وقد تكون العاقبة حسنةٌ , كقوهم ؛ أجل لأهله . 
وَغَبٍ الفمل في الرَديْ وال 
استيديهد بشعر] ثم استٌممل في التعليل مُطلفقًا . 

وممنبالعبارة أنه بسبب ذلك المرم والقتل الذي 
أله أحدُ هذين الأخوين ظُّلا وعدوانًا لابسب آخر 
كتبنا وفرضنا على بني إسراثيل كيت و كيت . 

1 للحينق 

الطّباطبائيَ : [بسد نقل قول الزائيب قال:] 

#استعمل لا ليل يقال: فعلته من أجئل كذاء أي 
إن كذا سبب فعل قلست فكلا قدلا 
اأساء 


وإن عُدي باللام . 1م 


وا في مورد ا 
أجل ذلك أدب بالطعرب ٠‏ أي إن ضعربي ناشى* من 
جنا وجرت ني عي إساءت ‏ أن جنلية مي 


ذيقَ» إلى 
إنّ وقوع تلك الحادثة الفجيعة كان سيا لكتابتنا على بني 
إسرائيل كذا و كذا 

وربها قبل :إن قوله : من أجل لِك > 
في الآبة الشابقة : 


اب آدم المذكور في الآباث التابقة . أي 


تآضبح بن التَادمينَ» المائدة: 5١‏ 
أي كان ذلك سيا ندامته . وهذا القول وإن كان في نقسه 


غير بعيد كما في قوله تعالى : كَذَلِكَ يبي اه لَكُمْ 


وأمًا وجه الإشارة في قوله : «يِن أَجْلٍ ذلك» إلى 
ندل على أنّ من طبَاعَ هذا 
التوع الإنساي أن يحمله إتباع الموى والحسد الذي هو 
التق للنّاس بما ليس في اختيارهم أن يحمله ومن ب 


أعدهم 


قصّة ابني آدم , فهو أنّ 


الدّامغانيّ : «أجل» على خمسة أوجه 


أجل/ 118 


+ القصص : 148؛ يعني الوقتين . وقيل 


الشرطين 
الثَالث : الأجَل : الاك , قوله عرّوجِلَ : لوا 


عَسْى أنْ يَكُونَ قد اقرب أَجَلّهمْ4 الأعراف : 140, 
يمني هلاكهم 

الرابع : الأجل : الهدّة , قوله تعالى : لم يَلَْنَ 
4 الطّلاق : 1 أي عدَتهن , كقرله : لْوَِذا 


عدَتهنَ 
النامس : الأجل : العذاب ؛ قوله تعالى : «إ, 
لله إِذَا جا لَاْوَعْرُ نوح : ؛ . يعني إنّ عذاب الله إذا 


لبور . لمم 
الفيروزاباديّ : [قال مثل الدَامغا وأضاف:] 
ولأ في الأصل موضوع للمدة المضروبة لمي ٠‏ 

قال لله تعاى : ُو جلا مُسعى» المؤون : 38, 


ويقال : للمدّة المضروبة لحياة الإنسان : أجل . فيقال : 
دنا أَجَنّه , عبارة عن دُنوَ الموت , وأصله استيفاء الأجّل , 


8 أي حد الموت , وقيل : حد ارم . 
وقوله : (تُهقَطى َجَلَا وجل مُسَقّى» الأنمام: 1. 
فالأوّل البقاء في هذه الّنيا, والتّاني البقاء في الآخرة . 
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وقبل: الأوّل هو البقاء في الّنا, والثاني مدّة مابين 
الموث إلى الُورء عن اتن . 

وقيل : الأوّل للنوم , والَاني للموت , إن 
قله تال : أن يتن الأنشى جين 
نَامهَا» الزّمر : 87 عن ابن عباس 

قيل : الأجلان جيمًا: اموت . فنهم من أجل 
بعارض , كالسيف والغرق والحرق وكلّ مخالف , وغير 
ذلك من الأسباب المودية إلى الحلاك , ومنهم من يُرْقّ 


5 
لو 


ويُماق حي يوت حَثَ أنف . 
وهذان المشار إليهرا «من أخطأنه سهم الرّزيَة لم 
تله سهم ا 


وقيل : للنّاس أجملان : منهم من يموت مَبْطة . ويغيع. 
من يبلغ حدًا لم يجعل الله في طبيعة الدنيا أن ببق سه 
أكثر منه فيها. (بصائر ذوي القميع 0.27 


الأصول اللغويَة 

١إِنَ‏ التأثل في القصوص يدضنا إلى الإذعان بأنّ" 
الأسل هذه المادّة هو التأخر ,كما انتبه له الشيخ 
الطّوسيّ. ومنه قوله تمال : ِإَيّ يم أممل» 
المرسلات :31 ,أي أُغرت . ولايعد كون الأصل لد هو 
الأجل , أي الوقت المضعروب , وبه بدأ الحتليل, 
والرَاغِب قوطرا ؛إشارة إلى أنه الأصل -كبا هو ذأبهما - 
والتأشر لازم له. ثم شاح استعباله فيه حق يقراءئ أئه 
الأصل ‏ ومئله كثير في اللّغة ‏ وإليه ترجع سائر المعاني » 


خمسة معان متبايئة لاليكن جملها على واحدة منها عل 


جهة القياس» وعلى الرَغْم من قول 
فيها 


سي : «الأصل 


فَإِنَانمجد معنى التَأخْر ظاهرًا في كثير من مشتّاتها . 

فالأجل : آخر الوقت عند الموت وغيره 

والآجل : ضدّ العاجل , والآجلة : الدّار الآخرة .كما 
أن الماجلة : الدنا ‏ 

والأجيل : المؤجر إلى وقت 

وأجّل الإنسان : وقت موته ونهاية عمره وحياته . 

أجل العمر : الوقت المضروب لانقطاعه . 

وأ اله . أي مره . 
متأجل : استأذن في جوع إلى أهله . أو 
َه أن يُضررّب له الأجل . 

ْمَل أجية. إذا أخْرء . وهكذا . 


وأتايجم رجوع سائر المعاني إلى معنى التتأخير 


ينتهي إليه الماء الجاري 
تأجل الماء.إذا استنقع في 

جيل . وأْجلْ لنخلتك . أي اجعل لها مثل 
الحوض , ومنه : أله فيه , أي جمعه , وة 
لأنّ الجمع عبارة عن انتقال الأشياء إلى مكان واحد . 
وهذا المكان غاية سيرها . ولملّ منه قوطم : أجّلوا مالم ,. 
الما أي مايمبس فيه 


أي حَبسوه , فهو مثل 
ويميع , والأسل 

ب - والإخل : القطيع من بق الوحش , أطلق 
عليه ذلك لتأخَر بعضه عن بعض ف الرَعَى والمسير . 
يقال: تأبئل المبُوار قطيع البقر- أي صار قطيمًا قطيمًا. 


ومنه: أجَلوا إيلهم , أي ساروا بها فتخّر بعضها عن 
عض , 

اج - والإجل أيضًا: وم في الى . كأنْه بلغ الغاية 
في القدة. 
60د وأجل : مصدرٌأجَلَ عليهم شرا وجنى عليهم 
َ أصلا للبادّة . والحق أن 
رٌ إليهم ؛ والمعنى ساق 
الشّرٌ إيهم حقّ بلغهم وانتهى إليهم , فكأئهم الاي 
للشٌَّ والغرض هذا المرمى ؛ فالأجل هنا ببعنى الاتتهاء 
والبلوغ دون الجناية كيا نُوهّم . وللرَاغب وجه آخر في 
ذلك ؛ حيث قال : «الأجخل : الججنا. 


وهذا هر لذي جطله 
الجناية جاءت من إيصال 


آجلا». وهذا برجع إلى معى التأُر بنحو آخر 

اه وقولهم : فعلته من أَجْلِك .أي أنت الفابةاله 
وإلبك ننتهي مره 

فهذاهو الوجه لإرجاع سائر المعاني إلى معن التَأخ 
في رأينا 
الأبّل ‏ وهو في الأمسل آخر الوقت 
وني لكا حلت سق ماق ونا عل جرع للق 


أنّالأمر بالمكس . 
؟ وحليه فالفرى بين لَه أجل :أنَّ لد عبارة 
عن نفس الوقت , والأجّل آخره, إلا أنه ققد يُطلق 


أهل/ 416 


توما على نفسه . وليس كبا قال أبو جلال العسكريّ : 
جل مد وليس كل مده لاه , فلاحظ كلامه 


في الصوص , 
الاستعهال القرآني 


!هذه اما في القرآن ثلانة حاور 


الأنمام :214 
جلت : وذ الأشلٌ أ © لآ يؤمٍ جلث 
المرسلات. لحيل 
يملا : وما كان لقلي أن شرت إلا يان الو 
تاها مزجلا» آالعمران : 348 
ب الاسم يمعنى الوقت المُحِدٌّد أو آخره . وهو 
كا 
5 الاش ينمي الدب لذ واحدة» أ 


والتأخير . وذلك أن الموعد المقّر وت شيء ماهو 
متأخَر حم عن لحظة التَحدّث عنه , فهو منصوب كفاية 


لاب من الوصول إليها . فإذا ماتم ذلك الوصول تحقّق أمرٌ 


1 أي أخّرت . أو ضعربت لنا الأججل . 
و (جلَثْ) , أي أَخْرت , الى موعد محدّد. 
و مجلا . مؤَْرًا إلى حين مرسوم » أو مطعروب 
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له ذلك . 
و (الأجل) . هو ذلك الموعد الْحدّد . أو المضروب 


أي الموعدين الحدّدين , وهكذا . 
أي مابنتهي إليه عملنا كمصد: 


أن انهور الأوّل أي الفمل وما 


ابوجل على احبال ‏ بعنى صرب الأجل وتصديده 
وأا (أبجلَتْ) فالظاهر أنه بمنى تأخير الحياة إلى وقت 
عمد لاتغديد الوقت , فأججل بأني بمنى صرب لايل 
وبمنى التأخير إلى الأبجل . 

وثالثًا ه يمنطر بالبال من ملاحظة السياتي الفرآني 
أن أصل المادّة ليس هو التأخير إلى مّة كا ذكر لكيه 


إلا وهو تمده فالأجّل هو آخر 
أجيل : ضعرب الأججل اللّد أو التأخير 
إليه . وأْل هو غرض وغاية لالد 

ورابعًا ؛ أذ أنّ امور 


أن أبتل اللو ا موث فقسمان : الأجّل للب ٠‏ والأجّل 
بلاقيد المستى . والأوّل خاصٌ بالتّفوس , أما 0 
التفوس والأمم , عل بأنّ «ال. 
أريد به قتا عد أ 
أجل قريب , أجل الله , أ 


أجل هم بالفوه , لايستأخرون ساعةٌ ولايستقدمون , 


وتمرها 
الأجل المستّى للتّفوس 
-١‏ ومو اذى كم بن لين مقط جلا َل 
الأنمام :3 
البحث حول هذين الأجَلَين في 


فيه لض َجَلَّ مُسَكٌّى لَه 
الأنمام : 31٠‏ 


٠١ إراهي:‎ 


و1 


الشورى ؛ 14 
ياوا كن 
الى قطى عَلئها الْسمَوتٌ وَيزييلٌ 


أجل//ا1 


وا لقاء اف إن أجل اله لأن» 
المتكبوت : 6 
اللنافقون : أي 
أجَلّهَا4 انافترال537 
م تكن 

52 
فيه الإسراء: 3ه 


الأعراف : 1860 
٠١‏ وَل يل ال لايس الغَد اشتغجالمه احير 


شاعاً ولأيسطدثون» 


الأعراف :24 


ع 
الحجر: 0, والمؤمضون :15 
الأجَل فى غير الموت 

كيد في بجا التكوين والتريع , وأريد به 
الوقت الحدّد . فيها جميمًا , واحتمل في بعضها المكان 
اممتدكا بأتي 


أجَل السّماوات والأرض 
١‏ دَأوَلَم يَسكُوا فى أ: 
الَاتٍ الآ مايه إلا 


الوم 
0000-2 
الأحقاف : * 


"- لِمَاخَلفنَا الات وَالْآَرْضَ 
باق وبل تتنثى » 
وقد أريد به فناء الآنيا وقيام الساعة كا في 


3 
الُصوص . 


جري الشّمس والقمر إلى أجل مُسمّئ 


ب«الأجل» هو فناء العالم , أو درجات القّلّك ؛ وصليه 
قالمراد به المكان المحدّد 
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أجل ما في الأرخام 
الوبق في الَْوْحَام ما م 


مُسَكَى فَاكبُوهُ إلى أن قال :] ولا 
صَفِير) أو كبير) إلى أجل ...> 
الأجَل في الإجارة. 


الققتص 4/4؟ 
ؤقلكا قطى شوتى الأَجَلَ وَسَار بِآفْيهِ 
35 القصص :19 


البقرة: 171 


أَراجهنُ إذتَرَاضَوا بتكم يلوو 
البقرة :77 


الأجل في البذن 
َتَكُمْ يتا متافِغ إلى آَل مسقى لها إل 
0 و 


والمراد به وقت الذّبع , وهو يؤم العيد, أو المكان 
إهرايق ويلاحظ أن الأجل في الجسميع جساء ببعنى 
الت إلا في آبتي جمري الشمس واغي فيحتمل فيها 
الأعزلن .. 

وخامسًا : أن امور الال وهو «أجثل» بسكون 
واحدة في سياق كلمة القنصاص بعد 


الجير .جاه 
الجناية في فّة ابن آدم 9 ) ويذلك زعم بعضهمأئّد في 
فإن «أجْل» لايقتصصر استعباله 


في القرآن في الجناية فحَسبُ , في سورة مدئيّة , وهي 
المائدة , آخر مانزلت على أصيح الأقوال . فبيدو أن 
الأنظة «أججل» كان يستعملها أهل المدينة نادرًا . فلم 
يأت بها القرآن إلا مرّة في آخر سورها نزول . 

وكأن في سكون الجيم تملا في الدلالة عن «الأجئل» 
بالفتح , فهذا نهاية الوقت والفمل , وتلك نهاية الب 
الذي تأنه الفمل . 


وسادسًا : التناسق عدي 
يلاحظ أن لفظة «أجّل» غير المضافة إلى الطَمائر , 
.أي ضعف وُرودها مضافة إلى 


وردت 
الطمائر . فأ 7 
مما ذكر وعنالم يُذكر ؛ حيث أن الأججل لم يضف إلى كل 
الائر . أي أنه م يشمل كل الأياء ؛ إذ لاجد «أججلي , 


أجل/ 115 


أجَلك . أبجلكم» وما إلى ذلك ؛ فنتصوّر أنّ ذلك يُوحي 
بعموميته وشموله لكل شيء خلقه الله تعالى , فالأججل 
حتم لامر منه سواء كان أجل الموت أم أجل حسلول 
القيامة أم أجل خراب العال , والّذي لا أجل له بتانًا هو ٠‏ 
لله جل وعلاء وهر ال حيّ الذي لايهوت , وكلّ شيم 
هالك إلا وجهه 


كسك 


فى ؟/سورة :77 مكيّة , 11 مدنيّة 


الف عابي ...لشم لاجد ليمي 
القشرع بويد أشكاايد ١‏ إساساميم 
قر قي لشم بي إشش ذسد 
مسا ةبق أستلاكيك | السب 
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النصوص اللغويّة 
الخليل :تقول في ابتداء الدد : واحد , اثننان , 
قلت : أحد » اثنان ‏ ثلانة. 


ولي الثأنيث : واحدة وإحدى . 


ولابقال غير أحد وإحدى في ه«أَحْدَ عَشَّرَه و 


وعشرون ٠‏ 
فإذا جملوا «الأحده على القاعل أجثرء 
وقالوا: هذاحاديّ عَشَرهم 

واليومٌالحادي 


وان 
وهذه الليلةٌ احادية 


بولْؤمْدان : جماعة الواحد . 

تقول : هو أحدهم , وهي إحدامُنَ . فإذا كانت 
افنزأة سي ع رسال .لم يستقم أن تقول : إحداهم 
ولا أحدهم» إلا أن تقول : هي كأحدهم ؛ أو هي واحدة 


ممم 


يقال : أحِدْتُ إليه . أي عَهدثٌ إليه . 


الأزمَرَي 033:6 

3 ماأنت إلا من الأحد , أي من الثّاس . 

[تم#استعهد بشعر] ١الأزهَريّ‏ 8: 03587 
القواء 


للجميع وللواحد في التي , 


ومنه قول الله جل وعرّ : ل آَحَدٍ عَنْهُ 


حَاجِزِينَ» الحاقة : /؛ , جعل «أحدا» في موضع جمغ , 


.وكذلك قوله : ولا بد 

46 فهذا جمع . لأ 

والعرب تقول : أنتم حي واحد وح وأحدون 
وموضع واحددين واحدٌ . [ماستشهد ا 


أبو ريد : يقال الابقوم هذا الأمرا اين إداهماء 
أي الكريم من الرّجال . وفي التوادر : لايسعطيعها إلا لين 
ابن واحدة منها. (الأَزهريّ 0: 0153 


إحداتها يمنإ 


اتفول: ليس في الدار واحد , فيجوز أن يكون من الدّوابت 
والطّير والوحش والإنس ؛ فيعمٌ الّاس وشيرهم , 


بخلاف : ليس في الدار أحدٌ, فإِنّه تخصوص بالآدمتين 
دون غيرهم , 

ويأتي «الأحد» في كلام السرب ببمنى «الأزل» , 
وبعنى «الوأحد» , فيُستعمل في الإثبات وفي 
ؤت ُوَائه د الإخلاص ٠١‏ أي واحسد . وأول 
ل قَائعَنُوا أحَدَكُمْ بوَرِقِكمْ> . الكهف : 1١‏ , وبمثلافهبا 


فلا يُستعمل إلا في الي . تقول ماجاءني من أحدء 


ولايقال قد جاءلي من أحدٍ . ولايقال إذا قيل لك 
مايقول ذلك أحد , بلى يقول ذلك أحد 
(الأزمري ملأحدن 
اللّيانت : الح : من الأجام ‏ ممروف 73937 
يفوم ويذكر. لبن موز 068 
ابن الأعرابيّ : يقال : فلانُ إمدى الأحد ,كما 
يقال: واحدٌ لامثل له . 
يقال: هو إحدى الا 
الآحاد , وواحدٌ ووَحِد وأحَد . بممنى . [ثم استشهد 
00 ١الأزمريَ‏ 010:6 
اقوهم: ذاك أحد الأحدين , أبلغ المدج . 
ليمي 20/5 
أبو حاتم : الأحد : اسم أكمل من «الواحد» , ألا 
ترى نك إذا قلت : فلان لايقوم له واحد , جاز في لمحن 


مشى الأحد افيه 


أوح د الأحيين , وواحد 


أن يقوم اثنان فأكثر , بخلاف قولك : لايقوم له أحد 


وفي «الأحد» خصوصية ليست في «الواحده , 


ءأن مير أَعد» البلد : جنا مْكُز 
الحاقة : 1غ , لِوَآنْصَلُ على أَحَدٍ» الشوبة : 44و 
إن وأبعد» يُستعمل فيها مطلقًا 

و «أحدّ» يستوي فيه المذكر والمؤنّث , قال تعالى : 
عَدِ مِنَ النسَاءه الأحزاب : 71. بخنلاف 
«الواحد» . فلايقال : كواحد من النّساء بل كواحدة 

و«أعدء يصلمح في الإفراد والجمع . [قال 
التيوطي:] قلت : وهذا وصف قوله تعال : سا نك 
حَدٍ عَنْهُ َاجِرِينَ» الحاقّة : /41, بخلاف «الواحد». 


و «الأمّده له جع من لفظه , وهو الأحّدون 
والآحاد . وليس «للواحد» جمع من لفظه , فلا يقال : 
واحدون . بل اثنان وثلائة 

و «الأحسده ممتنع التخول في ارب والعدد 
والقسسسمة وفي شيء من الحساب . بخلاف 


«الواحد». (السيُوطي بدلكد 
أبو الهَيْكم : «ذاك أحد الأحنوين» هذا أبلغ المدح . 


والظاهر أن هذا الجمع مستعمل للعقلاء فقط . 
(الرِيدِيٌ 141:5 
مُه : [وقد سَيْل عن «الآحاد» أهي جع 
«الأحده ؟ فقال:] 
معاذ الله , ليس «للأحد» جمعٌ , ولكن إن جملته جم 
«الواحد» فهو محتمل , سثل شساهد وأشهاد . وليس 
«للواحد» تسئنيةٌ . ولا «للائسنين» واحدٌ من 
اجلسة. (الأزهَرَيّ 114:8 
تَعْلَبِ ؛ بين واحد وأحد فرق , «الواحده يدخله 
المدد والججمع والاثنان . و «الأحد» لا يدخله . يقال: الله 
أحسدٌ . ولايقال : زيد أحد . لأنَّ له خصوصية له 


«الأحد», و زيد تكون منه حالات 


(أبو 
«الأحد» أصله : الوّحّد . 


رجل وحدٌ : منفرد . والواحد : أل 
العدد . والأحد مثل الواحد , ولايُستعمل «أحّد» في معنى 
أحد الرّجلين . ولاتقول : واحد 
الرّجلين . وتقول : رأيثٌ أحّد عشر ‏ ولايُستعمل 


«واحد» , وتقول : رأ 


«واحد» هاهنا إلا أن تريد واحدً) وعشرة . 

ول وفعة: سغزة, وقرم تدان «ورجلٌ لوح : 
وقومٌ مدان . وأحاءُأحاةٌ: واحدٌ واحدٌ. [/استشهد 
بشعر] لني 


«الأحد» في ممنى الواحد , والجمع : آحاد . وينوم 
الأحّد , جمعه : آحاد أيضًا . وأحادٌ : واحد واحد , كما 


أحد/ لالاة 


قالوا: ثنَاء وثلاث . [ثماستشهد بشمر] 
وأمْدان : جمع واحد . [تاستشهد بشمر] 
واستأحد الإجل . إذا اتفرد . واستوحد أيضًا . وثنة 
لبعض أهل ابن : مااستأحدتٌ هذا الأمر ء أي لم أشثر 
5 لفن 
كلم 


نحوه أبن يه 
ابن الأباريّ : «أحد» يبعنى واحد , سقطت الألق, 
منه على لغفة من يقول : ود في الواحد . وأبدلت الهمزة. 


آبيَحَالوي : الأصل في أحد : وَحَد , أي واحد . 
فاتقلبت الواو ألا . وليس في كلام العسرب واو قلت 
همزٌ وهي مفتوحةٌ إلا حرفان : أحد , ووم : اسرأة 
:]. لأنّ «الواو» ْنَا تُستتقل عليها 
, فأمًا الفتحة فلا تُستقّل . وهذان 


الحرفان شاذآن. ليق 
الأزَمَسريّ : ألف «أحد» مقطوعة , وكذلك 


اج رسي إن : لد سين شدي 


والفرق بين الواحد والأحد : أن 
ادر معه من العدد , و «الواحد» أسمٌ تح العدد , 
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و«أحد» يتصلح في الكلام في موضع الجتخد , و «واحد»ء 
في موضع الإئبات , تقول : ماأتاني منهم أحدٌ . وجاءنى 
منهم واحدٌ . ولايقال : جاءني متهم أحلدٌ . لأنّك إذا 
قلت : ماأتاني منهم أحدٌ , فعناء لا واحد أتاني ولا اثنان , 
وإذا قلت : جاءني منهم واحدً , فمناء أنه لم يأننى منهم 
اثنان. : 

فهذا حَدُ الأحد مالم يضف , فإذا أضيف كدب من 
معنى «الواحد» . وذلك أَنّك تقول : قال أحدٌ الثّلائة كذا 
وكذا , فأنت تريد واحدًا من القلائة 

و «الواحده يني على انقطاع التطير وعَوَزٍ اميل , 


ني على الوحدة والاتراد عن الأصحاب . 


وقوهم : لستُ في هذا الأمر بأوحدَ . أي لسك بمأقما 


لي فيه ئلا وعدلا. وتقول : بقيت وحيد) فيد حرب؟” 


وكلام العرب يرَى على مابني عليه مأخوذاً عنهم 
لابندى به موضتّه . ولا يبوز أن يتكلم فيه إلا أه .ل 
المعرفة الّقبة به , الذّين رسخوا فيه , وأخذوه عن 
العرب أو عتن أخذه عنهم من الأ المأمونين وذوي 
الشمييز المبرّز 
وماذكرت في هذا الباب من الألفاظ الناد 


ق 
الأحد والواحد وإشدى والحادي وغيرها ؛ فإنّه 9 
على ماجاء عن العرب . ولائيطدى به مالحكي هنهم 
القياس مُنوهُم اطَراده . فإنّ في كلام السرب الشّوادر 
لاتنقاس , وإننا يمتها أمل المعرفة ا معنّون بها 
ولا يقيسون عليها . 


وأا اسم لله جل ناوه «أحد» فإ لابُوصف هئ 


بوالأسديةة 


لأيقال: جل أحد ولادرهم أحد, 


كبا يقال : رجل وَحَ. أي رد ,لأنَ «أحتاء صفةٌ من 
تي استأثر بهاء فلا يشركه فيها شي . ويس 
كقولك :الله واحدٌ, وهذا شو واحد . لأنّه لايقال: شي 


إن كان بعض اللُوبين قال إن الأصل في الأحد. 


ويتول : أَحَدْتٌ لله ووَحَدْتّه وهو الأحد الواحد , 
وروي عن ابي صل الله عليه وسكم أنّد قال لرجل ذكر 
الله وقرما يليه . ققال له ٠‏ دأنقد أنقده ..ممناء ير 
بإصبع واجد. لمع مكو 

أوقال بعد قول القراء المتقدّم :] 


إجعل قوله : «فَاحْدهُن ليذه من الحادي لامن أحرٍ 


لمبكون 
البتوافرِي 
تقول : أحد وائئان , وأحد عشر وإحدى عشيرة , 
وتقول : لا أحد في الدّار , ولا تقول : فيها أحد . ويوم 
الأحد يمع على أحاد 
وأمًا قوهم : ماني الدار أحد , فهو اسم لمن يصلّح أن 


أحدة يعني الواحد , وهو أَوّل اعد . 


4 
واستأحد الؤجل : اتقرد . وجاءُوا أحاء أحاد غير 

في اللفظ والممنى جميمًا . 
لم 


مصيرٌوفين . لأنّهم| معد وا 


أبن ارس : الهمزة والحاء والدّال فرع , والأصل 
الواو موحد . ديك 


أبو لال : الفرق بين الواحد والأحد أن «الأحده 


يفيد أن فارق غيره من شاركه في فنٌ من امون ومع 
من المعاني . كقولك فارق فلانٌ أُوحَدَ دَهره في الجود 
والعلم , تريد أنه فوق أهله في ذلك 

فزق يج واد وأند أ مسق براحت أده 
لاثاني له فلذلك لابقال في التي واحدان ,كبا يقال 


وأصل أحد: أوحد مثل أكير . وأحدى مثل ُبْرى . 


فلا وقما اين وكانا كشيرّي الاستعمال هسريوا في 
«إحّدى» إلى «الكبرَى» ليخف! ١‏ وحذفوا الواو ليفراق' 
بين الاسم والصّفة ؛ وذلك أن «أوحّده اسم رو «أكير» 


و «الواحده فاعل , من وح يَجدُ وهو واحد. مثل 


وَعَدِ يد وهو واعد 


و «الواحد» هو الذي لايتقسم في وَهْم ولاوجود , 
وأصله الانفراد في الات على ماذكرنا. 

وقال صاحب العين : «الواحد» أُوّل العدد , وحد 
الاثنين , مايبين أحدهما عن صاحبه بذكر أو عقد ؛ 


تانيًا له بعطفه عليه . ويكون «الأحدء أُوَلَا له 


نّ الله ثاني اثنين ولاثالث ملاثة , لأنّ ذلك 
د به , فقوله تعالى : هتاف 


وي 
في التناصمر . وقال تعالى : كمد كَقََ 
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َالِثُ َلقَةه المائدة : *7ء لأنّهم أوجبوا مشاركته فيا 


ينفرد به من القدم والإليّة . فأمَا قوله تعالى : إلا هو 
رَابعهُمْ» التادلة : 1. فعناء أله يشاهدهم , كيا تنقول 
اللغلام : اذهب حيث شنْت فأنا معك , تريد أنّ خيره 
الايخق عليك . لك 
يّ : أصل أحد : وَحََدُ , فأدلوا من الولو 
همزةٌ. وهو قليل في الواو المفتوحة . و«أحد» بمعنى 
واحد. 

وقيل أصل أحد : وَأَحَد , فأبدلوا من الولو همرة . 


فاجتمع همزتان , فد فت الواحدة. 


تخفينًا. فهو موأحتك 
في الأصل 

بوقد قيل : إن 
لكي بغزلة : اليوم الأحد وكقرهم :لا أحد في 
1 

وقيأع فائدة ليست في «واحد» , لأتك إذا 
قلت : لابقوم لزيد واحدٌ , جاز أن يقوم له اثنان فأكثر, 
وإذا قلت : لايقوم له أحد . نفيت الكل . وهذالَِا يكون 
في الت خاضّة . فأمًا في الإيجاب فلا يكون فيه ذلك 


العنق 


بمعنى الأول , لا إبدال فيه 


و «أحده إذا كان بممنى «واحده وقع في الإيجاب ٠‏ 
اتقول : م بنا أحد , أي واحدٌ . فكذا كُلْ هُوَ له أحد» 


امم 


الأحَدُ: من الأيام معروف, تقول: مضى 
الأد بها فيه. فد تدك عن اللحيانيّ ؛ والجسمع: 


1ع / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
آنه ولف 
و استَأحَدَ الرّجل: انقّرد. 
وما استَأَدَ بهذا الأمر: م يَسمُّر به. هئيه 
وألت عق 


دى» صينة مضعروية للتأنيت على مير بناء 


ل 


1 


الواحد , كيت من اين . وأخت من أ 
لابن منظور 16 4407) 
عوسي : نا إحدى فهو مؤت الواحد , والواحد 
الذي مؤنته إحدى إنَا هو اسم وليس بوصفي , ولذلك 
جاء «إحدى» على بناء لايكون للصّفات أبد) . كا كان 
الذي هو مذكره كذلك. 53005 
الفظ «أحد» لواحد من المضاف إليه , مما له مثل طةا 
ا مضاف ف الإفراد . نمو : أحد الإنسانين ,أو أ كنا 
الدرهمين , فهو إنسان ودرهم لاحالة . والبعض ممتل" 
أن يكون لانين فصاعد . ولذلك إذاقال مياق 
الإجال : هم منه أنه جاءه واحد منهم . وإذا قال 
جاءني بعض الرّجال , جاز أن يكون أكثر من واحد. 
اديت 
أصل أحد: وحد . فقلبت الواو همزة , كما قيل : وناة 
اة . لأنّ الواو مكروهة أُوَلا. وقد جاء «وحدء على 
الأصل . |ثم استتهد يشعر] 
«الوحد» شي لاينقسم في تفسه أو معني 
أطلق «أحد من غير تقدّم موصوف ؛ فهو 


وا 


أحد نفسه , فإذا جرى على موصوف فهو أحد في معت 
:البثرء الذي لا 


في ممنى صفته , وإذا وُصف تعالى بأنّهِ أحد , فحناء أنه 


فإذاق واد كيو واليز 


افص بصفات لايشاركه فيهأ غيره ؛ من كونه قنديكا. 
وقادرًا للفسه . وعالماً و حرا و موجودً كذلك, وأنّه تمق 


اله العبادة ولاتهوز لأحد سواه . 
ولايجوز أن يكون (أحد) هذء هي التي تقع في التني . 
الأنها أعمٌ السام على الجسملة أحد"؟؟ , والتفصيل. 
فلايصلح ذلك في الإيجاب ,كقولك : مافي التار أحد أي 
مافيها واحد فقط ولاأكثر , ويستحيل هذا في الإيجاب , 
3 للم 


الناطقين . ويتناول القليل والكتير على طريق الاجفاع 
الأفتراق 
قصآعدا. ولايجتممين ولامفترقين . وهذا المعنى لم يصح. 
التتتالاق: “الإثبات , لأنّ نفي المنضادين يصح ولايصح 
إنبائها . فلو قيل في الثار واحد, لكان فيه 


نحو: مال الثار أحد , أي واحد . ولا اثنان 


متفرد مع إثبات مافوق الواحد بجمتمعين ومفاترقين , 
.وذلك ظاهرٌ لابحالة . ولتناول ذلك مافوق الواحد , يصح 


الأول : في الواحد اللضموم إلى القششرات , نمو أحة 
عَشْر , وأحد وعشرين . 
في : أن يُستعمل مضاقًا أو مضا 
«الأوّل» . كقرله تعالى : «أََا أحَدُكُّمَا 


ماك يوسف 8١:‏ , وقوهم : يوم الأحد , أي يومٌ الأول 


: 371, وكذالك إذا قلت : ماجاءني أحد , فقد 


اشتمل هذا ال علل اسستفراق لجنس من امبر 
والمؤّث . والمثقٌ والجمع. لذن 
المَخْمَريّ : النَى صل لله عليه وسلَمَكالَ سم 


بن أي وقاص ورآء بويع بإصيعيه:أد, أده أراد 
فقلب الواد بيسمزة.. كبا قيل : أحمد وأحاد 
وإحدى. فقد تلمّب بها القلبٌُ مضمومة ومكسورة 
وطتوحة. ولق 
ابن عباس رضي الله عنهما 


وعد 


من ليالي عاد الع 
العرب في الأمر المتفاقم : إحدى الإحَدٍ . وإحدى ين 
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الطسيَ : «أحدء أصله : وحد . فغلبت الوا 


جد / لاا 


همزة , ومثله «أناة» , وأصله : وناة. 
وهو على ضيربين : أحدهما : أن يكون انما 


الاسم نحو أحد وعشرون ٠‏ 
فة كما في قول الّبغة : 

كأنَ ر هل وقد زال التَهارٌ بنا 
بذي الجليل على مستأنس وحد 
وكذلك قوهم : «واحد» , يكون أسنكا كالكاهل 
والقارب , ومنه قوظم : واحد , اثنن , ثلاثة . وتكون 
صف ,كبا في قول الشّاعر : «فقد رجعوا كحي واحدينا» 
وقد ججمموا «أحداء الذي هو الصّفة عل أله 
تإلواء أحد وأحدان . شستهوه يتلق وشلقان . 1م 


أفهذا جمع لدأحده الذي يراد به ارفع من الموصوف. 
والتظيم لدي وأنّه منفرد عن الشّبه والمثل . وقالوا : هو 
أحد الأحد, إذا رفع منه وعظم , وقالوا : أحد الأحلوين و 
احد الآحاد . 


صفته فإذا أطلق «واحد» من غير تقدّم موصوف فهو 


واحد في نفسه , وإذا أجري على موصوف فهر واحد في 


فهو واحد في معنى صفته , وإذا وُصف الله تعالى بأنّه 
أنه لفتصّ بصفات لايشاركه فيها أحد 
غير , نحو كونه قادرًا لنفه عالخاً حيّا موجوة) كذلك. 


(منكدم 


القَخْر لوازي ؛ في «أحد» وجهان : 
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انداماء لق عق نيه ولس تمدع وسدن 
إلا أنه قلت الواو همزة للتُخفيف . وأكتر ما يفعلون هذا 
بالواو اللضمومة والمكسورة , كقوظم : وجوه وأُجوه , 
و وسادة وإسادة . 

والقول الثاني : أن «الواحد والأحد» ليسا اسسين 


مترادفين . ثم نقل قول الأرهَرِيّ في امتتاح توصيف 
غير الله تعالى بأحد وقال:] 

وذكروا في الفرق 

أحدها : أن الواحد يدخل في الأحد , والأحد 
الاايدخل فيه . 

وثانيها : أنَّك إذا قلت : فلان لايقاومه واحد , جاز 
أن يقا 
قلت : فلان لايقاومه أحد , لايجموز أن يقال :ألكتّه 
يقاومه اثنان 

وثاتها: أن الواحد يُستعمل في الإثبات , والأحد في 
التي , تقول في الإثبات : رأيث رجِلًا واحدا , وتقول في 
ي :ما رأيت أحذ؛ فيفيد العموم. 0 


«الواحد والأحد» وجومًا 


نه يقاومه اثنان , بخلاف «الأحد» فَإِنَف لو 


لعو 


أبن الأثير : في أسماء الله تعالى : الأحد , وهو القرد. 
لذي لم يزل وحدء ول يكن معه آخر , وهو اسم بني لني 
مايذكر معه من المدد , تقول : م 


أءني أحد . واطمزة 


لأنهمن الوحدة 


احاله بها في الشّد: » أو من القيالي التتنع التي أرسل 
الله فيها المذاب على عاٍ. ديك 


الصّعانيٌ : يقال في الأمر المتفاقم : إحدى الإحد 


م استشهد بشمر] ويقال : قلان إحدى الا 
يقال : واحد لامثل 


الإحَد 


ال: هو إحدى الا- 
» وواحد الآحاد 
فلبوا «ألمين» همرة 
و دااءء حاء؛ و حروف الحلق قد يقام بعضها مقام 
لتقم 


٠‏ وواحد 


, وأحد الأحّد, 


وأحِدتُ إليه ؛ أي عهدثٌ !! 


بعض . [ثم استشهد بشمر] 
ابن منظور : الرَحّد والأحّد كالواحد , همزته أيضًا 
بدل من ولو, بحل 
«الواحد» متفرد بالدّات في عدم الميثل واللظير, 
بو «الأحد» منفرد بالمعنى. 
لْوْسَدَه اه : جعله واحد زمانه , وفلانٌ أوحد أهل 
أن والجمع : أخدان مث : سود وشودان . 
كمع 


للم 


القيُومِي : أحد , أصله: وح فأبدلت الولو همرة. 


اك امتحنة : .٠١‏ أي هيه . ويكون «أحده 
مرادفًا لعواحر» في موضمين سياعًا : 

أحدهما : وصفُ اشم البارئ تعالى , فيقال : هو 
الواحد وهو الأحد . لاختصاصه بالأحديّة فلا يشْركه 
ره ٠‏ وهذا لايم به غير الله تعالى , فلا يقال : 


أحد و لادرهم أحد , ونحو ذلك . 
وا موضع الثاني : أسماء المدد للغلبة وكارة 
الاستعبال » فيقال : أحد وعشرون , وواحد وعشرون . 


وفي غير هذين بقع الفرق بينها في الاستعرال. بأل 
«الأحد» لنني ما يُذكر معه . فلايّستعمل إلا في الخد لما 
فين اميم ,“لصو تماقا أحذا أو مشاقا عو ماقام 
أحدٌ اللائة 

ودالواحده اسم لمغتتح العدد , ويُستعمل في 
الإثبات مضاهًا وغير مضاف ‏ فيقال : جاءني واحد من 
القوم . 

وأنًا تأنيث «أحده فلايكون إل بالألف . لكن 


الابقال : إحدى إلا مع غيرها نحو : إحدى عشرة 


وإحدى وعشرون 
قال تَعْلبِ : وليس «للأحدء جمع , وأا «الآحادء 
فحتمل أن يكون جمع الواحد , مثل شاهد وأشهاد 
قالوا: وإذاثنى «أحده اختصّ بالعاقل . وأطلقوا ف 
الفول 
أنّ «الأحد» يكون بمعنى شيو؛ وهو 
موضوع للعموم ؛ فيكون كذلك , فيُستممل لغير العاقل 
أي نحو ما بالدكر من أحد . أي من شيء عافًا كان أو 
غير عاقل , ثم يُستننى فيقال : إلا حمارًا ونحوه ؛ فيكون 
الاستنناء منصلا . ومرّح بعضهم بإطلاق «أحد» على 
غير العاقل . لأنه بعنى شيم كرا 
وتأنيت «الواحده «واحدة» باغاء , ويوم الأحد 
منقول من ذلك , وهو عَلَم على مميّ , وجمعه : آحاد » 
مثل سيب وأسبابء 
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كنمف 
الجرجاني : «الأحد» هو اسم الذّات مع اعتبار 

تعدّد الصّفات والأسماء والقيب . 

ات الأحديّة اعتبارها من حيث هي هي بلا 


و1 


إسقاطها و لا إثباتها بحيث يندرج فيها لسبب الحنطرة 
الواحدة 

أحديّة الجمع : معناء لاتنافيه الكثرة. 

أحديّة الكثرة : معناه واحد يستعلّق كارة نسبيّة 
ويُستى هذا بمقام الجمع واحديّة الججبع 


وأحديّة المين : حي من حيث إغناوٌه عدنًا ومن 


الأسباء ويسمّى هذا جمع الجمع. ن 
الفيروزاباديٌ 


الأحد» يعن الراحد ويوم من 


الأيام , جمعه : آحاد وأمدان 


أو ليس له جمع , أو «الأحد» لايوصف به إلا الله 
بنبيحانه وتعانى , لخلوص هذا الاسم الشّريف له تعالى, 
وبعال كلم المتفاقم : إحدى الإحّد ؛ وفلانٌ أحد 


لْأحهلن) وواحد الأحدرين . وواحد الأحاد وإحدي 
الاجد .أي لإسيل له . وهو أبلغ المدح . وأ بإطدى 
لد أي بالأمر لكر الظيم . 
وأجد , كشيع : مهد . واستأحد واتمد: الفرد 
وجاءوا أُحاد . منرضين للمدل . أي واحدا واحدا, 
ومااستأحد به :لم شمر 


تأحيث , أي صيّرها أحدٌ عهر . 


ولا للاثنين واحدٌ من 


دكين 


يّ : جاء في «الواحد» عن العرب لمات 
يقال : واحد وأحدٌ ووَحَدٌ ووحيدٌ ووحاد وأعاد 
وأَوْحّد . وهذا كلّه راجع إلى معنى «الواحد» . 
معان لطيفة . ول ييئ في صفات الله 


وإن كان في ذا 
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تعالى ِل الواحد والأحد. ل كلد 
الجزائريّ : قال بعض | الواحد : السرد 
لذي لم يزل وحده ولم يكن معه آخر , والأحد : الفرد 
الذي لابتجرا ولا تقل الاقسام . فالواحد . هو المترد 
بالذّات في عدم المثل , الأحد : انفد بلمعنى 
وقيل : الراد بالواحد» ني الأركيب والأجزاء 
امخرجية والتنية عن تعال و بدالأحده تفي الشّريك 


ل ذا وطلاة ‏ 
وقيل «الواحدّة» لني المشاركة في الضشفات , 
3 دتال 
أسدهما عن الآخر قيل :«الواحد والأحد» في حكم ايم 
واحد . وقد يرق ينها في الاستعيال من وجوه 
أسدها أن «لواسده عسل وسنا لط 


و«الأحدج 


لتغرّد الذّات . ول لم ينفلك عن 


و«الأحد» ينتصٌ بوصف الله تعالى , تحر لهل باه 
أَحد» الإخلاص؛ ١‏ 
لقان : أن «الواحد» أعم مورة). أنه ُطلق علل من 
يعقل وغيرء . و«الأحده لا يُطللق إلاعيل من يمقل 
القالت : أن «الواحد» يجوز أن يجمل له تان , للد 
تسرى أت لو 
اقلت : فلان لايقاومه واحد . جاز أن يقاومه اثنان 


الايستوعب جنسه بخلاف «الأحد» ٠‏ أ 
وأكثر. ولو قلت : لايقاومه أحد .ل يجز أن يقاومه اثنان 
.ولا أكثر . فهو أبلغ . 

الرابع : أنّ «الواحد» يدخل في الحساب والضّرب 
والعدد والقسمة , و «الأحد» ُتنع دخوله في ذلك 


الخامس : أن «الواحد» يؤّت بالنّاء . و 


يستوي فيه المذكر والمؤلّت . 


السشادس : أن «الواحد» لايصلح للإفراد والمجمع ٠.‏ 
بخلاف «الأحده فَإِنّه يصلح طيا, وهذا وُصف بالجمع في 
قوله تعالى : طق 
الحاقة: لا 


مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجزينَ» 


الاب : أنّ «الواحد» لا جمع له من لفظه , لايقال : 


الواحدون . و«الأحد» له جمع من لفظه , وهو أحدون 


وآحاد 
وأما المتومد فهو البليغ في الوحدانية كالمتكبّر : 
البلبغ في الكبرياء. لي 
نحوه خليل ياسين , إذ ذكر أربعة من الفسروق. 
بتفاوثٍ يسير. لكنكقمم 


الأبيديّ : «الأحد» قيل : هو أوّل الأسبوع , كما 
اليه كتهرون . وقيل : هو ناني الأسبوع . 
و«الأجده الممرّف بالام الذي لم يُقصد به العدد 
المركّب كالأحد عشر ونحوه ‏ لا يُوصف به إلا حضيرة 
جناب الله سبحائه وتعالى, لمتلوص هذا الاسم الشّريف 
اله تعالى , وهو الفرد الذي لم يزل وحده ولم يكن ممه 
آخر . وقيل : أحديّته . معناها أنه لايقبل التَجِرُو 
النزاهته عن ذلك . وقيل : الأحد الذي لا ئاني له لي 
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دبوبيته , ولافي ذاته . ولا في صفاته 
ويقال للأمر المنفاقم : إحدى الإحّد . وإحدى : 
منت والقُه للتأنيت ,كما هو رأي الأكتر . وقيل : 
للإلحاق 
و «الإهده _بكسر الهمزة وقتح الحاء كعبر .كبا هو 
التهور , وضبطه بعض شُرَاح التسهيل بضمّ ففتح 
كمُرف ‏ قال شيخنا : والمعروف «الأوّل» , لأنّه جمع 


ال«إحدى», وهي مكسورة . و «فمل» مكسورًا لايجمع 
على « 
جمعه مبالغةٌ على ماصترّحوا . قال الشّهاب : وهذا الجمع 
لكنّه جمع به المؤنّت بالألف 


؛ وقصدهم بهذا إضافة المفرد إلى 


وإن عرف في الؤنث ب 
عملا ها على أختها , أو يقر له مفرد مؤنت بهام .كما 


وسيل فيان التُوريّ عن سفيان بن عُبينة . فال 
ذاك أحد الأحَدِين . قال أب اليم : هذا أبلغ المدح ٠‏ قال 
مم الظاهر أنّ هذا الجمع مستعمل للمقلاء فقط . 

وفى شروح التُسهيل خلافه , فإنهم قالوا في هذا 
ركيب : المراد به إحدى الدواهي , لكلّهم يجمعون 
مايستظمونه جمع العقلاء . ووجهه عند الكوفئين,خق: 
لايفرق بين القلة والكثرة . وفي الاب : مالا بقل بع. 
جمع المذكر في أسماء الوا 


يلا له مخزّلة:اليغلاء في 


استعياله في المدح «أحد وإحدى» مضافين إلى جمع من 
لنظها كأحد وأحدين , أو إلى وصف كأجد العلياء . ولم 
يسمع في أسماء الأجناس 

وإحدى الإسّد , أي لايثل له . والفرق بين إحدى 
الإحد هذا وإحدى الإحد التابق بالكلام ؛ يقال ذلك 


عند قصد تعظيم الأمر وتهويله ٠‏ ويقال : فلان أحد 
الأحّد , أي واحد لاظير له . فلا فرق في اللفظ ولا في 
الصّبط . وبه تعلم أنه لاتكرار . لأنّ الإطلاق منت لف 
[هذا خلاصة كلامه في «إحدى الإسّد» فراجع ] 


م 


أعد/ لأ 

الآلوسي في «الكشّاف» أن «أحداء الموضوع في 
الثنى العم حمزته أ منقلبة عن «الواحده . وقد 
نص على ذلك أبو عل إخالف فيه الرَضِيّ , فتُقل عنه : 


أنّ همزة وأحدء في كل مككان يدل من الواو, 
والمشهور التَفرقة بين الواقع في 0 العام . والواقع في 


الولو 


صورتهبا واحدةٌ وممنى «الوحدة» يتناوها ‏ والواو فيها. 
أسلية ؛ فيلزم قطمًا انقلاب ألف «أحده مطلقًا عنها, 


يكل ألف أحدها منقليا دون ألف الآخر تحكم . 
وقد اطّلمنى الله تعالى على جوابه . وهو أنّ «أحدّاه 
الذي مل إلافي الت , معناء إنسان بإجماع أهل 
اله , «أحناء لذي ُستعمل في الإثيات معناه الفرد 
من العدد , فإذا تغاير مسبآهما تغاير اشتقاقهما , لأنّه لاد 
فيه من المناسبة بين اللَفظ وا معنى , ولايكني فيه 
أحدهها. فإذا كان المقصود به «الإنسان» فهو الذي 
لامُستعمل إلا في التي وهزته أصليّة وإن قُصد به 
«العدد. ونصف الائنين» فهو الصّالح للإ: 


.وألفه منقلية عن واو. 


«أحد» قالوأ : همزته مُبدَلة من الواو وأصله : وَحَد , 
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ن» الحاقة : ٠غ‏ . وقوله عليه الصّلاة والتلام 
«أحلتٍ لي الفناثم وم تمل لأحد قبلى» . وقوله تعالى 


هَل نجس مِنْهُمْ مِنْ أَحَدِ» مريم : 48 . وقوله سبحانه 
اقلا تَدعُوا مع لله خا الم : 18 وقوله عرّوجلٌ 


:ٍؤوَإن أعدمِنَ الوية؛ + فإن 
همزته أصليّة 
وقيل : الهمزة فيه أصليّة كالحمز: ة في «الآخره 


لا 

نل قول الرَاغِب تلب ثم فال:] 
وفَرّق بعضهم بينهما [الواحد والأحد] أيضًا بأنّ 
«الأحد» في التي نس في المموم فلاف «الواحدء إل 
حتمل للعموم وغيره , فيقال : مافي الدار أحد , ولا باق 
بل اثنان . ويجوز أن يقال : مافي الذار واحدٌ بل !: 
وتُقل عن بعض الحنفية أنه قال في التقرةه نيتها : إن 
«الأحدية» لاتحصعمل الجرنية والصددية يَأ 
.و«الواحديّة» تحتملها , لأنّه يقال : مائة واحدة وألف 
واحد: ولايقال : ماثة أحد ولا ألف أحد . ويتى على ذلك 
مسألة الإمام محمد بن الحسن التي ذكرها في «الجسامع 
الكبير» : إذاكان لرجل أربع نسرة , فقال : والله لاأقرب 
واحدة منكن , صا مُؤْلًِا منهنَ جميمًا, ول يج أن يقرب 
ولو قال : والله لا أقرب 


واحدة منهن إلا 
إحداكن. لم يَصِر مُؤْلِيا إل 
وفرّق الحتطَابنَ بأنَ «الأحديّة» لعفرّد الذّات 
و«الواحديّة» لني المشاركة في الصّفات . 
ونقل عن التقيد اتقرقة بعكس ذلك . وخا يقل 


في شأنه تعالى أحد الأمرين من الآخر قسيل : الواحد 


إحداهن . لبان إليه 


الأحد في حكم أسمم واحد. للم 
مجمع اللّقة : «أحده ستصمل عل طربين : 
أ-ف الف . ومافي كه كالشرط . 
الإثيات . 

فأمًا امتصٌ بالثني ومافي حكده , فإنه لاسستفراق 
لجنس , ويكون مُنْكرًا يستوي فيه الواحد والمسمع 
ومذكر والمؤنّت , على طريق الاججاع والافتراق . فإذا 
قلت : مافي الدار أحد . أي ليس فيها واحد ولااثننان 


فصاعد, لابمتمعين ولا مفترقين 
وأمّاالمستعمل في الإثبات فَإنّه يذكر وين ويعرّف 

بويتكر . ويكون مامًا أو مضاًا إليبه. و؛ 

آلعِتكلت عطفًا أو تركيًا. ومؤلّته إحدى 


أو جاء ‏ أحده في صفات اله , فمناء الذي لانن 


ل في ألوحيتم,ولافي ذاته . ولافي صفاته دكن 
طَّ ؛ أحد : وصف مأخوذ من الوحندة 
كالواحد . غير أنّ «الأحده إنَا بلاق على ما لايقبل 
الكثرة لاخارجًا ولا ذهمًا . ولذلك لايقبل العدّ, 
ولايدخل في العدد , بخلاف «الواحد» فإنَ كل واحد له 
خاربًا وإ 


ذهمًا , بتوهّم أو بفرض 
فيصير بانضمامد كتير 


«الأحده فكلّ مافرض له ثائيا كان هو هو, لم 
بر ذلك في قولك : ماجاءني من القوم 
به بحي . منهم وأكثر , كا تنقي 


بحيء وأحد متهم , بخلاف ما لو قلت : ماجاءني واحد 
منهم , قنك قا تتني به بجسيء واحند متهم بالعدد. 
منهم أو أكثر ؛ ولإفادته هذا المعنى 


الايُستعمل في الإيجاب مُطلًا إلا فيه تعالى . 

ومن اطيف البيان في هذا الباب ققول عل عليه 
أفضل التلام في بعض خُطَبِه في توحيده تعانى : كل 
كيين 


«أحد و وده هي الاشتقاق الأكبر .كما في أمناطرا من 
الكليات المتقاربة لفظًا ومميٌ , والحكم بأنّ واحدا منها 


أصل والآخر فرعٌ مشكل , ولاسيًا مع استعيال الس 


ن» الأنفال : ,٠‏ «إخذيلا». 
اق القمص : 17م صسَيقة 


اتأنيث استُعملت مضافة , 


ندَكٌُ لْسَوْتُ» البقرة : ,18٠‏ «أمًا 
أَعْدُكما» يوسف 4٠١‏ فَقفَهُذْ آَحَدَنَا مَكَائَهُ»4 
.يوسف:8/, قَالَ آَحَدُهَّا4 يوسف : 75, التعبير بهذه 
الكلمة إشارة إلى عدم خصوصية فرد معيك . والتَوينّه 


إلى الحكم لاإل موضوع معيك. لحنكم 


أعد/ 411 


دخول (بين) عليه. اذلف 
مثله الت (1: /0899, والمرُوسَوي (1: 0581 7 


الطَبْرسي : ممنى (أحد بِنْْ) . أي بين 
جماعة , وتقديره : لانقّرق بين أحدٍ وأحدٍ متهم . 
لحلالم 


البَيضاويّ : (أحد) لوقوعه في سيا التني عام , 


فساغ أن يضاف إليه (بين). لحنقم 
أبو حَّان : (أحد) هنا قيل : هو المستعمل في التفي ٠‏ 
فأصوله الممزة والحاء والتال , وهو للمموم , فلذلك لم 
يفتقر (بَي) إلى معطوف عليه ؛ إذ هو اسم عام تمته 
أفزاٍ. فبصحّ دخول (بَين) عليه , كما تتدخل على 
لسع )إفتقول :ا مال بين الزّبدين . ولم يذكر الرْعْْشَرِي 
ةا ألرجه 

ليله 08:) هنا بعى مواحده واممزة يدل من 
اواو : إذ أصله : وحد , وحذف المعطوف لفهم السَامع ,. 


والتقدير : بين أحد منهم وبين نظيره فاختصر , أو بين 
أحد منهم والآخر . [تم#استههد بشعر] 
والوجه الأُوّل أرجح , لأنّه لاحذف فيه . 


لبقي 

أبو الشعُود : همزة (أحد) إِمَا أصلية . فهو اسم 

موضوع لمن يصلح أن يخاطب . يستوي فيه المفرد 

والمشتى والجموع , والمذكر والمو 

(بَي) عليه .كبا في مل :امال بين التاس , ومنه مافي قوله 

مل ا عليه وسلّم : «ماأُلْتِ الغنائم لأحد سود 
لوس غيركم» ؛ حيث وصف بالجمع 


وا مبلة من الو فهو عنى واحند , وموم 


ولذلك ص دخول 
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في : وصحّة دخول (بين) عليه , 
باعتبار محلوف قد حذف اظهوره , أي بين أحد مسنهم 
وبين غيره . [#استشهد بشعر] 

وفيه من الدّلالة معرينًا على تمق عدم الشفريق 
بين كل فرد فرح منهم , وبين من عداء كائنًا من كاء 
ماليس في أن يقال : «لاتفرق بينهم». ‏ (076:1 


الآلوسي : (أَحَد) أصله : وحد , بممنى واحد ؛ 


وحيث وقع في سياق ال عمّ واستوى فبيه الواحد 
والكثير . وصمّ إرادة كل منها . وقد أريد به هنا 
الجباعة , وهذا ساغ أن يضاف إليه (بين) ٠‏ ويفيد عموم 
الجراعات, كذا قاله بعض اللمنقين 

وهو عنالف ما هو المشهور عند أرياب العريئة :من 
أن الوضوع في الئني الم أو المستممل مع «كا» كي 
الإتبات همزته أسلي , بنلاف مااستُممل كي الإتبآت. 
بدون دكل» إن همزته منقلبة عن وأو 

ومن هنا قال العامة التمتازانَ :إن أأحد) في معنى 
الجباعة بحسب الوضع , أنه اسم لمن يصلح أن يخاطب , 
والجبوع , 
ويُشترط أن يكون استعماله مع كلمة «كل» أو مع ال . 
نص على ذلك أبو عل وغيره من أنه العريئة وهذا فير 
الأحد الذي هو أوّل المدد في قوله تعالى : هق مُوَ انه 
أحَدُيُ الإخلاص ٠:‏ , وليس كونه ني معن الجباعة .من 
جهة كونه نكرةٌ في سياق الني . على ماسبق إلى كثير من 
الأوهام . ألا ترى أ الايستقيم ‏ لاتق بين رصول من 


.بر عطف , أي رسول ورسول , 
الأحزاب : ؟7, ليس في 


وأنت بعد التَأمل تعلم أنّ ماذكره العلامة ليرد على 
ذلك البعض ‏ وأا ترد عليه الخالفة في الأصالة وعدمها 
فقط . ولملّ الأمر فيها سهل , على أن دعوى عدم تلك 
الاستقامة إلا بذلك التقدير غير ممع عليه . 

فقد ذكر في «الانتصاف» أنّ الككرة الواقمة في سيا 
الف تفيد المموم ننظًا عمومًا شموليًا حقٌ يغزل المفرد 
فيها منزلة المجمع في تناوله الآحاد مطابقة , لاكبا ظيّه 
بمضي الأصوتتين من أن مدلوها بطريق المطابقة في لني 
كمدلوها في الإنبات . وجعل هذا التمدّد والعموم وضمًا 
يهو المسوّغ لدخول (بَيْن) عليها هنا. 

ومن الّاس من جوّز كون «أحده في الآية ببعنى 
*واغندء , وعمومه بدل , وصمّة دخول (بين) صليه 
:باعجبار موف قد حذف لظهوره بين أحدٍ منهم وغيره. 
وفيه من الدّلالة على تمق التفريق بين كلّ رد ره 


منهم . وبين من عداء كائنًا من كان , ماليس في أن يقال: 
دلق 


لاق بينهم , ولايخنق مافيه. 


ابن مُتَيَة :عا ومن جوع :14 .كأنه قال: 
لانفرق بسي زسلله : فتؤمن يواد : ونكغر 
0 
لال 


لاايكون إلابين اثنين فصاعد. 
الأمل متك هراد كن 


والتقدير: لتر بَيْنَ جميع رُحُله . هذا هو الذي قالوه . 
وعندي أنه لايجوز أن يكون (أحد) هاهناأ في ممنى 
يصير التقدير : لا: 


وهذا لاينافي كونهم مفرّقين بين بعض الوّسل . والمقصود 
بالل هو هذا لأنَاليهود والتصارى ماكانوا يفرّقون بين 
كلّ الرتسل . بل بين البعض وهو تمد سل الله عليه 
وسلم .في أن 
الآية لإنفرّق بين أحد من الرّسل وبين غيره لي !! 
فإذا شرن يهنا مصل القصود م الكلا. "٠‏ 7 ناا 


اثنين فصاعد) , فكيف فال : لَائبَرَقُ بَيْنَ أَحَدٍ مِنْ 
يعلد 5 
قلنا (أحد) هنا ببعنى الججمع الذي هو آحاد , كقوله 


البمع ؛ بلي قله تال ج : حا 

فرق بين آحاد من رُسُله , كقولك : ا مال 
الّاس , ولأنّ «أحدا يصلح للمفرد المذكر والمؤنّث , 
اول اما رأيت أحث إلّه 


أد/ 4غ 


الأحزاب : 171 (مسائل | 
الم طُبِيَ : (أحد) على الإفراد وم ية 
و«الأحد» 9 الواحد والجميع ,كبا قال تمانى : «أتا 
ِنْكُْ مِنْأحَدِ نه حَاجرِينَ4 ف حاجزين) صفة لأحدء. 
لأنّ ممناء الجممع . وقال صلل الله عليه وسلّم :ما أحلت 
الغنائم لأحد سود الروُوس غيركم» .[ثم استههد بشعر] 
اقداقفا 


نمو الْسَق. الديدد 
النّيسابوريّ : (أحد) في معنى الجمع . أي بين كل 
منهم وبين آخر منهم . فِنّ التكرة في سياق التفي تع . 
ولذلك صلحت لدخرل (بين) علماء ‏ 009:5 
تمر البيضاوي :١(‏ 147 , والكاشاني (1: 1417 
أبو (أحَد) هنا هي القتسّة بالئن ٠,‏ 
مله مي للسوم .فل . فلذلك دخلت (مِنْ) عمليها . 


الَف 49 , وا معنى بين أحادهم. [لواسعمد بشم] 


قال بعضهم :(أحّد) قيل: إن بعنى 
بين جميع رسله . وييعد عندي هذا || 
كونهم بعض الرّسل والقصود لني هو 
هذاء لأ هرد والتمارى ماكانرا.فْقون بين كلل 
الأسل , بل البعض وهو عمد صل الله عسليه وسآم . 
أن التأويل اآذي ذكروه باطل , بل معنى الآية 
لايفرّق [بين] أحد من رسله وبين غيرء في 

وفيه بعض تلخيص , ولايمني من فسشرها 
ال: هي في معنى الججميع .إلا أنه يريد بها العموم , نحو 
ما قام أحد , أي ماقام فرد فرد من الرّجال مثا ولافرد 
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فرد من النساء » لا أنه نني القيام عن الجميع , فبيئبت 
أبعض 

ويحتمل عندي أن يكون ثمّا حُذف فيه المعطوف 
دلا المعنى عليه . و 


بير لايفرّق بين أحد من يُسلله 


وبين أحد ؛ فيكون أحد هنا ببعنى وأحد . لا 
ال موضوع للعموم في النَني . وين حذف المحطرف 
م 4 التحل + 8١‏ أي والبرد . نم 


لفدلف 


: أي جمع (ين سلا فنؤمن يبعض 
ونكفر يعض . كما فمل اليهود والتصارى . ف هأحد» اسم 
لمن يصلح أن 4 


والمجموع , والمذكَر والمؤنّث ١‏ فحيث أضيف (بين) إليب١‏ 


الطب . يستوي فيه الواحد والمتقٌ 


أو أعيد ضمير جمع إليه , أو نحو ذلك . فالمراد به لع دق 
الجنس الذي يدل الكلام عليه 

ويبوز أن يقدّر القول مفردا باعتبار ٠‏ كل77إ]1: 
احتيج إلى التقدير لأجل قوله تعال : (لا تُرَق) . ولو 
قال تعالى : لايغرقون ,لم يحتج إلى ذلك. 

أبو الشعود : فيه من الآلالة معرينا على تحمئق' 
عدم التفريق بين كل فرد فرد منهم . وبين من عداء كائنًا 
من كان ؛ ماليس في أن يقال : لاثفرّق بين رسله ؛ وإيثار 
إظهار الرّسل على الإضمار الواقع مئله في قوله تعالى 
«ومَا أُوق التو من ديهم لا قوق ب أحد ميخ» 
البقرة إَِا للاحتراز عن توهّم اندراج الملايكة في 
الحكم , أو للإشمار بعلّة عدم التغريق , 


الحو 


عنوانه . لأنَ المتّير عدم التفريق من حيث الرّسالة , 
دون سائر الحيئيّات الخاسّة. تنوم 


لبرُوسَوِيّ : (أحّد) هنا بعنى الجمع , أي الآحاد, 
فلذلك أضيف إليه (بين) .للد لايضاف إلا إلى المتستد. 
و«الأحد» وُضِع لنني مايُذكر ممه من العدد . و«الواحد» 
اسم ْم العدد. والواد الذي لانظير له . والوحيد 
الذي لاتصير لد دلق 

>-... قل إن المذى هُدَى اله آنْ يُوْنْ أَحَدٌ مِفْلّ 
خأو تي أ يحاجُوكم ةيكم 

القَيْسيّ : (أحَدُ) في قراءة من مد (أن) بمعنى واحد, 
ونا جمع في قوله : لَأويْحاجُوكُمْ» لأئه رده على معنى 
أحد . لأنه بعنى الكترة . لكن «أحد» إذا كان في الى 
وى في الدلالة على الكثرة من إذا كان في الإيجاب. 
بعتن دخول «أحد» بعد لفظ الاستفهام , لأئّه ببعنى 
"الإتكار والجحد , فدخلت «أحد» بعده , كبا تدخل بعد 
النتجه املظ به ؛ فيصلح على هذا أن تكون على أصلها. 
في العموم وليست بعت واحد. 

المَْجديّ : قرأ ابن كتير (أن يو أحدٌ) بمدودا على 
ممنى الاستفهام أي هل أو هو مثل ماو 
ثَ أَحَدً) بكسر الأنف أي 


آلعمران : 3 


ريلك 


اشوا القراءات (, 


ولاتؤسوا إلا لمن تبع دينكم إن ُو أحد مثل مأأويتم 
والراد الأحد) ممتد صل لله عليه وسلم في كل هذه 
افكلطفا 

ن في إعراب ( ياجو 


وهما : عطفه على ماقبله , وأن يككون الَو يحاجُوكُمْ) 
منصويًا بإضمار أن بعد (أَْ) بممنى حت , ثم قال:] 
و (أحد) في صذين القولين ليس الذي يأتي في 


العموم ًا به ,لأنَ ذلك شرطه أن يكون ف في أو في 
خبر ني دبل (أحد) هنا يعن دواحد» وهو مره إذ عي 
به الرتسول صق الله عليه وسلّم ‏ وإا ممع التمير في 
يحاجتوكم . لأنّه عائد على الرّسول وأتباعه , لأنّ الرّسالة 
اتدل على التباع . 


من آتاء لله الوحي لاد أن يحاجتهم عند رهم في كونهم 
مَاجنوكُم) حال من جهة ا معنى؛ 
الازمة ؛ إذلا يوحي الله إلى رسول إلا وهو ماج عناقية 
وفي هذا القول يكون (أحَد) هو الذي للعموم 
الآ عليه , جع التمير في (يحَاجُوكُ) لاحل فق" 
الأحد) , كقوله تعالل «تايكر 1 
حَاجِزِينَ» الحاقة : /49, مع (حَاجِزِين) حملا على ممنى 


الايشبعونه , فقوله : (أ, 


لتقي 


جملة (أنْ يُؤْق أَحَهُ) وأضاف:] 


الأقوال في إعراب 
أمَا لأحد) على هذه الأقوال فإن كان الذي للعموم 
وكان ماقيله مقدرًا الى كقول بعضهم : إن المعنى 
أو إن المعنى أن لابؤقى أ. 
المألوف في لسان العرب , من أنه لاني إل 


أعد/ 7ك 


في قوله : (مايَوم) . [ثم نقل قراءة ابن كثير : (أن يُؤْق 
أَحَدُ) بالم على الاستفهام , وقال:] 

قال أبو علي او (أحد) على قراءة ابن كثير . هو 
الذي لايدل عل الكثرة. وقد منع الاستنهام القاطع من 
؛ لامتناع دخوله في التني الذي في أوّل الكلام . 


فلم بق انه وأحد» الذي في قولك : أحد وعشرون ٠‏ 


وهو يقع في الإيجاب , لأنَّ في معنى «وأحد» , وجييع 
ضميره في قوله لأ يحَاجُوكْ4 جملا على المعنى إذ 
الأحد, مادا" بثل الب أتباع ‏ فهو في المعنى للكثرة . 

وقال أبو عل : وهذا موضع ينبي أن ترجّح فيه 
قراءة غير أبن كير على قراءة ابن كير . لأنّ الأسماء. 
بلفردة ليس بالمستمرٌ أن يدل على | 
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كم 


5 لفتحن 


١‏ كذ . والظاهر بدل «العراد «المؤتيه بدليل قوه أ 
يؤت» 


8 /امعجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 
لش , والفيبة قوله : (أو جَاء أَحَدٌ) ؛ وماأحسن 
ماجاءت هذه الغيبة ! لأنّه ل كقّ عن الحاجة بالغائط 
كره إسناد ذلك إلى القاطبين , فتزع به إلى لفظ الغائب 
بقوله : (أوجّاء أَحَمٌ) , وهذا من أحسن الملاحظات ,. 
وأجمل القاطبات, 

الآلوسيئ في ذكر (أحد) فيه: [الفائط ] دون غيره 
إياء إلى أن الإنسان بتغرد عند قضاء الحاجة , كبا هو 
دأ وده . وقيل : نا ذكر وأسند السيء إلينه دون 
الفاطبين تفاديا عن التصعرع بنسبتهم إلى مايستحي منه 
أو يستهجن التصريع به والفمل عطف على (كنتم) ٠‏ 
والجارٌ الأول متملّق بمحذوف وقع صفة للتكرة قبله . 
والاني متعلّق بالفعل , أي وإن جاء أحد كائن منكم بين" 
الغائط, 


للك 


لال 


يا يسَاة الى شا كَأَعَدٍ ين 


الأحزاب : 55 
لجاع :لم يقل : كواحدة من النّساء ؛ لأنّ «أحداء 
للتني العام ارسي + لذن 
العُوستَ إننا قال ؛ «كأحد», وم يقل : كواحدة , 


لأنّ «أحداه انني عامٌ لسمذكر والمؤنّت , والواحد 
والجماعة. 
نمو بدي 


الوم 


لمع 


الرمَخْشَرِيٌ :(أحد) في الأصل معنى «وحد» , وهو 
الواحد , ثم وضع في التني العام مستويًا فيه المذكّر 
انث والواحد وما وراءه . والمعنى : لين كجباعة 
واحدة من جماعات النساء . أي إذا تقيت أ الاء 


الحق المبين. لفرلكة 


نحوه البييضاويّ (1: 44؟) , والنْسَو 03:0 , 
وأبو المعو ٠:0‏ 
الفَخْ لوازي : ممني قول القائل : ليس فلان 
كآحاد الّاس , يعنى ليس فيه بجرّد كونه إنسانًا . ببل 


ونضف ألتدق موود فيد » وطوحوف ناف عامل لو 


نسييًا أو حسييًا , فنَ الوصف الأخسٌ إذا وجد لابيق 
التعريف بالأعم 
كركقه مجلا. يقول 
رأيت زيدً) أو عمرًا, فكذلك قوله تعالى : « 


عرف رجلاوم تعرف مند غير 


بي اتا يعني فيكن غير ذلك أمرٌ لايوجد في 
غيركن , وهو كونكن أّهات جميع الملؤمنين , وزوجات 
خير المرسلين . وكيا أنّ محمّدال4# ليس كأحد من 
الرجال . كبا قال س4 : لست كأحدكم» . كذلك قرائبه 


أللأتى يُشَرّفن به . وبين الرُوجين نوع من الكفا. 
لك 
ول يقل : كواحدة , لأنّ 
. والواحد والجياعة . وقد 
: ليس فيها أحد , لاشاة 
: لكخوا0 
أبو حَيّان : أي ليس كل واحدة منكنّ كشخص 
وأحد من النساء , أي من نساء عصيرك , 


م ذكر قول العَْشَري , و أضاء 

ما قوله : (أحد) في الأصل بمعنى «وحند» وهو 
الواحد فصحيح , وأما قوله : «ثم وضع... إلى قوله 
«وماوراءه» . فليس بصحيح . لأنَ الذي يستعمل في 
التَن العام مدلوله غير مدلول واحد , 
ينطلق على كل شيء اتصف بالوحدة , و«أحدء 
المستعمل في ال العامٌ خنصوص بمن يعقل . وذكر 
التّحويّون أنّ مادّته : همزة و حاء و دال . وماد «أء 
يمعنى «اوحد» أصله : واو و حاء و دال . فقد اختلفا ماده 


أن دواحلاه 


ومدلولة. 

وأا قوله : لسن كجباعةٍ واجدة , فقد قللنا : إن 
قوله : (لستن) معناه ليست كل واحدة مدكن , فهو حكم 
على كلّ واحدة واحدة [و] يس حك على الججموع مل 
حيث هو بجموع . وقلنا: إن معنى (كأحد) كشبخص 
واحدٍ . فأبقينا «أحدا» على موضوعه من التذكير 15 
نتأوّله بجراعة وأحدة . 

وأا وول 
فاحتمل أن يكون الذي للق العام . ولذلك جاء في 
سياق الف فعمّ . وصلحت البئية للعموم . واحتمل أن 
يكون (أحد) بعنى واحد , ويكون قد حذف معطوف , 


أي بين واحد و واحد من رسله. [ استشهد يشعر] 


مم 
السيُوطيّ «كجراعة , (الجلالين ؟: 51414 
البرُوسَويّ : أصل أحد : وحد , ببعنى الواحد , 
قُلبت واوٌه همزة على خلاف القياس , ثم وُضِع في التني 
الم مستويا فيد الذكر والمؤئت والواحد والكتير , 


أعد/ قلط 


والعنى : لسن كجراعة واحدة من جماعات النساء في 
إن امشاف 


يف لتقت 
الآلوسيّ : ذهب جمع من الرّجال إلى أنّ المعني 
ليس كل واحدة منكنٌ كشخص واحد من النساء . أي 
عصيركن , أي أن كل واحدة منكنٌ أفضل من 
كل واحدة منهنّ 1 امنازت بشرف الرّوجيّة لرسول الله 
صلل اله عليه وسلم وأمومة الممنين . فلأحد) بتي على 
كونه وصفٌ مذكرٍ 1 
اعتبار الحذف في جائب المشئه .كي أشير إليه . [م ذكر 
قول الرعْشَري المتقدّم آنا وقال:] وقد استممل بمنى 
لدم أيضًا . في قوله تعالى : لو ينوا 
المع لمكان (بين) المقعضية للدّخول على متعردّد . 
حل (أحر) على الجباعة على مافي «الكثف» 
ليابق آلكج وا ممنى على تفضيل نساء الي صل الله 
عليه وسلّم على نساء غيره ,لا الت إلى تفضيل وأحدة. 
على واحدة من آحاد النّساء ليس مقصود) 


أن موصوفه محذوف , ولابدٌ من 


من هذا السّياق , ولابّطيه ظاهر الفظ. 

وكون ذلك أبلع ما يلم عليه تفضيلٌ جماعتهنَ على 
كل جماعةٍ , ولا يلزم ذلك تفضيلٌ كل واحدة على كل 
واحدة من آحاد النساء . لو سلّم لكان إذ ساعده الل 
والمقام 

واعترضه أيضًا بعضجم بأ يلزم عليه أن بكون 
كلّ واحدة من نساء الي صق لله عليه وسآّم أفضل من 
فاطمة رضي الله تعالى عتها . مع أ" ليس كذلك . 

وأجيب عن هذا أنه لامانع من التامه ‏ إل آنه 


+16 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


يلقزم كون الأفضلية من حيث أمومة المؤمنين وال جية 
الرسول الله صل الله عليه وسلّم , لامن سائر الحيتيا 
فلا يضرٌ فيه كون فاطمةٌ رضي الله تعالى عنها أفضل من 
كلّ واحدة منهنَ لبعض الحيثيات الأخر , بل هي من 
بعض الحيئيّات كحينيّة البضعية أفضل من كلّ من 
المخلفاء الأريمة , 

انعم أورد على مافي «الكشّاف» أنّ لأحد) الموضوع 
لنّنى العام همرته أصليّة غير منقلبة عن الواحد , وقد 
نص على ذلك أبو عل . وخالف فيه الرضيّ ١‏ فُقل عنه 
«أنّ همزة (أحد) في كل مكان بدل من الواو» . والمشهور 
التفرقة بين الواقع في ال العام والواقع في الإتبات 


ولايخق عل الصف أن كون المعنى في,الآبة ماكر 
شري أظهر . وتفضيل كل واحدة من كشآلة مَل 
لله عليه وسلّم على كلّ واحدة واحدة من سائر النساء 
الايلزم أن يكون لهذ الآبة بل هو لدليل آخر, إنا عقي 
أو نص , مثل قوله تعالى : لوََرْوَاجُهُ أُمُهَائمرْ» 
الأحزاب :3 

وقيل : يجوز أن يكون ذلك لا , فإنّها نفيد بحسب 
عرف الاستعبال تفضيل كلّ منبنَ على سائر اللنساء 
فضل الجباعة على الجساعة يكدون غالا لفضل كل 
منهما. اففيكل 


قل هئ عه الإخلاص ١:‏ 


الإمام علي ة : [في حديث] اقل مو له آحَنا 


ياأع راي أما ترى مافيه أمير المؤمنين من تقتم القلب ؟ 
فقال أمير المؤمنين 988 : «دصوء فإ الذي يريده 


الأعرا هو الذي نريده من القوم» , ثم قال : «ياأعرابي” 
إن القول في أن الله واحد على أربعة أقسام : فوجهان منها 
الايبوزان على الله عرّوجِلّ . ووجهان ينبتان فيه . فأمًا 
اللذان لايجموزان عليه فقول القائل : واحد , يقصد به 


بلي الأعداد , فهذا مالا 
كي بأل الأعداد , ألا ترى أ. كَقَر من قال : ثالث ثلانة 1 
وقول القائل : هو واحد من النّاس يريد به التوع من 
ْسَ ها مالا يجوز عليه لأنّه تشبية . وجل رّنا عن 
ذلك وتعالى . وأمًا الوجهان اللّذان يثبتان فيه , فقول 
القائل هو واحد ليس له في الأشياء شبية . كذّلك ينا 
وقول القائل :إِنَه نا عروجلٌ أحديّ المعنى . يمو 
لاينقسم في وجوج ولا عقل ولا وهم . كذلك رينا 
عروجِلَ! (العروسي 0:40 

ابسن عسياض : مسعثاه وأحبد , ليس كتمثله 


شي ل 
الافرق بين الواحد والأحد في المعنى 
مثله أبو مبيْدة. (الَارَيّ: هم 


سي 8: 14م 


١‏ الزراية موجودة في توحيد الدوق ص 817, طلء نشر 
الإسلامي. قم بتقاوت يسير ,فاجع 


يعني غير مبعُض و لابجرّأ ولابقع عليه اسم العدد 
و الرّيادة ولا التقصان, (الطرعن 6:ج 
الإمام الباقركة : [في حديث] الأحد : لقره 


المتغرّد . والأحد والواحد ببعنى وأحد , وهو المتفرّد الذي 
الاظير له. 
والتسوحيد : الإقسرار بالوحدة وهو الانفراد 


الواحد من العدد » لأنَ العدد لايق على الواحد بل يق 
على الابنين , فمنى قوله : (اثه أَحَدَ) ‏ أي المعبود الذي 
يأله اقلق عن إدراكه . والاحاطة بكيفيته . فر 


من صفة التدي آله واحد أحد صمد , أأحديّ الل 
اليس بمعان كثيرة عنتلفة!1!, (العروسيَ :0/10 


القَوَاء : (أحد) هذا من صفاته أنه واحد وأعم: 


وإن كان نكرة في اللفظ , فإنّه مرفوع بالاسطناف , 


مثل قوله : إن آنا اله» الدّمل : 5: فجمل (أحد) 
مرفوسًا ب(الله) , وجعل (هو) بمستزلة إن 
ولايكون اليراد متأنهًا به 
بعض أخواتها, أو «كان» أو «لظُنَ». 

الذي فر (أَحَد اه الصّمَد) بحذف الثُون من (أحّد) 
.بقول : التون نون الإعراب , إذا استقبلتها الأنف وال 
استقبلتها ساكن . فرئًا حُذفت 
أت الفراء (وقانت التُوه عر ا 


للق 


حُدَفت . وكذلك 


وليس بالوجه 


د لِعُريه انان التوية : .٠‏ التو 


[#استشهد يشعر] لم 
(هو) كناية عن مفرد , و (لله) خبره . و(أَحَدُ) بدل 
ين (لله) تعالى ‏ 
مثله الأخقّش. 
نمو البجوهري. لليف 
الإمام الجوادط4 : [في حديث : سُئل مامعنى 
الأحّد ؟ ففال:] 


َل نوات والْآَرْضٌ وَسَهُرْ التّسْس 
وَالْفَمَرَ ولد ات المنكبوت : ,١‏ بعد ذلك له شسريك 
00 (المروسي 03٠١:‏ 

الإمأم الهاديّ 8/8 : عن الفتح بن يزيد لاني 
أن أبى الحسن يي . قال : سممته يقول : وهو اللطيف 
بر تتح البصير , الواحد الأحد الصّمد . لم يلد ومم 
يولد ولم يكن له كفرًا أحد . لو كان كبا يقول المشئهة : لم 
يُعرف المخائق من الخلوق , ولا الت من الَأ , لكلّه 


لحُشِنْ فرّق بين من جكمه وصوّره وأنشأء ؛ إذ كان 


لابُشبهه شيء ولايُنبه هو شينًا 
قلت : أجَلْ . جملنى الله فداك . لكنّك قلت : الأحد 
الصّمد . وقلثٌ : 


عي , والله واحد والإنسان 
قدا بهت الوحدائية 1 

قال : يافتح أ الله. نما التتسبيه في 

معني , فأما في الأسماء فهي واحدة , وهي دلالة على 


و9١ الزوايتان موجودتان في توحيد الشدوق ص‎ ١١ 


بتقاوت يسير , فراجع . 


01 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
المسمى ؛ وذلك أن الإنسان 
لجن واحدة وليس بائنين . فالإئسان نفسه ليس 
بواحد لأنَّ أعضاً. 


.وألوانه ختلقة ‏ ون ألوائه 
ليست بشواء , دمه 


منتلفة غير واحيدة , وهو أجزاء بحرأ 
غير لحمه . ولحمه غير دمه , وعّصّبه غير صُروقه , 
وشّعره غير بشّرته , وسواده غير بياضه , وكذلك سائر 
جميع الخلق ؛ فالإنسان واجد في الاسم ولا واحد في 
المعنى , والله جل جلاله هو واحد لا واحند غبيره , له 
اختلاف فيه ولاتفاوت ولازيادة ولاتقصان 

فأنما الإنسان الشلوق المصنوع المؤلف من أجسزاء 
منتلفة وجواهر شٌ!'' غير أنه بالاججاع شي واحد 


قلت : جُعلت فداك , فرَجتَ عن فرج لله عنلك!؟2 
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فقال بعضهم : الرَافع له (اله). و (هو) عاد /بمترلة اقم 
في قوله : إن آنا اهاعري الححكير» الدمل :5 

وقال آخر منهم : بل (هو) مرفوح وإن كان نكترة 

بالاستئناف , كقوله : فهذًا 


وقال : (هواله) جواب لكل قوم قالوا ل + مدي 
ال : هوالله , ثم قيل له : فا هو ؟ قال : هو أحدٌ 
وقال آخرون :(أَحَد) ببعنى واحد ‏ وأذكر أن يكون 
العباد مستأنًا ب ؛ حت يكون قبله حرف من حروف 
الك , كن وأخواتها . وكان وذواتها , أو إن وما 
أشبهها. وهذا القول الثاني هو أشبه ببذاهب المره 
فى تزائة ذلك . ره حة كيد 


الأمصار (أَحَدٌَ الله الصّمَدُ) , بتنوين (أَحّد) سوى نصعر بن 


عاصم . وعبدله بن أب إسحاق . فإنّهرُوي عنهما ترك 
التتوين (أحَدٌ لمه) . وكأن من قرأ ذلك كذلك قال : نون 
الإعراب إذا استقبلتها الألف واللام أو ساكن من 
اممروف حُذفت أحيانًا. [ثم استعهد بشعر] 

والصّواب في ذلك عندنا التتوين , لين : أحدهما: 
أفصح اللفتين , وأشهر الكلامين , وأجودهها عند 
العرب. والتاني : إجماع الحبة من قُرَاء الأمصار على 
اخثيار التنوين فيه , فني ذلك مُكتنق عن الاستشهاد 
١‏ اعم 


قال في وصفه [تمالى :] أنه (أََدُ) ٠,‏ 
ولايكون واحد) لا عديل له إلا وهو قدي , لايُشبه 
الأجسسام ولامسئل له ولا نسظير . في الإلميّة 
والقام. 
0 
الطو, 


لمكا 


في قوله : (اهه أَحٌَ) دليل فساد مذهب 


.وقد دلّ لله بهذا القول على أنه أحد . فصحٌ أنه ليس 
5-5 لك 

القُكَيْريَ : ممنى (أحد) , أي هو أحدٌ . ويقال 
كقرهم : 


(هو) مبتدا, و (لله) خبره , و (أحدٌ) + 


هنا حاءٌ حامشيٌ 
و أأحدً) أصله : و. 


:وي بعرم سوم 
وكونه واحدا أنه لاقسي له , ولاشبيه له , ولاشر يك له. 
ابعض ؛ تن هوا 1 


وتقاوت وذ 
(5) الزوايتان موجودتان في توحيد ا 
88 بتقاوت يسير . فراجع 


او تقصان». 


لَمُوَائه4 , من الله ؟ (الأحد) ,من الأحد ؟ لَالصّمَدُ) , 
من امد ؟ الذي للم يَلِدوَلَيُولَدذْ . من الذي نم 
.يلد ولم يولد ؟ الذي «[' يكن لَهُكُُوا د 

ويقال : كاشَفَّ الأسرار بقوله : مو و 
الأرواح بقوله : هلله» وكاشّف القلوب بقوله : أَحَدٌ» 
وكاشّف نفوس المؤْمنين بباقي الشورة 

ويقال : كاف الوايمين بتوله : هِهُوَ وامُوسّدين 
بقوله: الله والعارفين بقوله : لَأَحَدٌ» والعلياء بقوله. 
َالصّمَدُ» والثقلاء بغوله : يِذ وَلَيُولَذ» إلى 


فية, 
ويقال : خاطْب الذين هم خاصس الخواصٌ بقوله 
لهو فاستقلوا, ثم زاد لمن نزل عنهم , فقال : «ا/# 
ثم زاد في البيان لمن نزل عنهم . فقال : أَحَد4 ملل 
نزل عنهم , فقال : «الصّمَدُ». 
البَغُويّ : أي واحسد , ولافشرق بين «الواحمد , 
والأحده , يدل عليه قراءة ابن تمسعود ١ل‏ مّوَ اه 
الْوَامد). 


ا 


لمكم 
يّ : [قال مثل البمَو وأضاف:] 


وقيل : واحد بصفاته ‏ أحدٌ بذاته 


الأحده بعنى الأول , لأئه أل الأقياء 
وسابق الكل , وأصله : وحد , قت واوه همزةٌ . وأكثر 
مايقال «أحد»؛ في الجحد , كقوهم : ليس في التار أحدٌ , 
ولا يشبهه أحدّ , وأكثر مايقال «واحد» في اللإتسبات . 
كقوظم : رأيت رجلا واحدً , ولايقال : رجل أحد 
وقيل : «الأحد» هو المتفرّد بإيجاد المفقودات , 
والمتوحد بإظهار الخفيات. نكت 


أعد/ 1817 


هو الواحد الأحد في الذّات والصّفات والمِرّة 
والأوجية والأبوية . وقي الأزل والأبد 

للخمكحم 
3 : (أحدٌ) بدل من قوله :(الله) أو على 
هو أحد , وهو بمعتى «واحده . وأصله : ود . وقيرا 
عله أي ١ه‏ اله أحْد) بغير (قلَ) . وفي قراءة الي 
صل ان عليه وسلم لله أَد) بخير اقل هَ), وقال :من 
قرأ الله أحّد) كان بعدل القرآن . وقرا الأعمش . ٠قُلْ‏ مو 
ا الواجد) . وثُرئ (أحَه اا بغير نوين , أأسقط 
لملاقاته لام التعريف , ونحوه : © ولا ذاكر الله إلا قليلا # 
وميد هو التنوين وكسره , لالتقاء الشاكنين 


بواجنى هو واحد متومّد بالإلمية لامُشارَك فيها. 
تايافن 
جنل الي للقن 


الطَّبْسيٌ ‏ قرأ أب مرو (أحَد ا سعدا بغير 
تنوين الال من (أحد), و رُوي عنه أنه كان يقول : ٠م‏ 
٠ 14‏ فإن وصل قال : (أسَدٌاله) , وزعم 
أن العرب لم تكن تصل مثل هذا . والباقون (أَحََدٌ اله 
بالتوين 

قال أبو عل 
أن التتوين من (أحد) ساكن , ولام المعرفة من الاسم 
ساكن , فلآ التق السشاكنان رك الأول منهها بالكسر , 
كما تقول : اذهب أَذْهَبْ . ومن قال : أَسَدُ لله . فحدّف 
النون. فإنَ التون قد شاييت حروف اللي في الآخر. في 
أنها تزاد كبا يزدن . وفي أنّها تدغم فين كبا يدغم كل 
واحد من الواو واليا في الآخر. وفي أنه قد أبدلت منها 


د يه 


قرأ (أحَد اله) فوجهه بين ؛ وذلك 


50 /امعجم في فقه ئغة القرآن... ج ١‏ 


الألف في الأسماء المنصوبة. وفي الخفيفة , فلع 
حروف اللين أجريت جراها في أن حذفت ساك 
,كبا حذف الألف والواو والياء لذلك 


لالتقاء الا 


في نحو: رَمى القوم , وبمّرو الجيش , ويّرمي القوم . ومن 
ثم حذفت ساكنة في الفمل في نحو لم يك ولاتك في مرية 
فحذفت في (أَحَداثه) لالتقا الشاكنين ,كبا حذفت هذه 
الحروف في تحو: هذا زيد بن عمرو. حت استمرٌ ذلك في 
الكلام . [م استشهد بشعر] نيلف 

أي واحد . وييوز أن يكون للنى الأمرء اله أحد 
لاشر يك له ولانظير 

وقيل : واحدٌ في الإلميه والقدّم 

وقيل : واحد في صفة ذائه لابشركه في موب 
صفاته أحد . فإنّه يجب أن يكون موجودا مالأ قاور[ 
حيًا. ولايكون ذلك واجبًا لغيره 

وقيل واحد في أفعاله , لأنَ أفماله كلها إحسان / 
يفملها مر نفع ولا لدفع ضعرر , فاختصٌ بالوحدة من 
هذا الوجه ‏ إذ لايبشركه فيه سواه . وأحمة في أنه 
الايستحق العبادة سواء, لأنّه القادر على أصول النّم من 
الحياة والقدرة والشّهوة وغير ذلك , مما لاتكون التّعمة 


نعم إلابه , ولايقدر على شي م من ذلك غيره . فهو أحد 


من عليه الو 0 
وقيل: إمَا قال : (أحدً) وم يقل : واحد ‏ لأنّ 
«الواحد» يدخل في الحساب ويضمٌ إليه آخر , وأئنا 
«الأحد» فهو الذي لا. 


ولاينقسم في ذاته ولا في 


«للواحد» ثانا ولا يجوز 


ممنى صفاته , ويجوز أن 
أن يجمل «للأحد» ثانا , لأ, 


الأحد يستوعب جدسه . 


بخلاف الواحد . ألا ترى أنّك لو قلت : فلان لايقاومه 
واحد» جاز أن يقاومه اثنان ! ول قلت : لايقاومه أحد. 
لم يجز أن يقاومه اثنان ولا أكثر, فهو أبلغ. (8: 674 

السسخْر الزازيّ : [له بحث مستوف لخقّصه 
الليسابوريّ والشيُوطي كرا سيأتي] (108:51- 018٠‏ 
(قل) أمرٌ من عين الججمع وارد على 


أبن عر 


مظهر التفصيل , (هو) عبارة عن الحقيقة الأحديّة 


الصّعرفة . أي الذّات من حيث هي بلا استبار ف 
الايمرفها إلا هو و (الله) بدلٌ منه , وهو اسم الذّات مع 
جميع الصّفات , دلّ بالإيدال على أن صفاته تعالى ليست 
عل ذاه بل هي عين الذّات لافرق إلا بالاعتبار 


ب 
8 وهذا ميت سورة الإخلاص ؛ لأنّ الإخلاص 
المحيص الح اكباقال أمبير 
اِمؤْنين هه : «كيال الإخلاص له نق الصّغات عنه 
شاد كلّ صفة أنّها غير الموصوف , وشهادة كل 
موصوف أنه غير الصّفة» . وإيّاه عنى من قال ؛ «صفاته 
أي لا هو باعتبار العقل , ولا 
غيره بحسب الحقيقة ؛ و (أحدٌ) خير المبعد! 


الأحدية عن شائبة ‏ 


تعالى لاهو ولا غير 


والفرق بين الأحد والواحد : أنّ «الأحد» هو الات 


وحدهاء بلا اعتبار كقرة فيها , أي الحقيقة الىضة التي 


هي منبع المين الكافوريّ , بل المين الكافوريّ نفسه , 
وهو الوجود من حيث هو وجود بلا قيد عموم 
وخصوص ؛ وشرط عروض ؛ ولاعروضٍ 

و «الواحده هو الذّات مع اعتبار كثرة الصّفات , 


؛ لكون الاسم هو الذّات ممع 
عن الحقيقة المسضة الير المعلومة إِلّاله 


وهي الحضرة الأ 


الضّفة , 


ب(هو), وأبدل عنها الذّات مع جميع الصّفات دلالة على 
. وأخبر عنها 
ب«الأحديّة» ليدلّ على أنّ الكارة الاعستباريّة ليست 
يقة , وماأبطلت أحسديّته , وماأتّرت في 


عين الذّات وحندها فى |. 


وحدته , بل «الحضيرة الزاحديّة» هي بعينها «الحضرة 
الأحديّة» بحسب الحقيقة . كتوهّم القطرات فى البحر 
01 كنكحن 


لوازي : فإن فيل : فالمشهور في كلام الصرب أن 
«الأحد» يُستعمل بعد الى , و «الواحد» يُستعمل بعد 
الإئبات ؛ يقال : في الدَار واحد . وسافي الذار أحد 


واحد . وماجاءني أحد . ومنه قنوله تعالى 
اجِدٌ» الكهف : 1١١‏ , وقوله تعاني! 


5908 زف 1 نكم 
مِنْ أحْدِ» الحاقة : /40, فكيف جاء هنا «أحد» في 
الإثبات ؟ 


0 «لافرق بين 


وقوهم : أحد وعشرون , وماأشبهه . وإذا كانا بمعنى 
واحد لايختصٌ أحدهما بمكان دون مكان , وإن غلب 
استعبال أحدهما في التي , والآخر في الإثيات . و: 
يكون العمدول عن الغالب هنا رعاية لمقابلة 
(الصّعد). (سائل الرَازيّ :لهم 


بذأن 


1 / 


ولاظير ولاصاحبة , ولا ولد ولاشريك. (-5: 516) 
البييضاويّ : (أحدٌ) بدل أو خبر ثانٍ , يدل مل 


التركيب والتّمدّد ومايستلزم أحدهما كالجسمية والتحبيّر 
وامشاركة في المقيقة وخوامّها , كوجوب الوجود 
انية والحكة التَامَةالمقعضية للألوهية 


لكنلوم 


ي : هو بعنى «واحد» . وأصله : رحد ء 
فتلت الواو همزةٌ لوقوعها طَرًَا. 
9 ان أبو عمر ويستحبٌ الوقف عل 
قولع وم ال > ٠‏ وإذا وصل كان له وجهان من 
القرلر أحدها الثتوين وكسرء , والَاني : حذف 
التتوين . كقراوة «عُرَ ابن لبه القوبة : .*٠‏ لاجهاع 
- وكل ملوفية: تل 


لقنعمم 


قال الأَهريّ : لايوصف هي ب«الأحديّة» خير الله 
تعالى , لايقال : رجلٌ أحد , ولادرهم أحد . [ثم نقل قول 
الفَخْر الاي في الفرق بين الأحد والواحد المتقدّم في 
التصوص اللَغويّة وأضاف:] 

قلت : ولملّ وجه تخصيص الله ب«الأحد» هو هذا 
الممنى . وذلك أبسط الأشياء . وكأئك قلت :ل 


الاجزه 
له أصالا بوجه من الوجوه . ومن هنا قال بعضّهم : إن 
«الأحده» يدل على جميع المعاني السلية ؛ ككونه ليس 
بوه . ولاعرض , ولامتحيرٍ , وغير ذلك »كما أن اسم 
الله يدل على مجامع الصّفات الإضافية , لأنّ الله اسم 
للممبود بالحقّ , واستحقاق العبادة لايجه إلا إذا كان 


401 /المعجم في فقه لغة القراً, دع 


مبدا لجميع ماسواء, حالم قادرًا إلى غير ذلك 
وأمًا لنظة (هو) فإِنّهَا تدلّ على نفس الذّات ؛ فتبيّن 
أن قوله : لقُنْ مُوَ ا أَحَدٌ» يدل على الذّات والصّفات 


وهاهنا لطيفة , وهي أن فوله : (هو) إشارة إلى مرتبة 
الذي لايرون معه شينًا آخر . فيكني الكناية 
بالسية إيهم . 

وأا اسم الله فإشارة إلى مرتبة أصحاب الببين , وهم 
الّذين عسرفوه بالبرهان . مستدلّين على الوجوب 
بالإمكان . فهم ينظرون إلى الحقّ وإلى للق جميمًا . 
فيحتاجون في التسمييز إلى اسمه العَلّم . 

وأمًا «الأحد» فرمرٌ إلى أدون المراتب !١‏ 
وهم أسعاب الدَ 


السَا 


الذّين يثبتون مع الله 
فوجب التنبيه على إسطال معتقدهم > 
الاشسريك له أولا جزء [له] بوجه من الوجوه . وبعبارة 
أخرى (هو) للأخصٌ . واله) للخواصٌ . و(أحدٌ) 
للعموم 

الخازن : الواحد في الألوهية والؤبوبية , الموصوف 
بصفات الككال والظمة , المنفرد عن انيه والميثل 
والقلير . 

وقيل : «الواحد» هو المنفرد بالذّات فلا يضاهيه 
أحد , و«الأحد» هو المنفرد بالمعنى فلايشاركه فيه أحد . 
لفدللهن 


مالقا 


وهمزة (أحد) هذا بدل من واو . وإدال الحمزة 


مفتوحة من الواو قليل ؛ من ذلك : امرأة أناة . يريدون 
«وناق» لأنه من الو . وهو التُتور , كبا أنّ «أحدا» من 
الوحدة . ثم نقل قول تشلب المتقدّم في التصوص اللَخوّة 
وقال:] 


وقرأ أبان بن عثان وزيد بن عل ونصعر بن عاصم 
وأبن سبيرين. ولتت وابن أبي إسحاق وأبو الال وأبو 
ب ولي 


عمرو في رواية يونس , وبحبوب والأصتميٌ 


وعُبِيد وهارون عنه . (أحدامّهُ) بمذف وين اله 
مع لام التعريف , وهو موجود في كلام العرب , وأكثر 
إماببوجد في التّعر. نحو قوله : 
© ولاذاكر اله إلأقليلًا © 
وغ قوله : © عمرو الّذي هشم الفريد لتومد © 

المنوعم 
عن الميكة في (أمد) 
وتعريف (السّمّد) من قوله تعانى : لثُلْ مُوَ انه أَحَدٌ © 
اث اعد , وألَفتٌ في جوابه تألًامُودَمً في القناوى, 
وحاصله أنّ في ذلك أجوبة : 


أحدها 0 


وبعض». وهو فاسد. ققد ُرئْ عاذ ال مراف ألأحَد. 
أله الصّمَد) . حكى هذه القراءة «أبو حساتم» في كنتاب 


البنة عن جعفر بن ححقد . 
القالت : وهو كا خطر لي أنّ (هو) متداً. و (لله) 


خبر , وكلاهما معرفة ؛ فاقتضى الحمعر. عرف الجزءان 
في (للهُالصّمَد) . لإفادة المصعر ء ليطابق الججملة الأولى ٠‏ 
واستمني عن تعريف (أحد) فيها, لافادة الحصر دونه , 
فأتى به على أصله من التتكير . على أنه + 
جعل الاسم الكريم 
ضمير الشَأن مافيه من التفخي والتعظيم . فأنى بالمملة 
الثانية على نحو الأول : بتعريف المزأين . للحمعر تفخي 
وتظيع. وم 

البُرُوسَويٌّ : الأحد : اسم لمن لا يشاركه عي في 
ذاته ,كما أن «الواسد» اسم لمن لايشاركه شري في 
صفاته, يمني أنّ «الأحده هو الذّات وحدها بلا اعتيار 
كثرة فيها ؛فأئبت له «الأحدية» التي هي الفنى عن كل" 
ماعداد؛ ولك من حيت عيثه وقاته من غير اعدارأم. 
آخر , و «الواحد» هو الذّات مع اعتبار كغرة الّقات / 
وهي المضعرة الأسمائية ؛ ولذا قال تعال : إن إلَكمْ 
لوَاجِد» الصّاات : . . ول يقل : «لأحٌ» لأ الواحديّة 
من أسماء التقييد , فبينها وبين الخلق ارتباط . أي مسن 
بخلاف الأحديّة ؛ إذ لابصح 


أ والقن) غير . فقيه من 


ارتباطها بعيء. 
فقوهم : العلم اللي . هو العلم بالحقّ من حنيت 


الارتباط بينه وبين المدلق . وانتشاء العا منه بقدرا 
البتشريّة ؛ إذ منه مالا" 
به الكل في وَرْطة الجيرة . وأقروا بالعجز عمن حبق 
المعرفة . ومنه يلم أن توحيد الذّات منتص في الحقيقة 
بالله تعالى . و «عبد الأحده هو وَحيد 


» وهو ما وقع 


أد/ ام 


الأول ,و «عبدالواحد» هو الذي بلقه الله المضيرة 
شف له عن أحديّة جميع أسمائه , يدرك 


بأسمائه . ويشاهد وجوه أسمائه 


اقوله : (هُوَ اف آَحَدُ) 
ثلاثة ألفاظ كل واحد منها إشارة إلى مقام من مقامات 
السَائرين إلى الله تعالى ؛ فالمقام الأول : مقام المقرّبين .. 


والمقام التَاني : مقام أصحاب المين ... والمقام الثَالك 
مسقام أصحاب التُّهال ... [وقد تقدّم نحوه عن 


اليسابوري] للبم 
الآلوسيّ ؛ وقال بعض الأجلّة 
عل كاتجته بالتشكيك فالمراد به هنا حيث أطلق 
الصف لم«الواحدية» التي لايكن أن يكون أزيد منها 
ولا أكمل » ع مايكون مقاء الات عن أنماء اكيب 
والتّمدّد . خارمًا وذهنًا , وما يستلزم أسدهما كالجسميّة 
والتحيز والمشاركة في ا حقيقة ؛ وخواصّها كوجوب 
الوجود والقدرة الذانية والحسككة الام المقتضية 
للألوهية . وهو مأخوذ من كلام ائيس أب عل بن سينا 
في تفسيره الستورة الجليلة ؛ حيث قال : 
إن «أحدا» دالٌ على أنه تعالى واحمد من جصيع 
الوّجوه, وأنّه لاكثرة هناك أصاًا. لاكثر: 7 
كثرة المقوّمات والأجناس والفصول , ولاكثرة جِسَيّة : 
وهي كثرة الأجزاء المخارجية ال . عقلاكيا في المادّة 
والصُورة , والكثرة السيّة بالقوّة أو بالقمل كما في 
الجسم . وذلك يتضمّن كوته سبحانه مها عن الجدس 
والفسصل والمادّة والصّورة والأعسراض والأببعاض 


«الواحد» مقول 


08 / العجم في فقه لغة القرآ 


1 
والأعضاء والأشكال والألوان وسائر اكلم الوحدة 
الكاملة , والبساطة الحنّة اللائقة بكرم وجهه عرَّوجِل ٠‏ 

عن أن يشيهه توي , أو يُساويه سبحاته شي . 
وقال ابن عقيل المنبل ‏ الذي بصح لنا من القول 
امع إثبات الصّفات أ تعالى واحد في ينه لاير 
وقال غيره من الَلَيّين كالحافظ أين رجب : هو 
اسيحانه الواحد في إل 
سواه عرّوجل , واختار بعد وصفه تعالى يسا ورد له 


وربويته فلا معبود ولاربٌ 
سبحائه من الصّفات أن المراد الواحديّة الكاملة , وذلك 
على الوجهين : كون الضّمير للشّأن , وكونه للمسوول 
عنه ‏ ولايصح أن يراد الواحد بالعدد أصلا ؛ إذ يخالو 
الكلام عليه من الفائدة 

وذكر بمشهم : أن الاسم الجليل يدل عل جع 
عفات الكال , وهي الصّفات البوتية “وتبيقال طابر 
صفات الإكرام أبضًا. و«الأحده يدل عل بع مدان 
الجلال وهي الصّفات السَلييّة . ويتضمّن الكلام على 
كونهما , الإخبار بكون المسؤُول عنه متّصِفًا 
بجبميع الصّفات الجلالية والككالية . وتعئب بأنّ الإلمية 
جامعة لجميع ذلك بل كل واحد من الأسماء المحُستى 
كذلك , لأنّ الي الإلمية لاييكن التمبير عنها لجلالتها و 
عظمتها لابن هو هو, وشَرّح تلك الخويّة بلوازم , منها 
انبوتة, ومنها سلبيّة واسم لله تعالل متناول لفيا يا 
ف(هو) إشارة إلى مُويّته تعالى , و (لله) سبحانه 
كالتّعريف ها . فلذا عمّب به . وكلام اريس ينادي 
بذلك . اكلم 


القاسمي : أي واحد في الألوهية والبويية 


افد 
قال الإمام [أأي ممسقد عسبد] وتُكر الخسبر, لأنّ 
عن الله أنه واحدء لا بأنّه لا واحد 
فنَ الوحدة تكون لكل واحد , تقول : لا أحد في 


الدار, ببمنى لا واحد من النّاس فيها. والّذي كان يزعمه 


الفاطيون هو التمدّد في ذاته ‏ فأراد ني ذلك به أحد 
ين من الجوس , 
وما يعتقده القائلون بالثلائة منهم ومن يرهم . 
لا كولم 
التراغيّ : أي واحد لاكترة في ذاته . فهو ليس 
ركس من جواهر مختلفة ماذية , ولامن أصول متعدّدة 
مير ماديّة . [إلى أن قال :] 
أي قل لمن سألك عن صفة ريك : الله هو الواحد 
المارّه عن التّركيب والتَمدّد , لأنّ التَمدّد فى الا 


وهو تقرير لخلاف ما يعتقد به أهل !| 


مستلزم لافتقار الجموع إلى تلك الأجزاء , والله لابفتقر 
إلى شي , لفد يله 

خَليل يساسين : س كر (أحد)؛ وعُرّف 
(الصّمْد) 1 


ج - أمَا تتكير (أحد) فلأئه ولا : أوقع في اللقلم ,. 
وثائيا: ثيكون أبلع في المعنى , وثالًا : كلمة (أحد) اسم 
هنا وليست صفة ‏ وخا كان اللقصود بها الله سبحائه كانت 
بمئزلة العم , فلم تدخل عليها «أل» التعريف , ولذا 
كرت في القرآن مقدار مالة مرّة , مجرّدة من «أل» لما 


ج ‏ الغالب استعمال «أحد» في النني , ويجوز أن 
يكون الشدول عنعن الغالب رعايا أصل.(9: 054177 
ُ) واحدّ لاشريك له . 4 


أبى عن 


مائلة مخلوقاته . فهذه الوحدانية في الإسلام أثم وجوه 
الُوحائيّة منها في وحدائية اليهود . فهي لاهوت مومى 


إلى الماية ؛ إذ كان ي 


بربٌ الجنود والقائد الأعلى . وتنسب التُوراة واليهودٌ إلى 
هذه الوحدائية بعضّ أخلاق التشر . ولم يجرّدوه منها , 
هذا إلى أن إلههم لم ينح الحقّ والعدل إلا م فقط 
والوحدانّة في لاهوت التتصارى فيها رُوحانية عظيمة , 
لكن مارّجَئها حالة التَمدّد والوكلاء ها, في الأرض 
لتنا 


شريعقي : قال بعضهم : إن به 
فرق في أصل المعنى , فالأوّل بُعهُم منه الوحد وتتدم؛ 
. وليس الاني كذلك . وإن كان بينهها تُروق 
جز في كيفيّة الاستعبال ومواردء . ولكنّنا لانرى 
بينهما فرًا كبيرا 

وبدييٌُ أن ممنى كل لفظ يختلف ٠‏ بحسب الاستعيال 


تأحد و واحلدم 


اسواء كان لفظ «أحد» أو لفظ «واحد» أر أي لفظٍ آخر 


وألفاظ الأحد د والواحد والوحيد » تغاوت سعانها في 


وكذلك هاتان الجملتان : ١‏ أحند الوَلّد الوحيد ذه 


الأأسرة , أحمدٌ الوحيد بين أولاد هذه الأأسرة . 


فقد عرفتم أنّ هذه الألفاظ : الأحد والواحد 
والوحيد . في إحدى الجملات بعنى الممتاز الذي لاعظير 


أعد/ و10 


اله وفي جل أخرى ببعنى الوحيد الذي لاشريك له. 

وقد يُستعمل في الفارسية وفي العربيّة لفظ المفرد في 
وامجمع , وقد يُطلق في مقابل المركٌب 
وبدييٌ أنّ في الأوّل ببمنى الواحد , وفي الثاني بمعنى 
«أحدا» فيال يدل عل وحدة لله 


جز ويس كها توم بعض أنه 
لايوصف ب«أحدء غير الله تعالى . ونا يبمث على 
التجَب أنّ بعض المفسرين الكبار قالوا بذلك . وقد فاتهم 
أن لظ أحد) قد أطلق على غير لله في آخر هذه 
الكورة. واستٌمل أيضًا لنظ «أحد و و. 
ييل أحد فقُلبت واء 
ليما المرب 


“أملوحدة أقه وعد 


الذي هر 
نا -لى الأخاص غير الله تعال 


تعالى ,لها دلي عقالة. 


بي برهانًا لتوحيده وعدم 


إلاأئها نهم مي لفظ أحد 
تبزئته وتركيبه تعالى إلى أن قال :] 

قملى هذا أطلق لنظ «أمده على الله تمال , ممعت 
الوحدة والإله المطلق وا 
واتكمر بحا .لا باقمل ولاب 5 ولا بالإمكان . 

قال عليظة في نبج البلاغة : «واحدٌ لا بعدم» , 
يعني ليس وحدته تعال الوحدة العددية ‏ لأنّ الواحد 
العددي ,يعتي أكقر من نصف وأقلٌمن اثنين . وسثل هذا 
لممنى لاينبفي إطلاقد على الله تعال , 

ومعنى وحدته تعالى كما قدلنا ‏ أنه لاجزء له 
مرك ولا نظير , وله واحد في ذاته وأفعاله : فهو 


واحدٌ فى الألوهيّة أيضًا. الذي تمق له العبادة دون سواء. 


وبهذا تبي أن ذه أحَهُ) قد انتمل لجميع الصّفات 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 40٠ 
الأبوتية والسَلبيّة . يما قلنا : إن لفظ (الله) يدل على كل‎ 
الصّفات التبوتية والكدائيّة من العلم والقفدرة والحياة‎ 
.والإدراك والتدبير , ولفظ (أَحَم) يدل على تغرهه تعالى‎ 
من الصلفات السليية ومن التقص والعيب ؛ وينهم منه أله‎ 
تال ليس بيسم ومركب وحاددي , ولايكون حال في‎ 
شيم ولاحلاً لشي » وليس له حاجة بشخص وغير,‎ 
وأنّه لاظير ولاشر بك ولاضد ولائدَ له سبحانه وتعال,‎ 
] وله حجة أخرى لإثبات الوحدة لله تعاى. فراجع‎ 


لكمع) 


ميعن لهك ع 


الإخلاص : 4 


: (أَحَد) هو الاسم , و (كُقو و 
يكيم 
كنُوْاا خبر كان , و(أحَدَ) اسم كان . 
أي ولم يكن لل أحدٌ شيا و لاكُئرًا 
وقال آخرون : كو يتب على الحال , ومعناء 
التقديم والتأخير , ولم يكن له أحد كفو بالرذفع . فل 
اتقدّم نعت التكرة على المنعوت تحب على الحال , كما 
تقول: عندي غلامٌ ظريفٌ , وعندي ظريقًا غلام. 
مم 
النَيْسيّ : (أحدً) اسم كان , واكُقُوا خبر كان , 
واله) مُلغى . وقيل : (له) الخبر , وهو قياس قول 
, لله يم عنده إِلغاء الف إذا تقدّم . وخالفه. 


لبه , وأجازه على غير شبح . واستعهد بالآية 
ولاشاهد للمُيرّد في الآية . لأنّه يكن أن تكون (كَمُوا 


حال من (أحد) مقدّمًا . لأنَ نع التكرة 
يصب على الحال . كبا قالو : وقع في 
القرطبِيَ : فيه تقديم وتأخير , تقديره وم يكن له 
أحد كفا . فقدّم خبر (كان) على اسمها؛ ليْساق أواخر 
الآي على نظم واحدٍ. لانتل 
غو لوطي (الملالين 5+ 0416), وليل بلسي 
ليان 


ة : قوله (أَحَدُ) من قوله : (وٍَيَكُنْ لَُ 
كوا أَحد» ينن الممائلة والمشاركة . 
1 (القاسي 0070-2017 
[وجاء في التفاسير نحو مالأكر أعرضنا عنها احترارً 
مالتكرار . راجع هلا ف و»] 


شَرَ وكا وَالشْمْس وَالْقَمَر 


يوسف :4 


الحَسّن : الأحد عثر : إخوته , والشّمس والقمر: 
أبواء لشي 00:5 
الليسابوري 00 :«إأقال يوش الب 


اج را لس ام رفي اق 
أ ار . وا شاظة , والتضيقة ١‏ والتوة» الي 


للم امناسب له . وهم إخوة يوسف القلب. الأتهم 
تولّدوا بازدواج يعقوب الوح وزّوج الّفس , 


سَاجِدِينَ» . وهذا مقام كالئة الإنسان , أن يصير القلب 
سُلطانًا يسجد له الرَوح والنّفس والحواس والقُرى. 
حمق 


ل ل 


أبي العيص. )000١:1(‏ 
أحدهم 
يو دهم لو يعطر لت ستو ...... البقرة 3ه 


أبو حَيّان : أي واحدٌ منهم . ويس (أحد) هنا ملل 
الذي في فوطم : ماقام أحد , لأ هذا مستعمل في الذي أو 
ماجرى مرا , والفرق بينها أن" أ 
همزة وحام وفال : وأضول فاك : واو وحاة وذال , 


دا هذا سك 


فاهمزة في لأحدهم) بدل من «واوه . ولايراد ببقوله 
يود أحَدُهُ» . أي يود واحد منهم دون سائرهم 
وإنا (أحَدُهُمْ) هنا عامّ عموم البدل ؛ أي هذا الحكم 
عليهم بودّهم أن يُمكروا ألف سنة . وهو يتناول ككل 
واحدٍ واحدٍ مثهم عل 
إذا نظرت إلى جرص واحد منهم وشدة تعلق قلبه بطول 


الحياة وجدته [أي يود] لو عكر ألف سنة. 704:1 


أعد/ اك 


يوسف 41 
الألوسي: أراد به الشَرابي وإنالم يمتتدطقة دق 
بدلالة التمبير. مع مافيد من رعاية حُسن الشئبة. 


ابل 


أَحَدكم 

١‏ أَبَوه دك أن تَكُونَ له جَنْةُ بن تجبيلٍ 
البقرة: 513 
أبوحيّان:(أد)هناليس الفتص بالتني وشبهه. وأا 
المعنى أيود واحد منكم , على طريق البدلية. (0709:5 
"... فائعهُوا أحَدَكُمْ بوَرِقِكُمْ هُذِم إل المدَيئَةٍ 
الكهف : 19 
طبري 01936 
َي : فإن قيل : كيف قال : هَابَِنُوا حْد كم 
اا قلا : أله أراد فردا منهم أتهم كان , 


ولو قال : واحدكم , لدلّ على بعث رئيسهم ومقدّمهم » 


وََعْتَاب .. 


مال : اسمه هليخ. 


فإنَ العرب تقول : رأيت أحد القوم . أي فرد نهم , 
ولاتقول : ريت واحد القوم .إِلدإذا أردت المقدّم لمعم 
الياحن 


57 /المعجم في فقه لغة القرآن... 


ع1 
من . فسارعوا اير إلهاء لايغلب عليه الي صل الله 
عليه وسلّم وأصحابه, فسبقت الهير رسول الله صل اله 
عليه وسلم, وكان لله وعدهم إحدى الاين , فكانوا 
يلوا البير أحبّ إليهم ٠‏ 
مغيًا. فلن] سبقت الهير وفاتت رسول الله صل الله عليه 
وسلم , سار رسول لله صلّ الله عليه وسلّم بالمسلمين 
يريد القوم فكره القوم مسيرهم لشَوكة في 
القوم, الطَّرَي لدلدكن 
الحَسَن : كان المسلمون يريدون الير ورسول الله 
ا 
(الطُوسي 003 
: (الطّائفتان): إحداهيا أبو سفيان بن حو 
إذ أقبل بالمير من الام , والائفة الأخرى أبو لل 6 
َه من ريش , فكره المسلمون الشّوكة و 
أن يلقو ري 6 


ال, وبر 
. وأراد الله ما أراد. 


:كان جبريل ]9 ققد نزل فأخيره 


بمسير ريش , وهي تريد عيرها , ووعده م البير ونا 
طبري 1 اا 
١(الطَبرَي‏ 0:5 


لتبويّة (: 0800)] 


ميا 


يعني إحدى الفرقدين : فرقة بي سفيان 
ابن زب والير .وفرقة المشركين الي رومن متك 
لمنع عيرهم, لخن 

نحوه الخازن (؟: 9 , واليُرُوسَوي (5: 071309 , 
والليسابوري (9: 058. 


1 5 
الطُوسيّ :ما اير وإما م لقنققا 


نكمم 

البير والثفير 
ديك 
النّيسابوريّ : التأويل : إِما اقفر بالأعداء وهي 
اللّفوس , ونا عِير الواردات الأوحانية وغنائم الأسرار 
للدي 


الَّمَخْمَريّ : (الطائنا. 


عظيمة لهم , وممها أربعون راكاء فيها أبو سفيان وعمرو 
ان لماص وعم رو بن هشام , وطاتفة ألذين . استتفرهم 


لليف 


يش وفيها تهارتهم وأمواهم , وكنان 


عليه أربعون رجلا منهم أبو سفيان بن حرْب ٠‏ والتقير 


لقنلل 


"قري . وهم زُهاء ألف رجل. 


الإمام علي :3 :إن داعي اله فا عند لله خير لد. 
ونا رزق ال فإذا هو ذو أهل ومال, ومعد ديند وليه 
(الكاشاني ١‏ لتقا 

فت أو شسهادة . وقال مره أخرى : 
القعل , فهي الشهادة والحياة والرّزق , وإمنا يخسزيكم 


الثم في الآجل. ارسي 00:6 
مُجاد : القعل في سبيل لله أو الظهور على أعداء 
١ 2‏ لك 
الإمام الباقر 8 : إمَا موث في طاعة الله , أو 
إدراك لهور إما. 

أ قلا ني سبيل له 
اير 

لمر أو الشهادة , فهر ستيان 

كلقن 
الطَّريّ : إحدىم يلين اللدين هما أحسن من 
غيرها , ما فا بالمدوٌ وفععالنا يغبا إاهم ففيها 


(الكاشان 185 


مم 


القوا 


الأجر والغنيمة والسّلامة , وإمًا قتا من عدوّنا لنا. ففيه 
الشّهادة والفوز بالجنّه والنّجاة من الثار . وكلتاهما يلا 


(الكاشاي 2 0684 


واحدة مثها , وأحد 
ادب ونعدملهاء لماي باك مناء واو ميقل 
والمُسنيان عظبان في الحسن من للم 
إما قيام ممق الله في الحال , فنكون 
اء وهو - في التحقيق ‏ الجئه الكبرى . وإنا 
وصول إلى الله تعالى في ا لآل بوصف الشّهادة , ووجدان 
0 
نين كل وأحدة 
منهرا هي حُسنى العواقب , وهما التمعرة والتّهادة 

لمق 


للدنينن 


نحوه البيضاويّ (418:1), والنّسَق(5: 201 


أعد/ كاه 


النّيسابور: يمني النصيرة أو التّهادة . وفي 
الأول إحراز الغنيمة والظّفر بالأعداء . وفى الثانية | 


لم 
كل واحدة منهها هي 
المسنى من المواقب ؛ إمَا التتمعرة وما التهادة , 
فالتصرة مآها إلى الغلبة والاستيلاء, والشّهادة مآها إلى 


وقيل : الأجر والغنيمة , وقيل : الشّهادة والمغفرة. 
وقرأ ابن تُحيصن (إلّاخدى) بإسقاط الهمزة . قال 
آبن قطي : فوصل ألف (احدى) وهذه لمة , ويس 
ابابل /[#استعهد بدمر] كم 
آلب وسَويّ : أي الماقبتير كل واحدة منهما 
سن حسَقَآلتواقب , وها التصعر والشّهادة . وهذا نوع 
بيان لما 5 في الجواب الأوّل , وكشْف الال 
بإعلام أن مايزعمونه مضيرّة للمسلمين من الشّهادة , 
أنفع نا يعدّونه منفعةٌ من التصعر والغنيمة. . (5: 441) 
الآلوسي : أي إحدى الماقبتين اللدين كل منهما 
أحسن من جميع العواقب غير الأخرى , أو أحسن من 
جميع عواقب الكفرة ؛ أو كل منهها أحسن مما عداه من 
جهة , والمراد بها القصرة والقجادة. ‏ (119:10) 


الطَّباطَبائيَ : المثسنيان هما : الحسنة والشيكة , 
عل ماتدل عليه الآية الأولى امماكية أَنهُم سووهم 


ماأساب الي من حسنة وتسكهم ماأصايه من 


44 /المعجم في ققه لغة القرآن 


فهم على حال تريّصٍ يتتظرون مايقع به وبالمؤمنين من 
ا حسنة أو السّيكة . 

والحسنة والسّيئة كلتاهما ستيان بمب النظر 
الدديفي فإنّ في الحسنة حسنة النيا وعظيم الأجر عند 
لله ولي الشيكة التي هي الشجادة أو أي 
أصابهم _مرضاةٌ الله وثوابٌ خالد دائم 


أي تقب وجناء 


انحن وأنتم كل يقرتص ببصاحبه ء 
غير أنكم نترصون بنا إحدى خَصلتَين , كل واحدة 
منهبا خصلة ُسنى , وهما:الغلبة على المدرّمع الغنيمة, 
والشّهادة في سبيل الله. 


ومعتى الآية 


اذيك 


"قال إن ريد أن كحك إخدى انه ها 
القصمل !09 


قرأوَرْش وأحمد بن موسى عن أي 


عمرو (َأْنْكْحَكَ إخدى» بحذف اهمرة. 1007017 
البْرُوسَويّ : هي صفو رياء الي قال فيها : قال 
هْلِهِ امْكّعُوا» القصص : 11. لدف 


قاطر: 45 


ابن إحدى الأب لق عل من 
لمكن 
غو لأسيل ا «ماراغي 352200 


ف لإعدى ا 0 
0 

الت واحدة من الأمم , 

.من الييود والمارى وغيرهم . 


والقاني : من الأمة لقي يقال ها : (إحدى الأقم) 
تفضيلًا لها على غيرها في اهّدى والاستقامة . 


ملم 

5 اليفك 

الطَّْسيَ : (إحدى الأَمم) الماضية , يعني اليهود 
والتصارى والشابئين. نلك 
الُرطِيَ : يعني يكن كدّب اسل من أهل 
الكتاب. 2 


النّيسابوريّ : قوله : (من إحدى الأمم) ليس 
للتفضيل , بل المراد أنَا نكون أَهْدى عمنا نحن عليه , 
ونكون من إحدى الأمم , كقولك : زيد من المسلمين ؛ أو 
بهو للتفضيل و (الأمم) لتعريف التهد , أي أمة مد 
فى وعيسى ا أو للسوم .أي أهدى من أن 
أ تفرض . ويقال فيها : إحدى الأمَم) تفضيقًا لها عل 
ينها في أطّدى والاستقامة. ككلم 

أبو حَيّان : (لين جاءهم) حكاية لممنى كلامهم لا 
اللغظهم : إذ لو كان اللفظ لكان المَركيب : لان 


1 
بي من الأمم » أو 


4 
من إحدى الأمم , أي من واحدة 


من الأمة التي يقال فيها: (إحدى الأمم) تفضيلًا ها على 


غيرها ,كما قالوا : هو أحدٌ الأحَدِين وهو أحد الأحد , 
يُريدون التفضيل في الدّهاء والعقل , بحيث لانظير له , 


استعهد بشعر] نيف 
البْرُوسَويٌ : أي من كلّ من الود والتصارى 
وغيرهم , لأنّ (إحدى) شائمة . و(الأتم) جمع , فليس 
1 اراد إحدى الأنين بن : اليهود والتصارى فقط . وام يقل + 


من الأمم بدون إحدى , أنه لو قال لماز أن يراد بعض 


الأمم . وقوله في أواخر الأنعام : +10, َآَن كثرأ 


قوله دأ رلا 
كنا أفذى مهم 


ف 21 5 5 
لاشتهارهما بين الأمم . واشتهارهما فيا بين الكتب 
التباوية , 

وقال بعضهم : معن (ين إحدى الما من الأمة 
لي يقال ها : مإحدى الأمم» تفضيلا ها على غيرها في 
فى والاستقامة . ومنه قوهم للداهية : هي إحندى 
الدّواهي . أي العظيمة ,. بإحدى سبع , أي إحدى لاني 
«عاده في اش 

الالوسي 
عامة . وإن كانت نكرة في الإئبات , لاقتضاء لقم 
لعموم , وتعريق ([ الم للد . وراد :الأ الذي 
كذّبوا رسلهم , أي : لْن جاءنا نذير لنكوننَ أهدى س 
كل واحدة من الأسم اليهود والتصارى وغيرهم . فتؤمن 
جميمًا ولايكدّب أحد ما . أو المعنى : لدكوننَ أهدى من 
يقال فيها:لإحدى الم تنضيلا ها على غيرها من 
الأّسم كبا يقال : هو واحد القوم وواحد عصعره . وكرا 
قالوا : هو أحد الأحددين وهي إحدى الإحد , يريدون 
التفضيل في الدّهاء والعقل . [ استشهد بشعر] 
«ابن مالك» في «التتسهيل» على أنه قد 
يقال لما يستعظم ا لانظير له : هو إحدى الإحد . لكن 
قال «التُساميي» في سرحه : إننا نبت استماله في 


مم 


(إحدى) ببعنى واحدة . والظاهر أنه 


أعد/ 136 


«إحدى», وتحوه المضاف إلى جمع مأخو من لنظله, 
كإحدى الإحد وأحد الأحدين , أو المضاف إلى وصف ,. 
كأحد الملياء وإحدى الكَبر . أما في المضاف إلى أسماء. 
الأجناس كالأمم فيحتاج إلى نقل , وتخت 
ثبت استعيال «إحدى» في الاستعظام من دون إضافة. 


أسلا, انهم يقولون للذاهية الظيمة : هي إحدى ين 
بع , أي إحدى ليالي «عاده في الشَد وشاع : واأحد 
غربة: ولوجدمم وأوحد فيد 

وم يظهر فارق بين المضاف إى الجمع المأخوذ من 
الفظ والمضاف إلى الوصف . وبين ا مضاف إلى أسماء 
الأجناس . ولا أشن نّ مثل ذلك يمستاج إلى نقلي ٠‏ 
فيئكة. 

وكا لصاحب الكشف : إن دلالة الإعدى الأسم) 
كا التفضيل ليست بواضحة . لاف وأحد القنوم 
مره أنه على أسلوب : «أو يرتبط بعض 
التفوس حمامهاء, يعني أن «البعض البهم» قد يقصد به 
التعظيم كالشكير , فوإحدى» مثله . 

وفيه: أنه مق ثبت استعماله للاستعظام كانت دلالته. 
على التفضيل في غاية الوضوح. 

الطَّباطَبائيَ : أي إحدى الأمم التي جاءهم دير 
كالهود والتصارى . ونا قال : ليكوب أفذى 
إختى الأم» ول يقل : أهدى منهم, لأن من أن 
كانوا وأ ماجاءهم ير لو جاده تذير كا أ 


ل ا 


كإحدى تلك الأمم الُّرة , م بتصديق التذير 
أهدى من التي ماثلوها , وهو قوله : هذى 


من إخدى الأمو» فافهمه . 


/المعجم في فقه لغة القرآ 


وقيل : إن متتضى المقام العموم , وقوله: لإحندى 
الأمم) عامٌ وإن كان نكرة في سباق الإنبات , واللام في 
(الأمم) للمهد , وا معنى ليكوت أهدى من كل واحدة من 
تلك الأمم التي كذّبوا رسلهم من اليسود والتصارى 
وغيرهم , 
.وقيل : الممنى ليكو أهدى من أ يقال فيها 

الإحدى الأمم) تفضيًا ا على غيرها من الأسم , كما 
.يقال :«هو واحد القوم وواحد عصعرء». ولايخلو الوجه 
الأخير عن تكلف وبر لاحدمم 
المَراغْي : المرادبها اليهود أو التصارى 


كن 


عبدالكريم الخطيب : أي من إحدى هذه الأبولا 
وهم بنو إسسرائيل ؛ إذ كانوا يتمتّلون فيهم الهلم الله بن 


لماكان بين أيديهم من كتاب , ومابيتهم من علياء 


ول بصرّح القرآن بيني إسرائيل مع أن مكيل 
الايعنون غيرهم , وذلك ‏ والله أعلم ‏ للاستصفار 
3 1 
بدأهم . وأئهم ليسوا اَل اذذي يمتذى به في 
الاستقامة واطدى. اناكم 
لتر م 
دزين » وماد 
طبري 038156 
معناء إن الثار الإحدى الكُبْر) 
امثله جاجد والضّمّاك . 


10 


أت لوقي (لطَبرَيَ 036:36 

إن سقر الي هي الثَار الإحدى العظائم ؛ و (الكُير) : 
جمع الكيرى , وهي العظمى 

شل جاجد .و 


رسي 93:6 
أي إن تكذبيهم لدتد صل ال عليه وسلم الإحدى 
اكير . أي لكبيرة من الكبائر. الشُرطي 14 35 
الطّتري : إن جهتم الإحدى الك . يمني الأمور 
الظام. , بعك 


هذه الآية (لإلمدّى 


0 

الطوسيّ : قال قوم 
الْكُبر)ء والكُبر : جمع الكّبرى , وهي الظمى 

وروي عن ابن كنير أنه قرأ (إنسالْدى الكبر) 


والاعتيار قطع الألف , لأنّ العرب إذا سحَذفث مثل 
ة إلى ماقبلها . واللام قبل هذه 
الفسمزة مستحركة , واللام في الأحمر لام التعريف 
لكين 
نى إن سقر الإحدى الكبّرا 

وقيل : إن دركة سقر والشار المذكورة الإصدى 
الُواهي . وإتها لكبيرة النذاب 

وقيل : إن هذه الآية الإحدى الكَبّر) , بذكر أليم 
ا لحي 


عذاب الله 

الأَمَخَْرِيّ : جواب القُسم أو تعليل ل (كَلَا) 
والقسم معترض للتوكيد , أي لإحدى البلايا أو 
الدّواهي الكُير . إلى أن قال:] 


ومعنى كونها «إحداهن» , أنه من بيهن واحدة في 
ليرة ها .كما تقول : هو أحد الرّجال . وهي 


لذن 


وقيل :إن قيام الشاعة الإسدى الكبر) 

اوقرأاا 
وليس ميا على الذكر ,نحو عقب وأخرى ,وأ 
قطع , لااتذهب في الوصل 

أبو حَيّان : الظاهر أن الصّمير في (إنها) عائدُ على. 
«الثار . قيل : ويحتمل أن يكون للذارة وأمر الخال < 
فهو للحال وال 

وفيل : إن قيام الشاعة (الإحدى الكُبر) كا 
الضمير إلى غير مذكور . ومعنى (إحدى الكُر) الُواهي 
الكُبر. أي لااظير هاء كبا تقول : هو أحد الرجال , وهي 
إعدى اللساه, 

وقرأ المجمهور الإحدى) بالهمز . وهي منقلبة عمن 
واو أصله ملَوِمْدَى» وهو بدل لازم . 


أبن 


لوربعي 


وقرأنصم بن عام وابن ين و وَطب بن جتربر 
عن ابن كثير بحذف اهمزة , وهو حذف لايتقاس 
وتخفيف مثل هذء الهمزة أن تبعل بين بين. 0004.181 

اليوط : الحذف على أنواع 

أحدها : مَايتَى بالاقطاع » وهو حذف بعض 
حروف الكلمة... ومنه مامُرَ (إِنهَا حدى الكُير) 


أعد/ للا 


مع 

البرُوسَويّ : المعنى أن (سقر) الإحدى البلايا أو 
الإحدى الدّواهي الكَبّر الكديرة . وهي أي (سقر) واحدة 
في اليم لاظيرة ها . كقولك : | 
كان مُتكرًا قر وإن كان مرا لمدّة الخزنة , فالمنى أنه 
من إحدى المج . أكبر نذيرًا من قدرة الله على قهر 
القصاة . من لَدُّن آدم يلي إلى قيام السّاعة من الجىّ 
ث استعمل على تعذربيهم هذا العدد القليل. 
وإن كان مُتكر الآيات ؛ فالممنى أئّها لإحدى الآيات 
اكير البو 

الآلوسيّ : أي إِنّ (سقر) لتإحدى الدُواهي الكَبر , 
يمن أنّ البلايا الكبيرة كثيرة وسّفَر واحدة منها , 
الو ]قل : فيكون في ذلك إشارة إلى أن بلاءهم غير 
"قتصور فيا بل تمل بهم بلايا غير متناهية , أو 
الكيرة من بينهم واحدة في اليظم لاتير 
هاء وهذا كبا يقال : فلان أحد الأحدين . وهو واحد 
القُفلاء وهي إهدى التساء . ومل هذا اقتمصر 


الرُْتَرِيّ وجح الأول بأئّ أنسب بالمقام . ولملّه لما 


أحد الرّجال . هذا إذا 


والإنس , 


تضمّن من الإشارة 


جهام , وأتلى ,وا 
والجحيم , وأهاوية. 

ونقل [ذلك] عن صاحب التيسير , وليس بذاك 
أبمًا 

وقيل : ضمير (إنّها) يحتمل أن يكون للنّذارة وأمر 
الكتقدهة 


الآخرة. 


امعنى أقسم بكذا وكذا 
الإحدى الدّواهي الكَبّر, أكبرها إنذا 
أن يكون (كَل) رد 
يود © إ. 


مطابقة اسم «إنّه لحديرها , 
والمعنى ليس كما قال : أقسم بكذا وكذا إن القرآن - 
آياته ‏ الإحدى الآيات الإخيية الكبرى إنذارًا لبر 
وقيل : الجملة 
للرادع , والقسم معترض للتأكيد لاجواب له . أو جوابه 
مقدّر يدل عليه (كلا). 
المراغي ‏ إن جهتّم لإسدى البلايا الكبار* 
والدواهي اليظام , لإنذار ابر 


بق 


المدافلد 


الأغزى ...» فكرّر لفظ (إحداهما) ؟ ولو قال : فتذكّرها 


ألأخرى » لقام مقامه مع اختصاره ؟ 
قيل : قال المُسين بن عل اَم 
إحداضًا) يمني إحدى الشّهادتين , أي تُضيع باللسيان , 
مد إحدى المرأشين الأخرى , لا يتكرر لفظ 
الإحداهما) بلاممق 
ويؤيّد ذلك أنه يُسمى ناسي الشهادة ضالًا. ويجوز 


أن يقال : ضلّت الشّهادة , إذا ضاعت .كما قال تعالى : 
الوا صَنُوا نه الأعراف : /71. أي ضاعوا ما . 
ويحتمل أن يكون إِا كرّر لا يفصل بين الفعل 


والفاعل بافمول. إن ذلك مكروه شير يد . فل هذا 
يكون إحداهما) الفاعلة , و (الأخرى) منعولًا بها 
لمعي 
إل الطُوسي إلا أنه قال في تأييد 
كلام الَغري:] 
لابستى ناسي الشّهادة سال 2 (948:1 
أب حَيان ...لم الفاعل في (أن غيل بقولد ‏ 


الإسداها) أبيم الفاعل في (فدَكُر) بقوله : (إحداهما) إذ 
كل ين المرأئين موز علبها الّلال والإذكار فلم يرد 
دجما معيئة . والممنى إن ضَلّت هذه أذكرئها هذه , 
ون صَلّت هذه أذكرتها هذه . فدخل الكلام سعنى 
كه قبل : من ضلّ متها أذكرئها الأخرى . 
ولولم يذكر بعد (نُدكُر) الفاعل مُظهرًا لم أن يكون 
أضمر المفمول , ليكون عائدً) على (إحداهما) الشاعل 
باتَضِل) . ويتعيك أن يكون (الأخرى) هي الفماعل , 
فكان يكون التَركيب فتدَرها الأخرى . 

وأا على التّركيب القرآّ فلمتبادر إلى الدّهن أن" 
(إحداهما) فاعل (تدَكّر) , و (الأخرى) هو المفعول , 
ويراد به الال .أن كلا من الاسمين مقصور , فالستابق 
هو الفاعل 

ويبوز أن يكون (إحداهما) مقمول والفاعل هو 
(الأخرى) لزوال الأّنس ٠‏ إذ معلوم أن المذكر ليست 
النّاسية ؛ قجاز أن يتقّم المفعول ويتأخر الفاعل , فيكون 


نحو : كَسَر الصا موسى . وعلى هذا الوجه يكون قد 
وضع الظاهر موضع المضمر المفمول , فيتميّن إذ ذاك أن 
.يكون الفاعل هو (الأخرى). 

الشُيُوطيّ : [تعض لفوائد وضع الاهر موضع 
المضمر في الإطناب ثم قال :] 

منها: مراعاة الَرصيع وتوازن الألفاظ في التركيب , 
ذكرء بعضهم في قوله [تعالى:] لَأَنْ َضِلُ إخذيثقا 
كر إخذيئصا الأخزى» لبحقك 
أبو الشعود : لملّ إينار ماعليه التظم الكريم على 
أن يقال : (أن تَضِلٌّ إحداها فتُدكرها الأخرى) لتأكيد 
الإبهام والمبالنة في الاستراز عن توهُّم اختصاص 
الضّلال بإحداهما بعينها. والتذكير بالأخرى 

للك 

الآألوسيئ : (احداهما) الثانية يبوز أن تكرت يخاخلم 
كرا وليس من وضع المظهر موضع المضمر ءإذَ ليست 
المذكرة هي الثاسية , ويجوز أن تكون مفعولا ل (تذكر) 
و(الأخرى) فاعل ؛ وليس من قبيل : ضعرب موسى 
عيسى ,كبا وحم حق 
أرضعت الصّغرى الكبرى 
نسية الال رافع الال . 

والسبب في تقديم المفمول على الفاعل التتبيه عل 
الاهجام بتذكير الضّال . وهذاكبا قيل : عدل عن الصٌمير 
إل الأاهر , لأنّ التقديم حيت لاينته على الاههام كما 
ينه عليه تقدي امفمول الأاهر . الي لو أَْرلم لزم 
شي سوى وضعه موضعه الأصلل. 

وذكر غير واحسد أن السدول عن (فسُدَكرها 


دافن 


أعد/ فاه 


الأخرى), وهي قراءة ابن مسعود كما رواه الأعمّش إلى 
ماني للم الكريم لتأكيد الإهام : والمبافة في الاحتراز 
عن نوهّم اختصاص الصّلال . ب(احداهما) بعينها 
والتدذكير ب(الأخرى) . 

وأبمد الحسين بن عش المَغريب في هذا المقام ... ثم 
نقل قوله وتأريد الطِّْسيَ له وقال:] 

وعليه يكون الكلام عاريا عن شائي نوم الإطبار 
في مسقام الإظهار رشا وليس بسشيء ؛ إذ ايكون 
الإحداهما أخرى في الكلام مع حصول اله 
الانتظام . وماذكر في الأيد ينو عن قلة الاطألاع على 
الم . فني نهاية ابن الأير وغيرها إطلاق الضّال على 


وعدم 


5 


وقد روي ذلك في الآية عن سَميد بن مُبَيْر 
والضمَاك والبيع . والكُدّيّ ‏ وغيرهم. [ثم#ذكر قول 
كمي القّضاة عهاب الدّين القَُْويّ , في سر تككرار 

مغرب في أعمار, فراجع] 
زقدلكف 


الإحدى) مُمرْا بما ذا 


تخطئ . لمدم ضبطها وقلّة عنايتها . ف 
(الأخرى) بم كان , فتكون شهادتها متقمة لشهادتها . 
أي إن كلا منهيا عرضة للخطاء والشّلال , أي الضّباع 
وعدم الاهتداء إلى ماكان وقع بالبط , فاحتيج إل 
إقامة انين مقام الّجل الواحد , لأئهرا بتذكير كل منهها 
الأخرى .تقومان مقام الرّجل . وهذا أعاد لفظ (إحداهما). 
تظهرا . وئيس المنى لعا ئتسى واحدة فتذكّرها القانية . 
كبافهم كثير من المفشرين . [تذكر قول المي وتأييد 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 2/٠ 


سي له وقال:] 
وكأنٌالأستاذ الإمام لقره عندما ذكره. 6 +005 
الطباطَبائيَ : في قوله : (إحداعما الأخرى) وضع 

الظاهر موضع المضمر . والّكتة فيه اختلاف معن الأفظ. 

في الموضعين . فالمراد مسن الأوّل (إحداهما) لاا على 

التميين . ومن التَاني لإحداها) بمد ضلال الأخرى , 

فالمعنيان مختلفان. 


يف 


ءنهُ إخذيهما تبِى على 


الققتص : 0 
الضّمَاك : صافورا... (القَخر الاي 14: .014 
لبي : هي المتّغرى. (الفَخْر الاي 14: 6784 
أبن إسحاق : اسم الكبرى صفورا . والمتغرى 13 
(الشخر الزاني عكر 1 

الأَمَخْشَرِيّ : كبراها كانت تُسمَى صَقراء ٠,‏ 
والصّغرى صُفيراء . وصّغراء هي التي ذهبت به وطليث 
ي التي تزوجها. 
القَخْر الوازيّ : قال محمد بن إسحاق في البندين 
اسم الكبرى فور , والصّغرى لَيَا. وقال غيره : ضفرا 
و صُفيرا » وقال الضّمَاك : صافورا . ولتي جاءت إنى 
موسى ني هي الكبرى على قول الأكثرين , وقال 
الَلْي: هي الصغرى . وليس في القرآن دلالة على شي 
من هذه التفاصيل. ككلم 


2 0 
روي أن اسم إحداها ليا , والأخرى 


محلم 


على أئّهها ابنتا يِب , وهو ظاهر القرآن. (1: 097٠١‏ 
البتيُضاويّ » قيل : كانت الصّغرى منهها , وقيل : 


الكيرى , واسمها صَغورا 
موسى . 
الخازن : قيل : هي الكبرى , واسمها صفوراء ٠‏ 
وقيل : صفراء 
وقيل : بل هى الصّغرى واسمهالَيَا, وقيل : صفيراء . 
010 


أو صغراء . وهي الي تزجها 
(انللا 


وبل أمه . و يابافلان , والقياس أن يجعل بين بين . 
و (إحداهما) مبهم , فقيل : الكبرى . وفيل : كائتا 
الإ 1 
تيل . ولدت الأول قبل الأخرى بنصف تهار. 
04 


إرسال ابنته اطلب أجنبي ؟. 

قلت : لأنه لم يكن له من الرّجال من يخ 
ولأنّه نبت عنده صلاح موسى وعقّته . بقريئة الحال 
الكبحلم 


م بأمرهء 


ونور الوحي. 


موسى لأبيها حين أثاء موسى ؛ وكان اسم إحداهما 
صَفورا, واسم الأخرى لَيا. وقيل : شَرْفا , كذلك عن 
لَيَا. وصَقُورا. 


وامرأة موسى صقرا ابئة يثرون كاهن مديّن . 
بكم 
نلق 


أهم القائل . وهي الذّامبة والقائنة 


وامتروجة, يدينه 


زوّجها موسى 19. 


ا 


العم 


بوصل ألف (إحداهنٌ) , وهي لف . [ماستعهد بشعر] 

لمانا 

البتييضاويّ : أي إحدى الأوّجات . جمع الّمير . 

لأنّه أراد بالرّوج الجننس. 

نموه أبو الشمود (1: 17 وَالبُروسَوي (؟ 
0 


لبتم 


يّ : إحدى الروجات , فا ئراد بالروج 
الجمع , لأنَّ المخطاب لجراعة الرّجال. الدلئفنا 


أعد/الاع 


على أنّ قوله : (وائئِت) المراد منه وآتى كل واحد منكم 
إحداهن . أي إسدى الأزواج قنطارًا . ولم يقل : 
انينْمونَ قطارا ,ثلا يتوهّم أن الجميع المفاطبين أنوا 
الأزواج قنطارًا , والمراد آتى كل واحلر 
فدلّ تنظ (إحداهُنَ) على أن الضمير في (أَيْتم) المراد منه 
كل واحد واحد كما دلّلفظ لوَِنْ ْم سيدا زج 
عَكَانَرَوْج4 اللساء: ٠‏ ؟, على أنّالمراد استبدال أزواج 
مكان أزواج , فأريد بالمفرد هنا الجسمع , ثدلالة (وإن 


أردتما. 


أريد يقوله : ١‏ 


(إحداهنً) وهي مفردة على ذلك . وهذا من اطليف. 
الوعة. ولايل عق علا فقنق يأرو يضقا 
ولا أفصح. كنا 


الوُجوه والتُظائر 
َكَمَاتِلَّ؟ تفسير (أحد) على ثلاثة وجوه 


فوجه منها : أحد . هو الله , فلك قوله : (أجَ 
ير َل د البلد: ‏ 


أيمَسَب أن لن 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


الدامغاني : [نمومُقايل وأضاف:] 


1 يعنى هليخا. 
والوجه الخامس : أحد . يعنى زيد بن حارئة , قوله 
تعالى : مَاكَانَ كد 


واج السشادس : أحدٌ من المخلق كلهم . الملائكة 
والإنس والمنّ . قوله تعالى : ولا يُْرِكُ 


يعني ساقي المللك. لك 


لان 


ا 
الجن 077 (بصائر ذوي التمييز 7: 15) 
4 5 
الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ في هذه المادّة هو الأحد , بعنى التغرّد 
والتقدم , يقال : فلان أحد الأحددين , أي واحد لانظير 


له . ولايقوم هذا الأمر إلا إبن إحداها , أي الككريم . 
ولايسعطيها إلا ابن إحداها , أي ابن واحسدة منها. 


ونزلت به إحدى الإحد , وإحدى بنات 


أي 
الداهية . ويقال للأمر العظيم : إحدى من سَيْع . ومنه : 
يوم الأحد , وهو اليوم الأول من الأسبوع ؛ والمتقدّم عل 
اسار أيامه . يقال : مضى الأحد بما فيه . 


)- وليس لأحد ِل أما 
- ليس من «وَحََه كا سيأتي , 
وكذا قولاعً4 : «أحّد أده لأنَّ أصله : «وسّد وسّده 
وقوهم :استأحد الؤجل : انفرد . ومااستأحد بهذا الأمر: 
لم يُشعر به . وأصل : معي عشسرة فأد هن ليه : َي هن 


»فهو من 


هَوْحَه . وأحد برأ 


أنه عشر , من الحادي لا من أحد . 

*- وقيل في همزة «أحده : إنها أصليّة , وقبيل 
ةين لواو . وقيل : أصليّة في سياق الني العام 
ومبدكة في الإثبات ‏ ونسبه الآلوسي إلى المشجور , 

وخرّجوا القول القداني ‏ وهو قول بعض كبارٍ 
اللقرتين عل ثلاثة أوجد : 

الأوّل : أصل أحد وَحَد , لأنّه من الوحدة وهي 
الانفراد ‏ بإبدال الهمزة من الولو كم أبدلت في + 
أثاة وه 

والتَاني : أصله : واحد , يمعتى الأول والمتفرد ؛ 
فحافت الألف وأبدلت الهمزة من الواو . 


ن الولو , 
فاجتمعت همزتان , فحذفت إحداههما للشمّة . فصار 


وأعدى, 


وقد يعلّل القبديل بأنَّ «الواحد» مَيّر بالتجكد, 


ويكون له ثانٍ وثالث ورابع وهكذا . وأا «الأحدء 
فتميّر بالتّجود . ولايكون اله ئانٍ ولا ثالث ولا 
مأوراءهما ؛ فهو أمعن في الفردائية المتجرّدة عن كل 
عد معهود 

وبهذه الدلالة التي لم تكن في «وحده انتفل إلى 


«أحد» ؛ ومن هنا ترى أنّ مدار الاشتقاق على «وحد» 


ن الأوجه المذكورة تل مفتقرة إلى اليل على 
الرّغم من حسن توجيههاء فلم يسمع عن العرب «أحّد» 
مُبدّل من «وحد», وماذكر فهو قياس محض من عمل 
اللموئين . 

ومن اللّدات المسموعة التي تبدّل فيها الهمرة سنا 
الواو المفتوحة ماقاله أبو بيد في الحديث : «كلٌ مال 


ذهبت أبلند. أي وله . وهي شرّء لاحظ «أينو»" 
وقال الزاهد في قوهم : أين أَحْيْهم ؟ أي سفرهم 


وقصدهم , وأصله : وَعْيهم . وحكى ابن جق : أج في 


وج, وهو اسم موضع 

نعم إِنّبين «أحد» و «وَحّده اشتقاق أكبر وجناس 
جز ؛ وهذا مايلحظ أيضًا في الات الامية , ولايزال 
باب البحث مفتومًا على مصعراعيه . وأما الرق بين 
اللفظين ممق فقد كفانا التصوص اللمريّة وال 
فلاحظ . 


الاستعمال القرآني' 
اجاء أحد على وجوه: 
الأوّل -جاء مرفوعًا ثلاث عشر مرّة. 


أعد/ للا 


١د‏ مل إن الثى مُتى ال آن يوق عد يفل 
ان 9/86 


البلد: 7 
الإخلاص: ١‏ 
١١‏ لَوَلَيَكُْ لَهُكََُا عد الإخلاص: 4 


ويلاحظ أنّ أحد) جاء فيها على أطوار: 

١‏ فجاء عقيب النهِي مرّتين. وهما رقم (4) و(0), 
فيقيدان الاستغراق» لكن في دائرة. 
إذ لايع البشر ولا غير المخاطبين, إلا أنَ الأسكام في 
القرآن كبا هو ثابت في مله سوجئهة إلى جمسيع 
المسلمين بل إلى المكلفين عامة, ولا تختص بالفاطبين في 
زمن نزول الوحي. 

] وجساء عقيب اللني ب «لاء و «لبه و «لن», 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


رق كل ذي عقل, ولاسيّمأ البشر, وهذا مسياق 
كل مايرئبط -من الآيات في (أحد) 


بأقسامه الثلائة ‏ أي «لم» لني الماضي, و «لن» لنني. الأبد 
فهل في هذه المعادلة 


َحَدٌ»>. أو أنّ هذا بمرّد 
وجاء عقيب الشّرط ‏ وهو سياق مردّد بين 
الني والإثبات ثلاث مرّات, وهي الأرقام (1) و( و 
(4), فأفاد اتنمول البدلن:فهو بعنى أي واحد كان لكن 
(منكم) أو (من المسركين), واللفظ ف: 
(1) و( واحد. فيؤول هذا اليا أيضًا إى +2 نن. 
ميلا 


في دائرة مده 


أن الأول يرجع إلى التني, لأن (أنا 
اللفشرين ببمنى دللا يؤق أحده, إلا أن لفنظه معت 
ولملّه جاء كذلك احتفاظًا للمعادلة المذكورة فظاهره 
الشّمول البدل وباطنه الشّمول الاستغراق: فهو وسط 
بين تلك الآيات. 

وأمًا المثبت المنفرد المؤكّد العاري من أي شي 
وشرط؛ فهو قوله: لثُلْ مُوَ اله آَحَدُ4. وهو وحديد 
بسياقه في القرآن. فجاء مرّة واحسدة خلامًا للمعادلة 
الملحوظة في أخواته مرّتين سرّتين» ليسبق هو واحدا 
مملمًا متا لاه كراية واحدة ذات لون يغاير لون رايات 
تتوتطهاء مثل رايا 


أنه الوحيد اذى جاء «الأحد» فيه وصقًا خاضًا بلله. 


بين رأيات سوداء. كما 


الايوصف يه 


تعالى. و «أحده في غير هذا الموضع - 


كبا علمنا اسم عدد. 

1 وقد تقدّمت الآراء ووجهات التظر بكثرة حول 
(أحد) في هذه الآية, قراءةٌ و إعرابًا وتفسيرا؛ في 
التصوص التفسيرية. فلا بجال للإضافة أو الإعاد: 
وتلخيصّاء لأنّ الإشارة والتلخيص لايفيان بحقّ 


هذا الوصف الجامع الفريد. وهذه الدّراسات الواسعة في 
(أحد) هذا مزيةٌ أخرى له. قل تظليرها في لفظ آخر. 
كما أنّ فيه مزيّة ثالثة. وهو أنه جاء سثبًا في 


باسم مأخوذ من لف 
و بأمماء أخرى كثيرة, 
إلى سعة المعاني 


صدر سورة واحدة قصيرة, 
«أحد». وهو «سورة التو 
مثل «سورة الإخلاص» و نحوها 
انشمّبها. ولي نفس الوقت ختمت الشورة بلفظ (أحد) 
ائع ليكون مَشل) آخر لد 
أقزليم, كفرة في الجبين. والشّمرة البيضاء بين الشغر 


ف أسياق التن بعناء العدديّ 


الثاني وجاء منصويًا عشرين مره 


أَحَدّاه 


٠١‏ لوَوَجَدُوا ما عَنُوا حَاضيرًا وَل 
أَحَدا 


١‏ «لليعتل م 
أخداك الكيف: ١٠إر‏ 
١١‏ لَفَمًا تين من الْبمَرِ أحَدَا مَقُولٍ إِنَكَدَرِتُِ 


صزئاه 


0007 


الور 14 
إلاانت» 


الأحزاب: 784 


تفع نيك 


7 «يتدى إل الإفدٍ امنا 
أَعَدَا4 

١0‏ ؤوَآئج ظنُوا كما تنك 
عدا 


أن «أحدا» جاء فيها عقيب الى (18) 
مرّة, وعقيب النّهِي (5) مرا أي في الأرقام 60 و10 
00١3‏ و(18) والشباق في الجميع 
كلك وجاء عفيب الشّرط 
رقم 0160 فيغيد امول البدلَ 


هيا كان. دون الاستغراق. 


الاستغراق 


واحدة. وهي 


أي واحدًا من البشر 


الأرقام: 000000 عامٌ للإنسان 
و غيره من الملائكة وامْمنٌ و كل ماب 
له تعالى من الآهة. ولكنّ الذاهر خصوص ذوي العقول 
منهاء فلايشمل الأصنام لعا بل ملامًا. وأما قوله: 
ولا يُطهر على غَيِبٍ داه في اقم (10. فخاصٌ 
بذوي العقول من البشر وغيرهم, أو يضتصٌ بالبشر 
ين رَشوار». وأما 
في ما سواها من الآيات, فيع البشر جميمًاء ولاس ارقم 
0١‏ و(8). لقوله فيهياء ين الاك 
مثل قوله في الرَقم (0): لوكا 
4 وقوله في ارقم (47: (وَلٍ' 


فقط. بقرينة مأ بعده: إلا م 


, أو جماعة من 


البسر بقربنة التي 


/العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


مثل ما جاء فيها دأحد» مرفوعًا. بخلاف سياق الآبات 
التي جاء «أحد» فيها مضادًا إلى ضمير الججمع ا حاضعر, 
كما سيأتي. ولعلّ الفرق 
وجود آلة ال أو المي في هاتين دون ذاك. ومن طبيعة 
الل والنّبي الشّمول والتأكّد. مع وجود مثبت واحد في 
نء فني المرفوع جاء مؤكد). وهو: قل مُوَ انه 
عد في ارقم 051 وفي المنصوب مشروطاء وهو 
أَحَدًا» في ارقم (1). فالمعادلة 


بن هاتين الطّائفتين وذاك هو 


بين الأحد منصوبًا و مرفوعًا موجودة من جهات 
5 التهيء واتَأكد مع وجود 


جاراعتد 


رابمء أنَ التفي فيها جاء ب «لم» لدي لكياتي (0! 
عزات. وهي الأرقام:(1] و60 و80 و(1) و0161 3 
ب «لن» لنني الأبد .وها الرّقان (4) و(0). وب 
«لاء لني بلازمان (8) مرّات, وهي الأرقام:(1) و680 و 
00 )06067و( وجاء 
النِي فيها (4) مرًا 
فالممادلة بين هذين بأن 


«وهي:(4) و(0)و(١1)و(04,‏ 


للا 


القالث ‏ وجاء بجرورًا تسع عشر 
مها () مات مع (ين) في سياق الدني ,أ 
الاسغهام الباري بمرى التي 


43١ اقاطر‎ 

6 طلا بِنْكمْ مِنْ أَحَدِ عَنْهُ حَاجِزِينَ» الحاقة:٠غ‏ 
/ؤوََولا فطل اله عليكُمْوَرَحمَمُهُ مَاركى بِنْكُمْ 
بن أحَدٍ الثّور: 32١‏ 
+ طوَكَم أفلكا فلم من قن هل ميش من من 


« 


وجاء بعد «الام» متي 


وجاء مضامًا 


1 طماكانَ مَك أن 


دَصُولَ الو» 


الاستغراق للحَدّث وهو مادخله (ين) 

ب مستوئى فيه التجريد لكله على مرتبة أقلّ في 
الاستغراق , مثل ماجاء في قوله : وَل يوا ب 
مِنْهُمْ» . فإنّ هذه مختصّة بالأنبياء ولاتعمّ جميع الخلق , 
فتكون بذلك تجريديّة غير مطلقة . وهذأ هو 
استعيال (من) وغيره 

وثائيا : قال ابن هشام في المُغني : إن (مِنْ) هذه 
زائدة, وهي إنا لتتصيص العموم أو لتأكيد السموم . 
ويشقرط في زيادتها ثلاثة أمورج 


*دكوته فاعلًا أو مفعول به أو معدا 


فريدة بين القصص القرآنئية من جهات شق لاتق على 
الباحئين فى القصص القرآنى. ومن جملتها أئهَا جات 
كاملة من أوَا إلى آخرها في سورة واحدة, تت ار 
ولم تفرّقى أبماضها خلال السور. كغيرها سن تلك 
القتص. وماثملت السورة غيرها. ولملّ هذا هو سر 
ترا دكهذا ركيب العدديّ فى القرآن. كانفراد يوسف فى 
تتا و دهره. وكانفراد سورة يوسف بين التور في 
ياف :المتنامين» أ وكغرة التكت. واحتوائها على عستي 
مفرط ‏ بغير مبادلة ‏ من ناحية حبق جر الماشقات إلى 
اتقطيع الأبدي. كا قال: فلا وَأ 
ين يوسف: +١‏ وعلة بالفة من ناحية أخرى في 
كبح رغباتهنٌ, حت أدخلت صاحبها ‏ وهو يوسف - 
انتجن, وهو غير آبه بذلك, بل دخله مستبشًا تقب 
عليه. حيث قال فرَبٌ الشَجْنٌ أحَبٌ لبت 


ومن مزايا هذه القصّة احتواوّها بفردها على أركان 
أساليب الكال والازدهار في كلّ قصّة, منها ابتداوها 
تحوي لب القصّة وعاقبتها الحميدة 


بعد طول العناء وألوان من العذاب و الشّقاء, ومن كبال. 


8/غ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 

القصّة الرّؤيا و نحوهاء فإذا خلت قصّة من الرّؤيا أو 
ماشابهها من الأحداث والإرهاصات, فهي عارية عن 
ركن من أركانها. 


في نفس الوقت منطبقة تاثا على مأ 
شاع عند أرباب السّلوك, من لزوم نبوءة غيبيّة مكرة 
للسّالك المتحطش الذي يُرجَى له الوصول إلى أعل 
مراتب الكئال لتكشف له في بداية سلوكه مستقبله 
بيد مرق الذي تر الينقلب في سلوكه املح 
فرانًا سائمًا. وتتذل له المقبات الكزّود. 
رتضاء له دياجير الققّلات؛ ليرى موضع قدمه. حك 
يقطع الأشواط ويخطو الخطوات بقدم مدق مطماق 
كالجبل الررّاسخ, لا تحرٌكه المواصف. ولا تفرّق به اليل 
عن سبيله, وعن الصّعراط المستقيم. 

وهذء الإرهاصات تحدث كا لو التق في تذكية. 
سيره برجل صالح أو مرشد كامل. يبشّرء ما كو أن 
الازدهار في الكثال والازدياد في الأتباع وفي الجاه 


بالزاهب, ومثل ماقيل عن كثير من التسيوخ الكل 
كنبوءة المطّار اللنيسابوريّ حول مستقيل العارف 


صاحب المثنوي, وهو طفل لم يتجاوز العاشرة. 
كباجاء في بدء 


القسّة: إن رَنْتُ آحَدَ عَشَرَ كَوْكهاوَالشّمس وَالْقَعر 
رََئِنُكُمْ لي ساجدين4. يوسف: ؛. ثم وُقق وأهم 


بحكايتها الأبيهالتبي' ايخ الجّب, فب 


بنفسه على تأويله بعد أن ذاق مرارة التلوك, ولاق ما 


ل دياق من 
فآيات بدء القصّة حافلة بمثل هذه 
احتوت على رؤى أخرى, لها 
ة و تموّهاء وما يؤول إليها أمرها. 
حق أن يوسف طهة - وهو نبي" أعطي معجزة, ويد بها 
في نبوّته من نفس تأويل الرَؤياء كما قال تتعال: 


مم د الزؤيا في فاتها عجية فالكواكب الأحد 
0 


الّنب. فهذا الكياق و تلك المناصر كانت انت كاي يور 


بوإرهاسًا للطأفل, حت لو لم يصدر تأويلها على للسان 


بإلأ. إلا أن الرَْيا لايوجد فيها عنصير المنوف والعناء, 


كانت كلها فأل حسن, وهذا ماكشف عنه أبوه له, إذ 


منتا له أن له في طريق الوصول إلى تلك المغزة المليا 


- وهي سجود الشّمس والقمر والكواكب له مخاطر و 
من قبل إخوتك الذين هم 
الكواكب الأحد عشر. وأنّ الشّيطان هو الذي سيبعثهم 
عل إيذائه, رغم أنّهم إخوانه. وأمنا سير اختصاص 
تركيب (أحد عشر) بهذه القصّة وهذه الورة من دون 
أن يكرّر في القرآن, فلم أهتدي إلى الآن إليه سوى ما 
أومأت إليه من قبل, ولله الأمر من قبل ومن بعد 
الخامس - وجاء مضافًا إلى ضمير الجمع الغائب 


عقبات و صماب وعناء, كلّه 


* ؤعَقٌ إذَا حَضّر أحَدَهُمُ الْمَوْتٌ قَالَ إنّ تبت 


الآن» اللساء: 14 


ٍوَإِذَ مر دهم با 


7١١,99 المؤمنون:‎ 


بع تجَاداتٍ ياف نه ِنَ 


الشادي» الور 
ال ؤوَإذا بكر أَحَدُهُمْ با َرَت لوحن متلا ظَلّ 
وَجفهُ منوذاه الآعرف: بأد 


إيلاحظ أولَة أن «أستاه فها جاء وبآ 
الإثبات. دون ني و نهي, سوى الآبة رقم (؟), وسياقها 
1-0 

وجاء تلو الشرط الال عل الث 
قي. حت في هيوه أَحَدُمْ لو 
أنه في معنى الشّرط, إلا في التّادسة, فليس 
فها شرط. لكن لا يوجد فيا أي تأكيد .إل في 
اذيلها. وهو قوله: إن الضادِقِين». وقد سبق أن 
عدم التأكد هو القائع التارج في الإنبات, كم أنّ التفي هو 


الاستقرار, والتَأكّد في الباق 


موضع التأكيد غالًا. 
ثانيًا: ورغم ذلك. فقد اختصٌ هذا التياق بِالدَم 


واللَوم حت في السادسة, لأنّها تحمل معاقبة اَذين 


أحد/ ةلاء 


يرمون أزواجهم؛ ول يكن هم شهداء إلا أفمهم. 
الشادس ‏ وجاء مضافًا إلى ضمير الجمع الحاطار 


المنافقون: ٠١‏ 
الآبات في هذا الشياق لابوجد فيها 
انفي, وأنّ لفظ (أحدكم) فيها لم ب بق بشيء من التق أو 
لبي خهل فيه نكنة, أو أنه التاق بحض؟ وأقرب سا 
يخطر باليال في خصوص آيات الموت منها أن الذي 
الايلصق بالموت الذي هو أمر قطميٌ؛ يتذوّقه كل أحد 
فلا ينأسبه التني. 
تان ورغم ذلك فلايوجد فيها أ 
مطلق, كبا سبق في (قل هو لله أحد). بل جاءت أربيع 
آبات من بجموع الشبع عقيب الشّرط أو ما بعناء, وهي 


مؤكد 


48 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 
قرا 
> بمعنى دإذا جماء أحدكم ألموت». 


الأرقام (1) و(؟) و(6) و(07, فإنَّ قوله: م 


لم 


أيّ تأكيد, بل ولا دلال على الوجوب والتكليف, بل هو 


اد إرشاد و توصية, فهل في ذلك سر أو أنه هو الآخر 


اتفاق معحض؟ 
3 


ونحوهاء وربما يظهر ذلك من التأصسل في سياق 
الآيات عند البحث في مادّة «موث», وكذا يكشف 
القناع هناك عن أنّ الموت رغم كونه أمرًا واقمًا لكل 
أحد. كما قال: كلتف دَق ستؤتٍ» ,كيف جاء فيه 
هذه الآيات مشروطًا مملمًاة 

رابمًا: وجاءت كل من (أحدكم) و (أحدهم) سبع 
مرّات في سياق مشابه من جهتين: الإنبات و عدم 
التَأكدء ا في واحدة من كلّ منهما: جاء في (لأححدكم) 


الأمر (رقم 7) وفي (أحدهم) نني الأبد (رقم 1), لكن 
بينهها فرق من جهة أن الآيات في (أحدهم) ليس فيها. 
تشريع إلا التادسة, والباقي ذم كبا سبق. والآيات في 
(أحدكم) ثلاث منها تشريع. وهي الأرقام: (1) و(05 و 
40 وثلاث منها ذمّ ولوم, وهي الأرقام: (؟) و (4) و 
(0. وواحدة حكاية قصّة, وهي الّقم (6). ولو رجع 
الم إلى نوع من التشريع. فكلها تتشريع, وواحسدة 
حكاية: فيوجد بينهما خلال وجه الافتراق نوع من 
الوفاق. 

وبيتهيا فرق آخر, وهر أن (لأحدكم) منها أريع 
شرط كبا سبق» واثنتان استفهام, وواحدة أمرء وفي 
(أحدهم) خمس خرط, وواحدة نفي, وواحدة إثبات» 
هار و(6. 

السَابع ‏ وجاء مضافًا إلى ضمير التبية الدائب 
جنب مراك 

١‏ ؤإذ ئها زان مَل من أعَدٍهتا» 

المائدة: /1؟. 

مَعَهُ الجن فَتيانٍ َال أحَدّممَا إِنّ 


منهاء وهما الرقان (؟) و(4) ففيهما 
نيا أن التياق فيهاجي' 
50 وليس فيها تفاؤل. 
اله أنّ اثتتان سنها حكاية, و همسا )١(‏ و(2), 
ان تل وهصا (6) و 


نحرء. كبا في 15و 


وموضوعهم| أخوان وفتيان. وان 
(). وموضوعها رجلان. وواحدة تشريع: و موضوعها 
أبوان. 

رابمء نكل من (أحدهما و (إحداهما) كبا ا 
جاء في القرآن خمس مرّات مع اختلاف السياق. 


القامن - وجاء مضافًا إلى ضمير المتكلّم مع الفير 
مرّة واحدة. 


جقالوا 


يلاحظ أن لياق كلّه عاطق يتضمّن العرّة للملك. 
1 ا 
ولا وأنه من المسنين آخرا. وذكر الأبرّة والشيِخَوحَةَ 
للأب. وتفاني الذّات من جائب كلّ واحد من الاخوة, 


إن وذ 


كان يوحي بأنّ كل واحد منهم 
مستعد لأن يكون رهينة عند يوسف, مكان أخيهم لامن 
أجله. بل رعاية لأبيه الشّيخ الكبير. ف (أحدنا) يفيد 
الشمول البدل تأكيذا على أنه لافرق بين أحد من 
الإخوة في الفداء بنفسه لأخيهم. إلا أن اليا ينقلب فيا 
بعد إلى مجابهة صارمة, وعدل بلاهوادة أمام هذه العاطفة 
الجّاشة تجاء الأب الشّيخ الكبير, والطّفل الأسير الذي 
باعد الدّهر بينه وبين أبيه الذي ابيضّت عيناه من الحزن. 
الأخيه يوسف من قبل. 


إذ قال العزير: لمَقاذً لله أنْ 


عالط 


ضَاعَنًا يَنْدَه إن ذه يوسف: 8/: معتذرًا بأنّ العدل 
الايعرف العاطفة والقاضى العادل هنا كاد أن يكون 


أعمى. وأنّ من لايعدل فهو من القَالمين, فاستيأسوا منه . 
وهذا أيضًا ظير (أحد عشر) سباق لم ييتكرّر في 
القرآن. وهو لفظ واحد في موضع ألفاظ وكلرات شقٌ, 
ومن أجل ذلك ف (أحدنا) تصدّر أوج البلاغة. فلا هد 
ننظا آخر يحل عمد ويفقي ينه ولمله جاء سنفرةا في 
القرآن, ول يكور هذا التبب. 1 
القّاسع ‏ وجاء مضافًا إلى ضمير تثنية الحاضر مرّة 
وأعدة. 
خد كا فيتشيق ريه +41 


يوسف: 41 


لالظ أنه كلفظي (آحد عشر) و (أحدنا) أيضّاء إذ 
لم يكور في القرآن لنكتة بليغة مثلهيا. وهي أنّ مصداق 
ا(أحدكا) معين عند يوسف لكنّه أهمه رعاية 
الأحاسيس الفتبين. ولاسيا التق الآخر الذي سيصلب, 
فتأكل الطَير من رأسه. فلو قال للأوّل: أنَا أنت فتسق 
ريك خررا فهو كالتصرع بأنّ صاحبه هو الذي ينظره 
الصّلب وأكل الطّير من رأسه. وهذا مالا يسرضى به 
بوسفء فيواجهه به وأوكل ذلك إليه. ليقف عليه خلال 


التأويل من دون تصعرع به من قبل يوسف. 

وامله لم يادر إلى تأويل رؤياهما في البداية لهذا 
التبب أيضّا, فأخَره إلى إنبائهها بنوع الطّمام الذي 
برزقانه قبل إتيائه. أستنادً) إلى ماعلّمه ربّه, ليتخل هو 
عن عهدة التأويل التكد المشنوم للتاني. وعن إيانة الفرق. 
بين الفتيين. حيث أنبأ أحدهما بعاقبة سعيدة, والآخر 


447 /المعجم في ققد لغة القرآن... ج1١‏ 


بعاقبة نحسة. فلاحظ قوله تعالى: هال لايك طَقامْ 


دي يوسف: 77 ثم أطال الكلام في الشدوحيد 
خلال آيات, ليستمة الفتيان لاستاع تأويل رؤياهماء 
ويوكلا أمرها إلى لله فقال حينتة في سياق عاطق؛ 6 
صَاِبي لشن آم آحَدُكْ : 
(أمدكماا هناء فلا يكاد يسدّ مسدّه. ويل مكانه لفظ 


.4 وبذلك تبنت بلاغة 


آخر 
العاشر ‏ وأا لإحدى)_مؤنّت أحد فا جاءت في 
القرآن إلا مضافةٌ على وجوه 


أدإل الاسم الأاهر مس 


١‏ طَمُل هَل تيون بن إلا إختى اميتي ق» 


02 


* طقال إن أريد آنْ كلك إخ 


وبلاحظ أَوَلَا: أن لإحدى) ماجاءت إلا سضافة, 
إياء إلى أنّ الأننى لاكبال ها ولا قرار إلا بضتها إلى ذكر 
من جنسهاء وكأئها لااستقلال ها بنفسها. 

فها أضيفت إليه ليست على وتهرة واحد 


من الحخمس. قامضاف إليه في الأول الطّاتقتان 


من جيش المسركين في غزوة بدرء وفي الّانية الحسنيان: 


التمير على الأعداء, أو الاستسهاد في سبيل الله والفوز 
بالجئة. ولي الثَلئة بنتأ شعيب؛ وهذه فريدة ممن بسن 
الخخمس بأن استعملت امون في معناها الحسقيق» وفي 
الزابعة الأمم من اليهود والتصارى كبا قيل أو خيرهم. 
ولي الخامسة الكبائر أو غيرها نا مضي في التصوص. 
والفوضى في ما أضية 
إليه الأ على عميء. فهو يمني كبا سبق تلتها و هدم 
استقرارها على حالة واحدة كب| هو طبعهاء إلا ببشئها 
وإتباعها لديرها من الرّجال, أيا كان. 

رابما: ليس للآببات نسياق واحند في موضوعها 
ومتواها. مسايرة لطبيمتها. فلأو تمكي نصر المؤمنين 
بت المسركين في غزوة بدر, والثّانية جدال بين المؤمنين 
وامنافقين المتخلّفين عن غزوة تبوك, وكلتاهها مدنّة. 


تال إن دلّ هذا 


والثَالثة وصل موسى بإحدى ابنتي شعيب. والرّابعة 
تجدال مع اللشركين, وكلتاهما مكَبّة, والخامسة وصف 


السقر أو القيامة أو هذه الآية أو هذا الإنذار أو غير ذلك 
نا مضى في التصوص, فاختلفت الآيات موضومًاء كيا 
اختلقت الأقوا ال والآراء. واضطربت في تفسير ما 
أضيفت (إحدى) إليها. 

خاسسا: ولملّ خلوّها من التصر بع من أجل ذلكء إذ 
التشريع يعناسب مع جو هادئ, تيم عليه الشكينة. 
والاستغرار. فهي إما إنذار و توبيخ.كما في الأرقام: (1) و 
(4) و(4). أو بشارة بجزاء حسن أو حكاية لهاء كرا في 


لولم 


ب-إل ضمير ‏ 


١‏ طوَآمْرَا تار 


البقرة: 7845 
ذينما الألحزى» ‏ البقرة: 141 
أ (تجاءثة إغذيه) تَْبِى خلّ اسيخياي» 

القصص: 6؟ 


ث» القصص:5؟ 
© إن ب إخذ يها عل الأحرى الوا لبي 
تبهى حل تى: إلى آغرٍ ائو» الحجمرات: 4 


يلاحظ أرق أن لفظ (إحدى) المضاف إلى مير 
التعنيذ الغائب جاء مكدافنًا في المدد للفظ (إحسدى) 
لضاف إلى الاسم التذاهر, وللفظ (آحد) المضاف إلى 
ضمير التّثنية الغائب؛ فهل هذا صدفة أو حكة؟ 
مسافها ليس مسامًا واحدا أيضّاء لساني' 
لي الاستشهاد بامرأتين مكدان رجسل واحسط. 
هما في بنتي عحيب, والأخيرة لي التأاتفتين 
المنقاتلدين من المؤمدين, فالثآنيث لي هذه ممسازي» وف 
الأريع الأملى. 

ثالنًا: ومستشفّ من هذه الآيات نوع من الشلوّن 
والاضطراب الذي يمكس طبيعة الأنق. كما وكرار إذ 


يمع التساء جسماء. ولمذا أريد 
ب إحدهم]) في الموردين كل واحسدة مسنهبا؛ بلافرق 
بينهيا؛ ولائميين لإحداهسا. وتكرارها في آبة واحدة 
تأكيد على ذلك الإبهام, إذ لو قال بدل «فتذكر إسديهما 
ها الأخرى» لارتقع الإيهام, لكّه م 
يقل كذلك, استفاظًا على الإبهام. وقد تقدم في التصوص 


4 
الأخرى»: «ذ 


أعد/عمة 


إشذيي)4, حيث أبهسم القسرآن 
مع أنه ستعيئننان لي ننفس 
الأمر. وفيه سررٌ سوف نكشف عنه. 

وكذلك يوجد الإبهام في الخامسة, إياء إلى أنّ كل 
واحدة من الطائفتين يكن أن تكون ممتدية أو معتدى 
عليهاء أو تكون في نفس الوقت موصوفة بهما مما وهذا 
هو من طبيعة القتال والمتقاتلين. 

رابمًا: لقد أسهب المفسرون لي (إحديهما), أي حول 
ابي سكب واسميهما. وتعيين الكبرى و الصّغرى منهياء 
ولامريط الموض في هذا الموضوع. 

بوأما القول, لي من جاءت على استحياء. ومن قالت : 
يبت اشتاجزة», ومن أنكحها شعيب موسى 80 
فالذي بلوح لنا من نسياق الآببات أن (إحداهما) في 
الموردين هي نفس المتكوحة, استناذ) إلى تمليل نفسيّ. 
فإنَ التي جاءت على استحياء حملت في سويداء قلبها 
حب الفتى؛ دون أن تعر هي بد, وهذا لحب الفبتأ في 
تفسها بعنها ‏ رغم إرادتها ‏ على أن تقول لموسى الفتق: 


المي حياء, وهذه الدّعوة المّادقة على لسانها ‏ وألتي 
لهجت بها طيمًا على استحياء. وبصوت 
أعباقها ملتهيا بمّه. وهي مع ذلك لا تعر به أيسظاء 
والذي قرع سمع التى عقيف الذي التجأ قوف بالغ إلى 
مددين, بلد شميب, والَذي صدر عن لسان امرأة شاية. لها 


86 /المعجم ني فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


أب حنون, يريد أن يمزي موسى أجر ماسقاء ا. فشنت 
هي, ومشى موسى خلفها نار بطرف خف إلى قامتها - 

اثتباء الفتى و ألق حبّها في سويداء قليه. 
اوهو الآخر لابشمر به أيضًاء بل أحسٌ في نفسه رجباء 


بالمستقيل فقط. ثم قول البنت أ 


عشت لتدعو موسى 


الأبين» فيه معنى لم تشعر به البدت ولا نوسئ لبآئهاً 
كلمة خرجت من لسانهاء منبعئة من ذلك الحبّ الح في 


باطنهاء دون أن تَشمُر ولا تُشر به أحداء وقد أخذت في 


قلب موسى مأخذهاء دون أن شمر هو أيضًا بذلك. هذه 


هي حالة الف والفناة. 


٠‏ ققد فطن هذاالحب ادل" 
الفتاة والفتى وقرأ ماي ضميرهما وكأ را أي 


فبادر إإلسبويى أهابلاد 


هاتين) مرّة واحدة ‏ لطفٌ وبلاغة, لاايدركهه !أ 
البارع» المضطلع بعلم الّفس, والّذي ذاق ف 
الحبّ الغذريّ الصّادق الأّزيه. ينجل في هذا لياق 
أوج الإعجاز البلاغيّ للقرآن, وتعكس الكليات 
المتبادلة بين موسى و شعيب حول هذا الرّواج المبارك 
هذا الهوى العدرِيّ والحبٌ التّزبه. ولله هو العالم بسر 
اكتابه. 


اج -إلى ضمير جمع المؤنّث الغائب مرّة واحد: 
1 58 


1١ النساء:‎ 

ايلاحظ أن موضوع الآية مهر الّساء وصدق امن 
حي أَقَد القرآن على امحافظة عليهاء وضعرورة إعطائهن. 
الآية الشابقة هذه الآية واللاحقة لها. إلا أن 
فيها مزيّة خاصّة 
زوج التي تحدث كتير للمفرطين في الرّواج. وعند ذلك 
لوج الذي أراد راقها في 


. وهي إرادة استبدال زوج مكان 


الأولى يهتنا وفقراء بأ 
ذي قبل, أو أن مقدار صداقها لم يكن مطابمًا لا نا 
تموبه. ليبلغ أربه من المشسق 


نحو ذلك من المخلط و 
كني والقالث و هكذا. 

أونحن نمتبر هذه الحالة أشدٌ الحالات حكاسيّة 
اللرّجال.,فخْصّها القرآن باابحث على حدة. كا خصٌ 
لفظ (إحدِن) بها أيضّاء ليكون تُعلمًا هاء وم يكرّره 
وهذا نظير ماسبق في (أحد عشر) و (أحدكيا) و 
(أحدنا). 

الحادي عشر : يلاحظ أن للفظة (أحد) و(إحدى) 
في القرآن حورين : 

المور الأوّل : ماكان دائيًا في فلك الخسلوقات , 
ويغلب عليه الاستعيال في أو ماقي معناه »كبا 
رأبنا في الآيات المتقدمة , ومثل قوله : وَل تُشْرِكٌ 
2 داه الجنّ : ؟. و ؤقََا تَدْعُوا مع لله أده 
الجنّ:14 


وقد يأ 


في سياق الإيجاب مضفئًا معني 


التجريد إلى حدّ مافي : 


3 طحق إِذا جَاء أحَدَكمٌ مؤت الأنعام:‎ ١ 


عقا وي 


آَعَدّمما آبقم 


اللوية: 01 

وله نظائر أخرى . فِنَ لفظ (أحد) في ذلك 
القيه في إطااتجريد وعدم التخصيص والتجسيد إل 
0 

والممور التَانى : ماكان منصلا با 
يتجدّر فيه ممنى التجريد المطلق والوحدائيّة الاي 
كبا في سورة التوحيد . فسباقها ارد المطلق , فكل م3 
الفظة (قلْ) و مُوَ) و (اله) و (أحَد) في الموضعين و 
و ليولا و ١كُفْهَاا‏ تدزعل 


الوحدائيّة المطلقة. 
وفي هذا المور أيضًا جاء (أحد) دلالة على ذني 


أمد/ 440 


َه اله» الأحزاب :59 وله 
يبدو أن معنى الواحد ‏ وهو القرد -. 
الوحظ في مجموعة الأرقام التي جاءت في صدر البحثء 
فالأفاظ ,)1١(‏ وعدد المرّات (46), والشور (55), 
وعدد الآيات المكَيّة (/اغ), وعدد الور المدئئة .01١(‏ 


وكذلك (أحد) مرفومًا ويحرورًا ‏ لا منصوبًا لأنّه وسط 
ينها وم ركبا ومضاهًا إلى ضميري المسمع الغنائب 
والحاضر. وكذا (إحدى) مضافة إلى الاسم الظّاهر وإل. 
ضمير التننية الغنائب و ضمير المؤنّث القائب. 

فكلّها وتر. ونا خصّت الآيات المدئية بالرّقم 540), 
الور المكّية بالرّقم (11). وكلاهما زوج, فهذا خرق 
[الأرقام الجذكورة. إلا أن فيها نوعًا من المعادلة بين السور 
الآيات, فلكل منها نصيب من الفرد و الزّوج. على أن 
اتانيه أي )1١(‏ نصف التور المكية. أي 
(00)_أقل من ا؛ 
- أي (48)_بتحو(1). فالآيات المدنية وسورها ممًا أقلّ 
من المي فهل هذا تأكيد على الوحدة والتوحيد في الو 
المكّيّ الملشحون بالشّرك, أو أنه رمز إلى عزلة الإسلام 
وغربته في مك وخروجه من طوق المزلة والانفراد في 
المدينة؟ أو هناك سرّ آخر؟ أو هو بجرّد صدفة؟ والله 
العام, 


1 ورأعداد الآيات اد 


2 


كسد 


أخذ 
3 
؟ لفظّاء 277 مزة : 176 مكيّة ٠١4.‏ مدلية 
في 00 سورة : 70 مكيّة, ٠١‏ مدئيّة 


امتحوي ‏ أؤذيي ‏ تأسشرهايه 
نأل 


لشي تأخذوها -:١‏ 


القذكم كد أتشيدره ١ه‏ 


أيترام د شام 


000 ييل 
بالمتكرمم 1 اليد 


أَشدثْ؟ شل ديد نشد كبا 
الث 1١١‏ 


بأغنعم 1,1 مؤخد مك 
ليأغاكم رم 


0 القذ لاد 
يأغتراا5 0 
5200 الفراة 
شاد الققره 00 
باشل الكترها :1ه 
أخذملا ماد تَأَمُثمم 1١‏ الذرهم 3-1 
بائيه م7 كيد 1 
تأخذوة؟ كيني نه اتغلفكم د 
لقث 1 


الخذث 5 


44 /المعجم في فقه ئفة الترآن... ج ١‏ 
7 0 
النصوص اللغويّة 


الأخد : التناول 


«الأخذه إن 30 الله تعالى . وفى القرآن 
بهل" الكيف : /0 

والأخِدٌ , بير مد . من الإيل : حسين يأخذ فيه 
لشن و الأواخدٌ . ونمو ذلك : أَخدَ ابمير يأب 
أي تبه المشُون أده . وكذلك الت 
والإخادٌ والإخاذةٌ والإدٌ: ماحّرت للغبك كه 


وض 00 . وهو أن يك امأء بام 


د نهد 


ورجل خِنؤيان: كني اشر . 
وامستأحدُ: امستكينُ . ومريضٌ مستأحِدٌ . أي 
مستكين لمرضه, 


لفبحد 
أخَدَ يفعل كذا . أي جعل . وهي من 
الأفمال لني لابوضع اسم الفاعل في موضع الفمل الذي 


هو خيرها. (ابن سيت 8+ 0116 
ن شُمَيّل : لسْتَخَذْتُ عليهم يدأ وعندهم سواء , 
أي اتحذث. (ابن منظور 5 807/4 


أبو عمرو التَّبانيَ : الإخاذ بغير هساء , وهو 


مجتمع الماء , شبيه بالغدير . وجمع الإخاذ مد 


يقال : أصبح فلان مؤْعهدا لمرضه ومسا 
أصبح مستكيئًا. م 


«استُممل فلان على النّام وماأْحَدَإِعْدّمه بالكسر,. 


أي لم يأخذ ماوجب عليه من حُسن الشيرة. 


اّذي يأخذه المدوٌ فيستدلُونه على قومه , فهو يزيم 
(الأزهري 137 /31ه). 


1211 
0 8 
يقال : بعينه أَخُد, وهو الوم (الأهرِيّ 1: 0317). 


(الأزمري 3 0180) 
أبو ويد : الأخيذة والوسيقة والطريدة :ما اغتصبه 


الإنسان . فأحَّذه فطرده. انفد 


7 وفيها إيام ربْحنا ماذكر استنذا إلى قول الجرهريق 
فلاحطا 


اتخذنا مال. فنحن تتّخذه اتخاذًا , وتخذثُ تخدًا. 
(الطَوسئ 578:١‏ 
:لطع رأسمه من رمو أو 
0-3 هري 
١‏ أو اليك :يقل :ذهب بو فد 
إشْدّهم , يكسرون الألف ويضون الذال . وإن شت 


افتحت الألف وضممت الذّال , وقوم ينصيون الألف 


ويفتحون الذّال, لإصلاح المطق : 5٠‏ 

«استُسل فلان مل التّأم وماأغَدَ إِْدءه, 
ولاتقل : أخذ 

وتقول : لو كنت فينا لأَحَدْتَ بإِذزنا . أي عنلاتقنا 

(إصلاح المنطق : 0194 

(إصلاح الممطق : 87 

هوم الأخذ : منازل القمر. سمت تجوم 

القمر كل ليلة في مغزل منها 


: هوم الأطذ ف التمع 
من الشياطين . والأوّل أمج. (الأرهَرَي 019:7 

المُبوّد ؛ إن بعض العرب يقول: اسسَمَدَ فلان أيضًا. 
يريد الفذ ‏ ييل من إحدى ٠‏ كما أبدلوا 


الناء مكان السّين في قوطم : بت . ويجوز أن يكون أراد 


َي لنحوما 
أبن دُرَيْد : الإخذ . والجمع : إخاذ . وهي مواضع 
يتمع فيها ماء التّباء . والأغْذ مصدر أَخَدْته آخذء 


أخدًا , وأنا آخِدٌ وأخَادً . ورجل أخد : لذي به رَمدٌ , 


أغذ/ كمة 


0 
وستأخد. [#استسمد يشمر] 


تقذ واتّهذ» للنتان فصيحتان. 


الأزهَريّ : في حديث مسروق أنه قال : «ماشيتُ 
بأسساب مد صل الله عليه وسلّم إِلَا الإخاذ» . 

كز الإخادةٌ راكب وتكني الإهاذةٌ الراكبين . 
لفنامٌ من الناس. لام 
به : أن تحتال المرأة جيل من الشححر , تمنع بها 
[ربججائ تا ير ها. يقال :إن لفلانة أ 
الرّجال عن التساء . وقد أَخَّذَيْهُ الساجرة تؤحّذه 
. 


تأخيدًا. 


ومن هنا قيل للأسير : أخية اوقد أَخِدَ فلان . إذا 
ير . ومن قول لل جل وعر :الوا ال رجي 
عَيْتُ وَجَدْقُومُمْ وَحُدُومُمْ» الشوبة : 0, معناء 
1 لندلمقكن 


“4 /اللعجم في ففه لفة القرآن... ج ١‏ 
ويقال : الْتََدَالقوم يأتهذون النعخاذا ؛ وذلك إذا 
تمارموا فأخذ كل واحد منهم على مصارعة أ 
ينتقلة ييا . وجمعها:أَخد 
ابن جني : استخذ فلان أرضًا . وهو استفعل منه . 
يجوز أن يكون أصله : امْتَهَد . وزنه «افتقل» ثم هسم 
أبدلوا من الثاء الأول التي هي «فاء افتتل» سين . كما 
أبدلوا الثّاء من السشين في «سدّه , فلما كانت التين 
والقاء مهموسين , جاز إبدال كلّ واحدة منها من أختها. 
(أبن ب 
الجَومْريّ : حت الثيء آخُنُ 
والإغذ. بالكسر : الاسم ؛ والأمر منه خُذْ 
وأصله : أده : إلا أئهم استقارا ارده 
فحذفوهما تخفيثًا . وكذلك القول في الأمر مل «أكَل 


ندليك 


ذا : تناولته. 


وأمر»ه وأشباء ذلك 
وقوهم : خُذْ منك , أي خُذْ ما أفول . ود] صللد 
الاك والسيراء 


يقال : شد الميطام , ود بلخيطام ببعق 

ووم الأخذ:: منازل القمر , لأنَ القمر يأخذ كل 
ابلق ملزل مها" 
مؤَاعْدة . والمامة تقول : واخَدّه 

ويقال : انتخذوا لي القتال بهسمرتين . أي أَخَد 
بعطهم عا 

والالفاذ: افتعال أيضًا من الأخذ, إ2آله أده بعد 
اتليين الممزة وإيذال الباء 40, ثم كثر استعياله على 


انظ «الافتعال» توهموا أن اثاء أصلي . فبنوا منه فيل 


وقوهم : أَخَدْتِ كذ ؛ ُبدلون الذال تاه فيدهمونها 


الخد . بالضَمَ: رفي كالتحر . أو خَرَرةٌ 
بها القساء الّجال, من الأخيف 


والإخادّة مي كالغدير , والجمع : إخاذ , وجميع 
الإخاذ: عد مثال تكتاب وك , وقد يتف . 
والإخاذة والإخادٌ أيضًا : أرض يموزها الإجل 


النفسه أو الشلطان. 

ويقال : ذهب بنو فلان ون أَحَدَ أَخْدّهم , بالنتح ٠,‏ 
أي وتن سار بسيرتهم. قوم 
ابن فار, اهمزة والخاء والذّال أصل واحد , 


اتتفرّع منه فروج متقاربة في المعنى . 


مصدر حت بيدي , ويُستعار فيقال 
تكلم فيه ببكروه . وجاء بممنى العذاب في قوله تعالى : 
وَدَكَذَيكَ أخدَ ريه عود : :٠١7‏ وقوله تحال : 
جَفَآخْدَثهم الشيحة» الحجر: #/. وأصله في العريية : 
الججمع ٠‏ ومنه قيل للغدير : وَغْذٌ ود , جملت الحمرة 


واواء والجمع : وخاذ وإخاذ. 


والاتهاذ : أذ التنيء لأمر يستمرٌ فيه , مثل الدار 
يتخذها مكنا والذلية ينشّذها قندةً . ويكون الاتخاذ 


السمية والمحكم , ومنه وله تعالى ‏ واوا بن دون 
اله افده مريم 2١١‏ أي موه بذلك وحكوا ها به 

والفرق بين الأخد والقناول: أن التاول أخذ 
للتّفس خاصًة . ألا تري أنْك لاتقول : تناولُ 
لريد» كما تقول أَخََئُه لزيد فالأحذ أعم . 

ويبوز أن يقال : إن الشناول بمقتضي أذ عيم 
يُستعمل في أمر من الأسور , وغهذا لامُستعمل في الله 
تعالى. فيقال : تناول زهذ) »كما تقول : أحَدَ زيدا . وقال 
الله تعالى : وإ آخذْنَا من الليهدَ مناهُْ» الأحراب 
لولم بقل ؛ تناولنا 

.وقيل : الثناول : أحْدُ القليل اللقصود إليه. َمَدآ 
الابفال : تناولثٌ كذا من غير قصد إلبه , ويفال؛ أخَئه- 
من غير قصبد, 


التأخيذ : وهو حيس الشراجر أزواججهنّ دون 


رهن من سافب 

وقالت امرأة لمالشة : «أوَأحدُجَلِ!» تريد هذا 
العنى » وقد لخدت المرأة روجها نأ 
سائر النساء 

ولى امحديث : دنه أخذ الشيف وقال لفلان :من 
ينعك متي ؟ فقال كن خير أخذ» , أي خير آسر 


أغذ/ 111 

ولي الحسديث : « وكانت فها إخاذاث أسكقي 
الامه. الإضانات : الدران التي تأخذ مساء الشباء 
فتحيسه على التّسارية ؛ وهي الميساكات والنناهي 
والأتباء . الواحدة : إخاذةٌ ؛ ويساك , وتنهية, وني 


- اليد 
أبى سَهْل الَرَوِيّ : استعمل فلان على الشسام , 
وماأخَدَإِْدَ. بكسر الألف وفتح الال أي جمل واليا 
على جبابة أموال الام . وما الُصل به ودخل في جره . 
لك 
ابن سِيدَه ؛ الأخذ : خلاف التطاء . وهر أيظًا 
التناول . أسَدَه يأحُدء ذا 
يوإذا أمرث فلت : مذ وأصل ؛أأشّد. هلها 
تيمت همزتان , وكثر استعمال الكلمة ‏ حلفت الهمرة. 
لماي , فزال الشاكن , فاسمني من الطمرة الزائدة . 
تناه حل الأصل ‏ فقيل :الخ 
والأخيذ : اللأخوذ , والأخيل : الأسير . 
ة : امرأة سين , والأخيذة : ماا فصب من 


َه دنه : عافهه . وفي التتريل تكلا 0 
و4 المنكيوت : 1٠‏ وقوله مزو جل ؛ (ذَكَأئن بن 
آنليث ا ومن طَاينَة ُ#آخذمها» الحج: هغ. أراد 
ا ير 
بألهدّاب» المج : 17/ وقوله 
عرَوجل: (رَهك كَل أل برشوبيم ألو ...> 
المؤمن: 6 


وآحَدء أده ؛ وفي اللخريل : « َو يواج اف 
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النّاس يا كَسَيُوا4 فار : 40. 

وأ البراق وماد ده , وذهب الحجاز وماأشَدٌ 
إِْدَه . وول فلان مكة وماأَحَدَ إِخْدّها. أي مايليها . 


وذهب بنو فلان ون أَحَدَ دهم وأَخذّهم 


وقالت أحْت صُبح العاديّ تبكي أخاها سُبمًا - 
وقد قتله رجل سيق إليه على سسرير . لأئها كانت قند 
أَعدَت عنه القساثم والقاعد والتاعي والماشي 
والراكب: «أخَذتٌ عنك الراكب والشاعي والممائي 


0 ا الإخاذ واحد . والجمع 
آخاذ , نادر . وقيل : الإخاذ والإخاذة , بعنى 

وعد في كنا أي بدأ 
م الأخذ : منازل القمر , لأنّ القمر يأخذ كل 
استشهد بشعر] وقيل : إنَا قيل 
لاي اش لها تأ كل يو فى و 


6:00 

الأخَذ اشتداد الرّمْد حقٌ لايستطيع صاحبه أن 
ل أَخدَأخَدًا واستأخذ 

(الإقصاح 644:3 

الأخذ :التي تأخذ المين حت بن أن الأمر كما يمرى 

ليس كذلك . الوذ لحت للبفّة بالشحر . ورجل 
مغل : منوع عن النساء وبوس . 

(الإفصاح 21 000) 

يُْ أخذ المين ونحرها كالكحر , تمبس 


به التواحر أزواجهنَ عن غيرهنٌ من النّساء , والمائئة 


تسيه الؤباط والبقد. 
أوالا. يوعد بها التساء الرجال . 
الشاحرة وآخذته : عملت له أَعْذَّة ؛ ورجل مؤخّذ عن 
النّساء ؛ حجبوس. (الإفصاج 237 0734 
الأحد : غلاف التطاء . أَحَدَ التّيء يأخذء أَخْدًا 


!: حازه وحصّله , وبيده : تستاوّله . 


وتأخاذًا ومأحَدًا 


هو قد 
والأمر: خذ. وأسله امد 


فحذ فوهما تخفيعًا 
وقيل : اجتمعت اطمزتان وكثر استعبال الكلمة , 
فحذفت افمزة الأصليّة وهي ساكنة , واستُفني من 


ثم استيقلوا المسمزتين 


اهمزة وكذلك القول في الأمر من «أكل وأمر» 
وأشياههها . وجاء على الأصل , فقيل :اوعد 


(الإفضاح 7 00886 


الطّوسيَ : الأمد : سد الإعطاء. 188:23 
الاتفاذ : أذ التي لأمر يسع في المستأف 
لدعم 


كاتماذ ابييت واتفاذ المركوب. 


وَالأُول4 التازعات: 0 


ويعير عن الأسير بالأخوة والأخيذ >والاتخياف. 


«افتعال» منه , ويُعدَى إلى مفمولين , ويمري مجرَى 
الل لقي 10 توا اليوة والشضانى 


ويقال : فلان مأخوذ , وبه أَخدٌَ من الجن 
وَفلان يأَخْد مأحَدَ فلان . أي يفمل فمْله ويسلك 


ورجل أَحُدٌ به مد كناية عن الود . والإخاذة. 
والإخاذ : أرض يأخذها لجل لغسه 


ونجراين ع لقتم ووقتئ 461 


الشّيِء حريضًا عليه ثم ينيد سريمًا . وفلان أخيةٌ في يد 


أغذ/ 1317 


عن لماه .وي اديت 


يمطاد الا يأر واي 


ماتريد , قالت : وَجْهِي 


افقالت يد جل كنت 5 
بين وَجْهك حرام» . جعلت تأخيذ الجمل وهو المبالفة في 
أعْدَ”وضبطه ممارًا عن الاحتيال لزوجها يحيّل من 
اتج تمه بها عن غيرها 


تُوْغَد بها الّجال عن 
(القائق 004:1 

رسي : الاتخاذ , هو الامجاد على المّيء 
الإعداد, لأمر؛ وهو«اتعالء من الأشْذ ٠.‏ وأصله : 
تخاذ, فأبدلت الهمزة. وأدغمت في 


إذا أهلكه . وأصله جواز التّيِء من جهة إلى جهة من 
الجهاث. 


ابن الأثير : فى الحديث : «مّن أصاب من ذلك ثب 


كب 


عليه وعُوقب به . ومنه الحديث 
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أيهم عيّواء, يقال : أغَْتُ على بد فلان . إذا منمتّه عب] 
بريه أن يخمله , كأنّك سكت : 
7 الحسديث : «وكائت فبها إغاذات أنسكت 
اماءه, الإخاذاث : المُدْرانٌ التي تأخذ ساء التماه 
فتطيشه على القارية , الراحدة : إخاذ . ومنه حديث 
مسروق : «جائشتُ أصحابَ رسول الله َل الله عليه 
وسَلم فوجمدتهم كالإخاذ» , هو بجديج الماء , وجمسمه 
هد , ككتاب و كنب , وقيل : هر جمع الإخاذة ؛ وهر 
ْنع للباء ممشمع فيه , والأؤلى أن يكون جنسًا للإخاذة 
الاجمنا. ووجمه التشبيه مذكور في سباق الحدديث , فال 
«تكني الإهاذة الراكبّ , وتكسن الإخاذةٌ الزاكبين , 
وتكني الإحاذة الام من الثاسء , يعني أن فيهم المتفي 
والكبعر والعالم والأعلم . ومنه حديث الاج في مغك 
الليث : «رامملات الإغاذ», 
ولي الحديت : «قد أمّذوا أخَذاتهمء , أي سزلراً 
منازظم , وهي فئح احميرة والخاء. لبون 
أبر عهّان ؛ الأخذ : ضد الترلد . والأخذ : الب 
والإعسالد , ومنه قبل للأسير : أخيذ . وتمذف فار في 
الأمر منه ‏ يفير لام , وق الإقام, 
الامفاذ «التعال» من الأضذ . وكان القسياس أن 
الاتبدل الهمرة إلا 51 . فتغول : أيتخذ , كهسرة إهان ؛ إذ 
أسله : إأمان , وكفوظم ؛ ات «افتمل» من الإزار. لتق 
كانت فاءٌ الكلمة واوًا أو ياء . وينيث «افسشمل» منهاء 
فاللّنة لصحي إيدافا «ثائ» وإدغاعها لي تاء الافتمال , 
فتقول : اسل واتسر , من الوّسل واليحسر . فإن كاننت 
فاءُ الكلمة «همزةه ويُلبت «افتمل» أبدلتَ تلك الحمزة 


ديك 


«ياء» وأقرّرتّها , هذا هو القياس . وقد تُبدل هذه الياء 
«تاء» فتدغم , قالوا : تن , وأصله : التمن . وعلى هذا 
جاء القذ. 

و#ا عُلّن بذهني ‏ من فوائد افيح الإمسام ببساء 
لين أبي عبد لل شد بن إراهي من شد بن أي تعار 
الحلبن مرف باين التحّاس , وهو كان المتستهر بعلم الحو 
في ديار مصعر أن «الغذ» عنا أبدل فيه الول نا صلل 
اللّمة التُمحى , لأنّ فيه لفة أن يقال : «رّهَدَ» بالواو, 
فجاء هذا مل الأصل لي البدل وإن كان مبئيًا على الَف 
الفليلة , وهذا أحسن ؛ لأنهم نوا ملى أن 
ارديئة » وكان رمه لل يرب بنقل هذه اللعذ 

بوقد خرّج الفارسي مسألة «الميذ» صلل أن الثناء 
الأول أملية : إذ قال قالت العرب : تيد بكسر الحخاء, 
مني أَحَذْمٍ فال تعالى ؛ (لَْحِْت عله أمزوًا..) الكهف : 
17 لي قراءة من قرأ كذلك - فل قوله ااا 
بيت منه وامتمل» . فقت : لذ كما تقول 


اثن» لبد 


من تبج 

وقد نازع أبر الفاسم الرُجَامِنَ في ليذه . فرهم أن 
أصله : الغذ , وحذف كما حذف اق , فقالوا : «تن» . 
واستدلٌ على ذلك بقوهم : مذ , بفيح الثاء عنقة , ]ا 
0 : يق ويس .ذف الثاء التي هي بدل من فاه 
الكلمة 

ورد الشيراليّ هذا القول , وقال : لر كان مد ًا مله 
كانت تكون مفتوحية كظاف تق , 


وماذهب إليه افارسي والتيرافم أنه بن أصللٍ 
هل حندّء هو الصّحيح , بدليل ما حكاء أبو ريد . وهو 


مبدلة من همزة .ثم قلبت الواو ثاء وأدغمت في القاء ٠‏ 
غصار فى الفذ أقوال 


أحدها :الثاء الأولى أمل. 


الزلع : أئها بدل من واو أبدلت من همزة 
او «اتهذ» ثارةً يتمدّى لواحد , وذلك نسو قوله 


القَُومي ؛ أحَدَه بيده أعذًا : تناوله . والإتشتفا 
بالكسر .اسم منه. وأَخَد من الشعر؛ قصل . مأضَةٌ 
التطام وبالميطام . عمل ال 
أده ال تعالى : أهلكه . أده بذنيه : عائيه 


علبه . وأخذه بالمد مُوَاخَدَةٌ كذلك, والأمر منه آ 
الهمزة , وبل واوًا في لغة ابسن , يقال : وأ. 
مؤَاعَدة. وقرأ بعض التبعة الامَاخِدُكُمْ اله) ابسقرة 
6 بالواو على هذه اللّغة . والأمر منه واخذ 
وأخَدْه . مثل أسرته وزنًا وممقٌّ . فهو أخيذ 
«فميل» يبعنى مفعول . 
والالهاذ «افتعال» من الأخذ , يقال : الْتَخذوا في 


أخْدَ بحضهم بعضًا . ثم ينوا الهمزة وأدغموا, 


أغذ/ فق 


اذوا. ويستعمل بعنى جَمْل , ول كثر استعماله 


الفيروزاباديّ : الأطذ : الشناول كالأخاذ, 


,1 والإيقاع بالشّخص ؛ والعقربة . 
وبالكسر : بِمَهُ مل جنب البمير إذا جيف به 
عرض 
ويضمتين : امد . والمُدران , جمع إخاذ وإخاذة . 


وبالتحريك : َه اللفصيل من الأين . وجسنوق 


بوالأضْدة بلطم : رفي كالشحر. أو خَرَرَ مُوْطْدُ 


والآخيدٌ: الأسير , والشيخ العريب . 

والإخاذةككتابة : مَفْيِضٌ امَف ٠‏ وأرض تموزها 
النفسك كالإخاذ , وأرض يمطيكها الإمام ليست يلكا 
آم 

والإخدُ من الإبل :ما أَحَذ فيه الكتن أو الب ومن 


ومآخدٌ لير : مصائدُها. 
والمستأخذ : الحلأسِنُ رأحه من وبع , والمستكين 
المخاضع كلذ , ومن اشر الطويل . 


وعهوم الأخذ : منازل القسمر , أو التي يمي بها 
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وذهبوا ومن أَحَدَ إخذهم بكر الهمزة وفتحها 
ورفع الذّال ونصبها ‏ ومن أحَده حدم ويكسر , أي 
من سار بسيرتهم وتلق بمخلائتهم 
أة الثّار بالّمّ . وهي بُمَيِد صلاة 
شير ساعةٍ يُقتدّح فيها. واستَحّد 


الْامتذتَ) الكهف : /1/0, وهو دافَمل» من تَِ, فأدهم 
إحدى القاءين في الأخرى 


ابن الأير : وليس من الأخْذ فيش 


. وأهل العريئة على خلافه 
ليله 


الأخيذة : مااغتصب من شيع فَأَخِذْ 


وأَخذ فلان بذنبه , إذا حبس . وأَخَدْتُ على يد فلان, إذا 
منعته عن يريد أن يفمله , كأنّك أمْسكت على يده 
بكوم 


المُصطَثَوٍ الأصل الواحد في هذه المادّة همو 


التاول لز وهذاامنى ‏ 


وقد يكون بالقلب , كا في <خُدُوا ما أتَبْئَاكُمْ 
بِقْوةٍ...» البقرة : 76, لوَمانْسيكُمٌ الأول 
فَخُدُوه...4 الحشر: 7 

وقد يكون بالتمع , كبا في إن اذ 
الناسٍ برسالاتي وَبَكَلَابى فَحُذْ ما 


الأعراف: 144 


وبأخٍْ قهر أو رأف : قا 


بأد إحاطة في الخسير وا 
الْعَدَابُ4 الشعراء : 162 «ِلِآتَأحُدٌ 
لَه...» البقرة : 500 لَوَإنْ تفل كل عَذلٍ لأِؤْحَدْ 
بينها...» الأنمام : .7 

وكذلك سائر أنواع هذا المفهوم من الأَْد بالمسل 


قريئًا من الاتتخاب لوقاو قد ا وَلدًا...» البقرة : 
11 , لَوَالدَ اف إيرهير ليًا...» التساء: 116 


على يد فلان: منعه عسّا يريد أن يفعله , وأخَّذ على فيه : 


: أنزل به . وأخذث فيه الت : ثرت . وأَخّد 
له , وأَحَّذ عليه كذا: عَدَّه 


ال أَخَدَ بيد فلان : أعائه وساعده 


والأمر منه خُذ . والفاعل آخِذ . والمفعول مأخوذ ]ل أَغَدَ بفسه :غلبه وقهره. وفي حمديث يلال 
ب تخد لقو في لقتال أَخَذ بعضهم بعظً يخاطب الرّسول صل لله عليه وسلّم حين غلبه اللّوم : 
ج-استأخذ فلان : استكان وخضع «أخَد بغي الذي 0 

-الأشدة :| 

و الأسير 
و-الأخيذة : المرأة ُسىٌ في الحرب 14 
ز-الآغذ مايعاب به على امل أو الشّخص دخ على يده : منعه عا يريد أن يفعله , وروي 
"دأ الآ في القتال, كالحكر الممثوشة .ع أبي بكر أنِّقال يت رسول الله صل الله 


يتن اناس إذا رأ الام فلم ذا 
أرشك الله أن يعتهم بمقايد» . 

على أنه : منعه من الكلام. 

فيه القراب: أت فيه 

في العمل يدأفيه, 
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1 ده وتضجّعه : فعد , ونام وعن أفي 
سعيد الحُدرَيٌ فى حديث له . قال : «شُدُوا مَفاعِدَكم 


فأخذنا مقاعدناء 


. أَحَدَ فلانًا بلسانه : ثال منه‎ ١١ 


أَخَدَ فلا بذبه : عاقبه وجازاه . وفي الآية 

الأربمين من سورة المنكيوت : َتَكلاآَن َي 

وفي الحديث : «من أصاب من ذلك شيا أغذ بدء 
وال كعب بن زهير 

لاتأَحُدَنَ بأقوال الوشاة ول 


١6‏ أَخَدَ على فلان الأرض : ضبن عليه سُبْلَهام, 


قال جرير: 
أَخَدْنا عليكم عُيونَ احور 
وبع ابلا وأيبمارها 
1 أَخَدَ عليه كذا : عدّهُ عليه وعابه. 3 


التُصوص التفسيريّة 


١‏ مل آرَآبِئ نخد اله سكم وَأبِصارَكم. 
الألمام :13 
الشّريق لضي : هذه استعارة , وامراد بالأخذ 
هاهنا إطال حواسهم , وإذا بطلت فكأئها أن 
(تلخيص البيان: 8؟) 
أي أصمكم , (وأبصاركم) , أي أعباكم ٠‏ 
: أحَدَ اله حم فلان وبصررّه . أي أصقّه 
لكنللن 


ليقن 


لديف 
أبو حَبّان : الظاهر من قوله : (َآَحْدَ اله سَْعَكُمْ 
وَأبصَارَكُمْ» أنّه ذهاب الحاسشة السمعيّة والبعيريّة , 
فيكون أَحْدًَا حقبنيا 


وقيل : هو أَخْدٌ معنويّ , والراد إذهاب نور البععر 
بحيث يحصل العتى , وإذهاب سمع الأّذن بميث يمصل 
المّمم. للفلا 

الآلوسي : أي أستكم وأعماكم , فأخذها مجاز 
عبا ذكر , لأنّه لازم له. 


الطُباطَبائي : أمْدُ التمع والأبصار , هو سَلْبُ 


انكمم 


عون التمع والإيصار , وهو الإصمام والإعياء . 
لع 


"...ولق الألواع و 
اله 


ِائي : إلا حو كقبض 
وعضّه على شفته أو إيهامه . فأجرى سومى هارون 
تر فند :فض على رع ة كا يض خل ليه 
(الطوسيٌ 


انفسه اختصاضًا. الك 


الطوْست : قال أبر بكر ابن اليد : إن هذا أمر 
يتغير بالعادة , ويجوز أن تكون العادة في ذلك الوقت أله 
إذاأراد الإنسان أن يعاتي غيره _لا على وجه الموان ‏ 


ييل 


العرطِيٍ ‏ :أي بلحيت ويه . 

هذ موسى برأس أخيه أربعة تأويلات 
الأوّل : أنّ ذلك كان متعارمًا عندهم , كما كانت 

العرب تفعله من قبض الرّجل على لحية أخيه وصاحيه 

إكرامًا وتعظيمسا , فلم يكن ذلك على طربق الإذلال 


الثاني : أن ذلك نما كان لبر إليبه سول الألواح 
عليه في هذه المناجاة , وأراد أن يُنفها 
إسراسيل قبل القوراة , فقال له هسارون 


«لآتَأعُذ يلخي ولا يرأبي» لط 56, لدلا يمع 
سراره على بني إسرائيل بإذلاله 

اثالث : نما ضل ذلك به, لأنْه وقيع في نفس أ 
هارون مائل مع بني إسرائيل فيا فعلوه من أمر اليجئل 
ومثل هذا لايبوز على الأب 

الرَابع : ضمّ إليه أخاه ليملم مالَدّيه . فكَرِه ذلك 
اتوك يه و إجايل ل أ وى ل لعي 
أنه استضمفوه لفزلنيين 


١ 58‏ لد تارك .أ 


رأسه [و] جار إليه . وقيل : تعر رأسه, وقيل : بذوائيه 


التاظر إليهما أ أنضي ؛ فلذلك تهاء ورغب إليه 0 
ذكر مثل الث طي] نموم 


لق 


الألوسي : أي بعر رأس هارون لف . لأثه الذي 
د وييْسك 20 


افا 


الأعراف : 317/1 


َي : واذكر ياححمد ربك إذ استخرج ولد آدم 
من أصلاب آبائهم. ل 


53 أخذ ذرّيّاتهم من ظهورهم : 
إخَرَجمهم من أصلاهم نسلا , وإشهادهم على 
لندافلكا 


نمم 
أي أخرّج من أصلابهم نسلهم على ما 
يتولّدون قن بعد قرن. الذلففن 
مثله الطريحي. (غريب القرآن: 110) 
الآلوسي د إثار الأحذ على الإخراج للإيذان بشأن 
اللأخوذ؛ إذ ذاك , لما ضيه من الإنياء عن الاجنتياء 


والاصطفاء , وهو الشسبب في إيستاده إلى اسم الب 
بطريق الانتفات , مع مافيه من الشمهيد للاستغهام الآتي 
وإضافته إلى ضميره عليه الصّلاة والسّلام للتُسريف 


دون الإخرا ع٠‏ والشيير باوب لا أن لك الخد باعتبار 
آثار الزبريتة. لل 


مايتبعه 
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رَشِيد رضا : أي أخرجهم وأنشأهم بعد أن كانوً 
.في أملاب ابا إلى لتنا . على ترتيهم في 
5-5 نموم 
الطَباطَبائي : أ التّيء من القَيء ييوجب 
انفصال المأخوذ من المأخوذ منه , واستقلاله دوثه ينح 


من الأنحاء . وهو يختلف باختلاف العنايات المتملّفة بها 


والاعتبارات اللأخوذة فها , كأخذ اللقمة من اللّعام 
وأخْد الجبرعة من ماء اتح وهو نوع من الأنخذ , وأط 


المال والأثاث من زيد الغاصب أو الجواد أ 


أو ابائع ‏ 


أو أتواع مختلفة أخرى , وكأخّذ 


امير وهو نوع آخر 
8 7 ا 
الأبة من البجنس , وأخة الم من. 


افجرّد ذكر الخد من النّيء لابُوضِع نوعه إل 
اند . ولذلك أضاف الله سبحانه إلى كوه و5 
رَبك ب 


بنى أدَم» الال على تفريقهم . وتفضيل 


رم» ليدلّ على 


بعض المادة منها ؛ بحيث 


بعضهم من بعض , قوله : ين 
فوح الفصل والأطذ, وهرأ. 
الاتتقص المادّة اللأخوذة منها بحسب صورتها ولاتنقلب 
عن قامها واستقلاها , ث6 نككيل اللجزء المأخوذ شيئًا تا 
مستقا من نوع المأخوذ منه ؛ فيؤّخذ الولد ين ظهر من 
يبل بعد الأغذ 
والفصل إنسانًا تنا مستقلًا من والديه , بعد ما كان جزة 


يلده ويُولده . وقد كان جز , 


ايغد من ظهر هذا اللأخوذ . مأخوذ آخر . وعل 
٠‏ ويتفصل كل جزم عا كان 


الوحبلم) 
في أصل اللغة :لماو باليدء 


واستعمل في المعاني ‏ كأخْذ الميئاق والعهد . وفي الإهلاك. 
لحكل 


لذ في انا والآخرة ,وإ لز الجمع بين لحقيقة 


م 
كناية عن التعذيب 
دن 


1 اتا - 
عوسي :بعت عاقهم لل بذتوهم. وستي لمعاقية 


أخذ بالذنب ؛ والَخذ بالآنب عقوية 
:علي 
1 لعل 
القّخر الوازي : ا استصل فيه الأخذ :الأنّ من 
يفزل به العقاب يصير كالمأخوذ المأسور الذي ليقمرٌ 


على التخلص. م 
النّيسابوريّ : ضاقيهم بحجاب ذنويهم وحرقة 
قلوهم. موعن 
نحوه الآلوسيّ. لفديلن 
أبو حَيّان : معنى الأخذ بالذّنب : العقاب عليه . 
واباء في (بدتُيكم) للشب . ولي قولد : ( 
و4 شته إساطة عذابه بهم باللأخوذ باليد 


المتصرّف فيه , بحكم إرا 
أن أهلكهم ونصر موسى على آل 
افرعون وتن قبله من اسل عل أنه امكذبين » ذلك 
بأنّهِم كانوا بكفرهم يفسدون في الأرض ولايصلحون . 


له 


رَشيد رضا : 


فا أَخِذوا إلا بذنوهم , وماتضر الّسل ومن آمن معهم 
إلا بصلاحهم وإصلاحهم . فالله تمالى لايحابي 


ولاظلم. لا يفن 
متله الاي الل 
يِنّ الشمتا 

يَأكلُ لاس والآنقام حثى 

ات الَْرضٌ يونس :34 


الطَّبَري يعني ظهر ُسنها ويهاوها. (01: 01١1‏ 

التسريف اللآضي : أي بست زيتتها بألوان 
الأهان وأصابيغ الزياض .كبا يقال : أضْدتٍ المرأة 
ناه إن لبسته . وتقول ها : حُذي عليك توبلي , أي 
آلبسيه. ليلد 

ا 
زخرفها على التمثيل بالعروس , إذا أخذت القَياب 
الفاخرة من كلّ لون فاكتستها وتزيّتت بغيرها من ألوان 
الزين. 0 

مشله القَخر الرَازَيّ 29 07 , ونحوه النّيسابوري 
للتحلفد 


اي : كلام فصيح , جُملت الأرض آخدة 


أسوعيّان : قوله : (َأَحَدَّتٍ الآزضٌ رُخْرْتَهَا 
وَارَبْيَتْ» جملة بديعة الفظ . جُعلت الأرض آأخذه 
ازخرقّها متزيّنة ؛ وذلك على جهة التمثيل بالعروس إذا 
أخذت الاب الفاخرة من كل لون فاكتست وتزيّنتت 
بأفواح الل ٠‏ فاستمير 
الاشجال نبات الأرض علٍ بَبْجَة و 


ذ» وهو التتاول باليد , 
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واستّمير لتلك البنجة والنضارة والألوان القتلفة لفظة 
لرُغرف» وهو الذّهَب , لما كان من الأشياء التّيجة 
المنظرة السَارّة للتّفوس . 
لِدَاريْْتْ» , أي بنباتها وما أودع فيه من الحبوب 
والقمار والأزهار . ويحتمل أن يكون قوله : (وَازْينَتْ) 


الاستعارة. 
الآلوسيّ : أي اسعوفت واستككلت . 
وقد كر غير واحد أن في الكلام استمار بالكياياء: 

بث يت الأرض بالعروس , وحذف المشبه بط وأا 

الب مقامه . وإثبات أَخْد الرّخرف ها تخييل ومايعد» 


يدك 


اترشيح. 220 


البقرة: 7.3 
إلى الإم . كبا تقول : أخددثٌ 
فلانًا بأن يفعل, أي دعوته إلى يقل 

(الطومي 1: 2085 

قاد : هو الإشعار بالدّليل على نفاقه , لفضيحته 
20000 
الطُوسيّ: ويبرز أن يكون الم له على تلك الحال 
القبيحة. 


بذلك عند المؤمنين. 


ديك 


من قولك : أَحَدئه بكذاء إذا بلقه 


فيد وجي 


عليه وألزسيه إاه , أي مله العر 
الجاهليية على الإثم الذي يُتبى عنه , وألزمثه ارتكابه » 


وأن لايخلٌ عنه ميرارًا ولجاجًا. لين 
نمسوه التسيضاويّ (1: 1١1‏ وقريد وجلدي 


(للصحف المفشر: 6٠‏ 

الطَّسيَ : حملئه المرّة وسمية الجاهلية على فل 
الإثم ودعته إليه , كبا يقال : أحَدُه بكذا . أي ألْرَّتُه 
ذلك, وأََدَنْهالحتى . أي لزمثه. الكنلمم 
لوازي : فيه وجوه 

أحدها : أنّ هذا مأخوذ من قوهم: أخدثُ فلانا بأن 
يبيل كذا . أي آلرَمُه ذلك وحكنتٌ به عليه . فتقدير 
الي أخدّئه العرّة بأن يعمل الإثم , وذلك الإثم هو ترك 
الاثتفات إلى هذا الواعظ , وعدم الإصغا. 

وتآنهآ: أحدَنْه العرّة . أي لزمثه , يقال : أخذثه 
الممتى . أي لزمته . وأخذء الكبر , أي اعتراء ذلك فمنى 
الآية لذ فيل له ني اله» لرمثه العزّة الحاصلة بالام 
الذي في قلبه . فإنَ تلك العزّة نا حصلت بسبب مالي 
قلبه من الكفر والجهل . وعدم الظر في الالائل . ونظيره 
قوله تعال : بل اين كوا لى ار 
والباء هاهنا في معن الام . يقول الرّجل : فلت هذا 
بسيبك ولسبيك , وعافيته بجنايته ولمنايته. (0: 0011 


مثله النّيسايوري. م 
أبو حَيّان : احتوث عليه وأحساطت به وصار 


كالأغوذ هاءكيا يأغذ التّىء باليد. ‏ (019:5 


الآلوسيّ : أي احتوث عليه وأحاطث به . وصار 


اهاي أسي بقيد الم 0000 كنك 


4 دفمًا لنوهّم أن يكسون 
القدادن 


لخم الشيحة عدر الحجر: 77 
ا ا 
الفاعل . فالصّيحة كأئتها أخذتهم بها صاروا في فيفيتها 
حق هلكو من آخرهي ليق 


أبوحَيّان : أي استولث عليكم وأحاطت بكم 
وأصل الأغذ : القيض باليد. 
مثله الألوسي. 


بحم 
الحيلقد 


أغة/ 0ه 


والأطد: ر اقل في طلاخ بتارم قري 
د الوالي عليه البتمة ,معن بايعه وقيل ولايته . ورضي 


ير لقي 
اللّوسي : قل في معن قوق : (. 
إطعرى» قولان 
أحدها : وقبلتم على ذلك مهدي . 
الثاني : وأخذتم على ذلكم إصمري من المتبمين لكم. 
كما يقال : أَحَدْتُ بيمتي , أي قبلتها , وأَحَدتها على 
غيرك, بمنى عقدتها على غيرك. كولم 
يمدي : أي فبلتم هدي لكنلقم 
الطْثِسيَ ‏ مناه وقبلتم على ذلكم شهدي , 
الأغلير) و إن أ قَعُدُة» المائدة 4٠١‏ , وقيل : 
تناه وأخذتم الهد يذلك عل أُمكم. ‏ (438:1) 


لفغ لوازي : أي قبلتم هدي . والأخذ ببمنى 
القبول كثير في الكلام , قال تعالى : (وكا ُْحْدُ سنا 


عَدْلٌ» البقرة : 48. أي لايقبل سنها فدية , وققال 
ؤَرَيَُدُ الصُدقَاتٍ» الوبة : ٠١‏ أي يقبلها. 

المنوكم 

مثله النّيسابوري. لاهن 


الآلوسي : أي فبلم على حة «إذ 
تَخُدُوة» المائده : :4١‏ وقيل : ممناء هل أ- 


لفقيلفا 

نحوه المرَايّ. لفدئكد 

رَشيد رضا: أي قبلتم اول : وفشرناء 
هنا بالقبول وهو غايته , لأنَ آخذ القّيء , يقيله ٠‏ و« 
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البقرة : 48, ثم قال : وَاتَُو يما للا تجزى نفس عَنْ 
وَلَِبْْبلُ متا عَذْلُ» البقرة : 177, فقال 
مرة:إِله لايؤخذ منها عدل , ومرّة : لايُقبل منها عدل , 
الي راعد: لمعم 

الطُّباطبائي : أخدُالمهد يستازم مأخوذامنه غير 
الآخذ , وليس إلا مم الأنبياء , فالممنى رتم أنتم 
بالميثاق , وأخَذتم على ذلكم هدي من أتمكم ؟ قالوا 


أثررنا . 
وقسيل : المراد بأخْذ المهد قبول الأنبياء ذلك 
الأنفسهم , فيكون قوله : (وَأَخَذْ عل ذلِكم اطق 
اعطف ببان لقوله (أقسررتم) فرله : ناوا 
ْنَا , من غير أن يذكر الأخذ في الجواب ,وعال هذاً 
يكون الميناق لابتعى |! 
ويد قول : قال ايد 


إلى غيرهم من كع 
4 آلعمران : 23, اظهور 


الشهادة في أئها على الفير , وكذا فوله بعد : َثُلْ أمنًا 


يلله» آلعمران : 8, من غير أن يقول : قل 
فإنّ ظاهره أنه إهان من رسول الله 
إلاأن يقال :إن اشتراك الهم مع الأبياء إنَايستفاه من 
هاتين الجملدين. 
أمنًابائو4, من غير أن يقيد قوله : و 


أعني قوله : (َاضْجُوا) . وقوله : لكل 


احج 44 


لكرنمم 

الأخذ كناية عن العقاب والإهلاك. 
الاقف 

نمكم 


محم فكت كان المؤمن :6 
ي فأهلكتهم ودترثُ عليهم .(5: 00) 
رسي (9: 016) و أبو حيّان (/1: 41), 

الطَاطَبائي : أي عذبتهم . وفي الثغات من النيية 
إل التكلم وده . والشكنة فيه الإشارة إلى أن أمرهم في 
هذا الطّفيان والاستكبار إلى الله وحده لايدخل 


بينهم أحد بنصدرة أو شفاعة . كبا قال : قصب عَلَيمْ 
َي سوط عَدَابٍ © إن رَبْكَ َبالِْرصَادٍ» الفجر: 
0000 انام 


الأعراف :14 
ان : جاء بعد (إلّ) فل ناض , وهو 
دنا ولايلها فعل ماضي إلا أن تقدم فل أو أصحب 
ب «قد» . فثال ماتقدّمه فل هذه الآية . وصثال ما 


أصحب ب «قد» قولك : مازيد إلا قد قام , والجملة من 


قوله : َآَخَذْ حالية , أي إلا آخذين أهلها . وهو 
استشناء مفرّغ من الأحوال, نيدن 
رَشِيدِ رضا : الأخذ بها : جملها عفابًا . وقد تكون 


تجربة وتربية نافعة . وتقدّم مئل هذا في قوله تحال : 


يكطغون» الأتمام ٠‏ 115 
ماهنا , ولكنَّ التاق مختلف , فلا كان ماهنا قد ورد 
عقب قصص طائفة من الس , جُعل هذا المعنى قاعدة. 


كلية وسنّة مطردة في اسل مع أقوامهم ؛ ليعتير به كل 
من ممع أو قرأء في عصبر التغزيل ومابعده . 
وا كان ماهنالك قد ورد في سياق تبليغ خاتم 


الرّسل للدّعوة ومحاجة قومه , جُمل خطابًا خبريًا له . 
النسليته وتتبيت قلبه من جهة , ولتخويف كقّار قريش 
أخرى . وهذا ملاحَظةٌ هنا أيضًا ولكن 


بالتبع , للاعتبار بالُّة المائئة لا بالقصد الأوّل 
لذن 


ري : ولقد اختبرنا قوم فرعون وأتباعه على 
ماهم عليه من الضّلالة. 

الطِِّسيَ : ولقد عاقبنا قوم فرعون بالُْدُوب 
والتُمُوط, 


لكبو 


الكبكك 


أبو الأذ : التناول باليد . ومعناء هنا 
الابتلاء في امدّة التي كان أقام بينهم موسى يدعوهم إلى 
اله . دهن 


رَشيد رضا : قد كثر استمال مادّة الأخذ في 


أغذ/ وه 


القمر قم 


آخذة 


ن معرع في إرادة العقاب بالجذب 
والضيق , ويؤيّده نقص القدمرات. 


لجسن 


التوية: ٠ه‏ 

رليك 

000000 

الهَرَويّ : أي بالاحتياط والمرّم, 02 يذ 


القرطِيَ : أي اختطنا لأنفسنا وأّذنا بالحزم .فلم 


غري إ) القتال. لمنخم0 
إزة : قد احعطنا لأنفسنا حقّ لانقع فيا 

لام 

اية عن الاحتراز من الشّرّ قبل 


وقوعه , كأنّ أمرهم كان خاريًا من أيدهم فأخذوه 
وهو وتنقلوا علد فلم يدوه يقد وطيع: 
لم 


إشبي» آلتصيرلق4 2 أي هلم عيني: أو 
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للدالف 


التعديب في هذا المقام, 


الحاقة : 11. 40 


أبن عباس ؛ ليلنا منه عقابه 


(أبوحيان 314:8 


مثله الشبوطيّ. (الجلالين 007:5 
الحَسَن : لقطمنا يد. ارط 071:38 
الشَدْيّ : عافبناء باحق (أبوحيان 21:4 


الضّائات :18 أي من قبل الحق. 
(القطر الرازي 11:5٠‏ 
لانن 


بعد ذلك الوتين . قالوا: ونا ذلك كقول ذي التتلطان إذا 
أراد الاستخفاف يحض من بين يديه ؛ بعض أعوانه 
فأقنه , وَافملٍ به كذا وكذا . قالوا : وكذلك معنى 


كالسّلطان إذا أراد الاستخفاف يعض رعيته , قال : 


وقيل : معناه لانتقمنا منه بالقوة والقدرة . أي عذّيناه 
وأخذناه بقهر أَخْذ عقوبة. 11:3 
التّلب , أي سلبنا عنه 

القدرة على التكلّم بذلك القول كدي 


لأذللناء 


أبو يان : قيل : لفزعن منه قوته. وقيل 


وأعجزناء .م لقطعنا منه الزت لمنوم 


لأخذنا منه البين , وسلبنا منه 


لقي والقدرة على التَكلّم بذلك. انكمم 
الآلوسئ : أي لأمسكناء الحكيقم 
متله الرآعيَ. لقنن 


عزّة دروزة : لالقضضنا عليه بقوّتنا. (100/:3). 


ري : فجممنا فرعون وجنوده من القبط , 
فألقيناهم جميعهم في البحر. لكل 
الطُوسي : إخبار منه تمالل أنه أخذ فرعون 
وجتوده .أي جمتهم وطرحهم في البحر.... (8: 0197 
من الكلام القَخِم الذي دل به على 
عظمة شأنه وكيرياء سلطانه . شئههم ‏ استحقاًا لم 


واستقلالًا لمددهم . وإن كانوا الكثير الكثير والمم الغفير 


المرسلات: 07, لَوَْيَتٍ الآرْصُ رَاالٌ قدككا 0 
الحاقّة : ١‏ ؤِرَمَا قَدَرُوا اله حقّ 


الزّمر: 317 
وماهي إِلَّا تتصويرات وتشيلات لاقستدار, 
كلّ مقدور وإن عظم وجل ٠‏ فهر مستعصغر إلى جنب 


قدرته صقن 
مئله الشخر الرّازَي (14؟ 04 والنيسابوريّ 
0:10 غ)ء ور المُُوسَرَي (3: 4097 
الطسبِْسيّ: فماقناهم وطرحناهم في ابلح 
واهلكناهم بالفرق. 
الألوسي : قال بعضهم : «الأخذ». وهو حميقة كي 
التتاول . مجاز من خلق الدّاعية هم إلى الشير إلى البحرء 
و «التبذ» مماز عن خلق التّاعية هم إلى دخوله . وفي 
«البحر» أنه كناية عن إدضاهم فيد 
والأزى أن يكون الكلام من باب المثيل , كانه 
عرّوجلّ فيا فعل بهم أخذهم مع كثرتهم في كاف , 
وطرحهم في اليي. ولاه أنّالفاء أولى سبية وليست 
جرد التعقيب , وأا القنية فللثعقيب إذا أبني « 
على ممنى الاول, أو أريد به خلق التاعية إلى الشير أو 
نحوه . ما إذا أ بد الإهلالك نهي للتمسير كما في : 


جه 


م 


أغذ/لادة 


٠‏ أتطى لعن الؤشول 


الطَّرِي : تأهلكناء رثن معد جيما. (07:51 

القرطِيَ ‏ عاقبناء عقوية غليظة. ‏ (18:15) 

جمال الذي هيا د:الأشذمرالمَؤز والتحصيل , 
وهو يستمار للغلبة والقهر والإذلال والسقاب مجامج 
التسمكن فيكلّ . فكان الأخذ تعبيرا عن أن الأخوذ قد 
أصبح بين يدي الآخذ , يفعل به كيف يشاء .موث لي 
تفسير القرآن . سورة المرّل : 41) 


اهم 
ابولق أَزتلْنا إلى أسم مسن قبيك فَاَحَذْتَامُ 
عر الأسامب1 
الأغذ : الإمساك بعوةٍ وهلش وقهر ٠‏ 
وهر هنا يمآ عن متابعة السغوبة والملازمة . والمع 
الماقبناهم في الآنيا. لبس 

الآلوسي : أي فكدّيوا فمافيناهم. ‏ (7 

رَشِيد رضا : الأخذ بالبأساء والضَرّاء عبار عن 
إنزاهما بهم , وأنخذ التتيء يلق على 
بالتناول والملك . أو الاستبلاء والقهر .و: 
الأسباب غير الفاعلة المريدة , كقوله تتعالى : أَخَذّنَهُ 
الل لاه البقرة : 1.1 َفَآخَدَمُمْ الوقان» 
المدكيوت : 115 

ؤَتْآحَدَهُم المَدَات» التسل : .1١‏ « قاخذنهم 
الصَبْحة» . «...الشاعِلة» . «. المسجر: 
لفديلفا 


0 


+7 اللنساء : ١٠6+‏ , الأعراف :3/8 
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للك 
الطبِرسيٍ أي أسلنا هم امقويق ديك 


القُرطّبَِ : أي استأصلناهم وسطونايهم . 


لكبكك) 

بهم المذلب (90: 0365 

الجن كَدْبُوا فَأَحْدْتَاهُمْ يتا كَائُوا 
الأعراف : 91 


الآلوسي : الظاهر أَنّ هذا الأخْذ والمتقدّم فى قوله 


َم وهم لآيشكرُون» الأعراف 
0. واحد , وليس عبارة عن الب والّحط كما فيل 
الها قد زالا بتبديل الحسنة مكان الشيئة , وخمك] أحيد 
الأخدّين عل الأخذ الأخرويّ والآخر على:الدنيوي 
بعد . 
ومن ذهب إلى خبل «أل» على الجنس على الوجه 
الأخير فيه , بلزمه أن يحمل <كَذُّوا نام على 
وقوع التكذيب والأخْد فيا بيتهم , ولايق بده 
لقبلن 


القاسمي : أي عاقبناهم. 


لانم 


القمر: 5 
طبري : فعاقبناهم بكفرهم بلله عقويةً دير 
لايُقلب. نيم 


القَخر لوازي : إشارة إلى أّهم كانوا كالآبقين . أو 


إلى أنهسم عاصون . يقال : أَحّدَ الأسير فلانًا , إذا 


حَبَسَهِ كلبق 


ناهم وقهرناهم 


الأجل تكذيبهم, لفق للد 


وَيَأُدُ الشدقاتٍ ... القوية : 3١4‏ 
الجبائيّ : جمل الل أخذ لبي والمؤمنين 


الصّدقة أخدًا 


من الله على وجه التّشبيه والجساز ؛ من 
(الطُوسيّ 5:6 


ِلرْجَاجٍ : أخذ الصّدقات ممناء قبوها. 


احيث كان يأمره, 


كا تَؤَْد أهدية كذلك يي 
الصّدقة قد تقع في يد الله قبل أن تصل إلى يد السّائل ,. 
والمراد بذلك أ 
قلهاء 0 1 


تعد ادي فنا نوكم 


كن 


الََهَْري : فإن فلت فا ممنى قوله : 9وَيَأخُدٌ 


الصَدَنَاتِ» 1 
قلت : هو بجاز عن قبوله ا , وامعنى أنه يتتبلها 
ويضاعف علها. إفضلفا 


ابن عَطيّة : المعنى يأمر بها ويُرعها , كيا تقول : 
أَخَذ اللطان من النّاس كذا , إذا جملهم على أدائه . 
(أبوحتيان 


الله ء وقوله : هعُذْ من أموَاهمْ صَدَقَة» التوبة  ٠١+‏ 
يدل على أنّ الآخذ هو الرّسول عليه الصّلاة والتّلام 

وقولم سل لمماذ : «حُذْها من أغنرائهم» يدل [على ] 
أن آخذ تلك الصّدقات هو معاذ, وإذا دُفمت الصّدقة إلى 
الفقير فايس يشهد أن آخذها هو الفقير , فكي الجمع 
بين هذه الألفاظ ؟ 


والجواب من وجهين : 

الأوّل : أنه تعالى للا بين في قوله جِعُذْ 
م صدَقة أنّالآخذ هو الرسول , /ذكر في هذه 
الآية أن الآخذ هو الله تعالى , كان المقصود منه أن يِب 
الررسول قائم مقام أخذ الله تعالى . والمقصود منه اليه 
على نعظيم شأن الترسول ؛ من حيث 
جار بجرى أن يأخذها لله . ظيرء قوله تعال 13 


مه إيذاء التيتاظة . 

والجواب الثاني : أنه أضيف إلى الرسول 4 بعنى 
أله يأمر بأخذها ويبلّم حكم لله في هذه الواقعة إل 
إلى الفقير بعنى أنه هو الذي يباشر 
5 تعالى أضاف التَوق إلى نفد بقوله 
تعالى : (وَهُوَ الى يواكم ...» الأنعام 
إلى ملك الموت , وهو قوله تعالى : (. 
المت التجدة : ,1١‏ وأضافه إلى الملائكة الذين هم 


وأضافه 


أغذ/وءة 


أتباع ملك اموت , وهو قوله : (حَقُ إذا جاه أَحَدَكُمْ 
حوب َوؤققهُ ركنا ...» الأنعام : 1١‏ إلى 
لله بالخلق وإلى مَلّك الموت للرّئاسة في ذلك التو من 
الممل؛ وإلى أتباح ملك الموت , يمن أّهم هم الذين 
يباشرون الأعبال الت عندها يخلق الله الموت , فكذا 
هامنا ابحو 

النيضاويّ : يقبلها قبول من يأخذ شينًا ليؤتي 
إبدله. رضنا 


يًّ افة «أَخْذٍ المٌدقات» إلى الله 
بعد أن أمرالر سول بالا يف عظيم هذه الطلّاعة ,. 
وأنها منلله بمكان , وأنَه يربيها كما يربي أحدنا وه , 
صقن الّقمة تكون عند الله أعظم من أُهّد. (010:11) 


بدله ؛ فالأعْذ هنا استمارة للقبول . وجُوّز أن يكون 
إل الآَذلَ اله تعالى بجحارًا مرسلا. 
وقيل : نسبة أذ إلى الرّسول في قوله سبحانه : 
(خُذْ) ثم#نسبته إلى ذاته تعالى , إشارة إلى أن أذ السول 
عليه الصّلاة والتلام قاثم مقام أخذ الله تعالى . تعظيمما 
صل الله عليه وسلّم ‏ كما في قوله تعالى. 


والفثار عندي أن المراد « بأخذ الصّدقات» الاعتناء. 
بأمرها و وقوعها عند اسبحانه موقعًا حَسَنًا, وفي التعبير 
(لحبقل 


بأنواعها ويثيب عليها, 


به مالايتق من الفرغيب. 


رَشيد رضا : أي 


١ امعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ / 8٠١ 


ويعدّها إفراضًا له فيضاعف ثوابها ,'بقتضي وعده في 
مثل قوله : إن تَفرِضُوا الل قَضًا حَسًَا...» الثفاين 
0 وقوله : طمن ذا الِّى يُفْوِسُ الله قَزضًا حَسَنًا 
َسَاعَِهُ له كان كَدي» البقرة: 740, فأطد 
الصّدقات له ثلاث صور 

إحداها: أذ الُقراء والمساكين وغيرهم إيَاها , من 
المستحقّين من يد المتصدّق . 

الثانيذ : أذ الي سل الله عليه وسلّم في مهد. 
الأ من بعده إيَاها, لأجل وضمها في مصارة 
اها 

القالئة : أغذ الله مرّوجِل إيَاها . وهو قبوها للإتابة 
عليها بالمضاعنة التي إعدها. وفي التبير بأخذ لله تعالل 


يف لنب صلل الله عليه وسلّم يكونه تمالى 


هو الذي يأخذ ما أمره بأطذه. 2211 
ذَكُمْ عَذَابٌ ليك 

الأعراف : 7 

الطّوسيَ :أي ينالكم عذاب مؤل. ‏ (4: 44٠‏ 
منله اطرسي. م 

أب : المسٌ والأَخْذ هنا استعارة , وهذا وعيد 
ديد لمن مسّها بسوي. ليق 

يَأخُدُوا 


وَأمز قؤمق يَأحْدُوا يأغسيها... 


الأعراف : 11460 

الطبَريّ : يقول : يعملوا بأحسن مايمجدون فيها. 
لقنو 

نحوء الْرطي. و 


الألوسي : الباء زائدة ٠‏ ويمتمل أن تكون البساء 


أصلية . وهو الظاهر , وحيتن فهي إ متمق ييأخذوا 


بتضمينه معنى يعملوا . أو هو من الأَخْذ معنى الشيرة ٠,‏ 
ومنه : أحَدَ أخذهم , أي سار سيرتهم , وتلق بجخلائقهم 
كبا نفول . ويا 
١‏ بأُدُوا) هذوف , أي أنفسهم كما قيل . 

والظاهر أنه بمزوم في جواب الأسر فيحتاج إلى 
أوبل , لأن لابلزم من أمرهم أخذهم , أي إن تأمرهم 
وهم اله تعال يأخذوا . وقيل : بنقدير لام الأمر فيه 
بناء على جواز ذلك بعد أمر من القول , أو ماهو بمعناء كما 
[إل أن فال:]. 

وقيل : «الأخذ بالأحسن» , هو أن تحمل الكلمة 
امحتملة لمعنيين أو لمعان على أثسبه مستملاتها بالق 
وأقربها لواب , ولاينبغي أن يُمْمَل «الأخذ» على 
الشروع كا في قولك :د زيد يتكلم , أي سرع في 
الكلام. دياك 

الطَّباطّبائي : «الأضذ بالأحسن» كناية عمن 
ملازمةالحشن في الأمور واتباعه واختياره ‏ إن من تيع 
بأمر لحن في الأمور إذا وجد سينا وحمسمًا اختار 
أشتن لقميل د وول وم ممت وأجبو ان النبكرة 
حب الجمال إلى اختيار الأحمسن . وتقدهه على الحتن ٠‏ 
فالأغذ بأحسن الأمور لازم حب الجسمال وملازمة. 


بمحذوف وقع سالا . وسفعول 


سك 


ابن عَبّاس :إن الأمر بأخذ التلاح , أي حمله , هو 
اللطائفة الأخرى لقيامها بالحراسة . 


(رَشيد رضا 686:8 


البْرُوسَويّ : أي لايضمرها ولابلقوها , وإنا عبر 
عن ذلك بالأْذ للإيذان بالاعتناء باستصحابها . كأ يج 
يأخذوتها ابتداء. عنلم 
مثله الألوسي. لقموع0 


رَشِد رضا : أي وليحمل الذين يقومون تَدَ ف 
الصّلاة أسلحتهم , ولايَدّعوها وقث الصّلاة . اشالا. 
يضطرٌوا إلى المكافحة عقبها مباشرة أو قبل إتنامها 


فيكونوا مستعدين لها. 052 
عِرَّة دروزة : وليسحملوا أسلحتهم وهم 
يصلون. الدييكن 


الضَابونيّ : أمر تعالى الجاهدين حين شروعهم 
بالصّلاة بعدم طرح الأسلحة , وعبّر عن ذلك بالأذ 
ٍََليأعُدُوا سحت للإيذان بالاعتناء بضعرورة 
الحدّر من الكافرين . اليه صلى ضعرورة الينقظة , 
وعدم ااهل في الأخْذ بالأسباب. 


للبعدم 


د أغذ/ اله 


يَاخْذُوة 
هن كلأ رشولهم لِيَخْدُوه وججادئُوا 
بلاطل لعدْحِصُوا به لح دمحم تَحي' 


(البَعري 0/45 
الشرطّي 0 لف 
أي لمنلعي . تقال ا ليجيسوة 


ا ا 
يّ : فيل : لأسره . والعرب نستي الأسير 


وأحَد لبس لايستعمل إلافي مكروه. (8: 48١‏ 

الزْمَهَْريّ : أي ليتمكنوا منه , ومن الإيقاع به, 
وإصابته با أرادوا من تعذيب أو قتل . ويقال للأسير : 
أغيذ اقلق 

مثله القاسميَ (08107:14), ونصوء التق (4 
38 

القُطِّيَ : أي ليحبسوه ويعذّبوه . والأخد يرد 
عن الإهلاك , كقوله : (ث) 2 
المي : 6 , والعرب تستي الأسيرٌ الأخيذ , لأثّه مأسور 
للفتل . ليك 
اومن 1 ةبارق 
لاك 


أبو 
ويقال للقعيل والأسير : أخيذ. 


07 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


البرُوسَويٌّ : من الأخذ ببعنى الأسر , والأخيذ : 


الآلوسي : ليتمكنوا من إبقاع مابريدون به , من 
حبس وتعذيب وقتل وغيره . فالأخْذ كناية عن 
التَمكّن المذكور . وبعضهم فسرء بالأسر . وهو قريب 


عتاذكر. لكحنقم 


وزعم بعضهم أن قوله ليتق ) على معن بعر لميقئ” 
أبضّاء لأ أصل وضع اللّحية للعضو التَابت علبه الم 
ولايناسبه الأخذ كتير مناسبة . وأنت تعلم أن المسهور” 
استعيال الّحية في الشمر التابت على العضو المع" 
وظاهر الآيات والأخبار مط أعدَبذلك . روي أله 
أَخَدَ عر رأسه بيمينه ولميته بشباله . وكان 888 حديد 
متلا عَضُويا لل تعال . وقد شاهد ماشاهد . وغلب 
على لله تفصير في هارونطة يستحق به , وإن لم 
يخرجه عن دائرة العصمة التابتة للأنبياء كا التأديب 
ففعل به مافعل , وباشر ذلك بنفسه ولاحذور فيه أسالا. 


الماك 


[وقد سبق هذا البحث في «أخذ برأس أخيه»] 


الْأَرْض .-- 
الطّتريّ : لاتمله الآفات , ولاتتناله الساهات ؛ 
وذلك أن «الكنة وا » معنيان , يَْمُران فهم ذي الفهم . 


كان عليها ‏ قبل أن 
عنمو 


ويزيلان من أصاباه عن الحال الَو 
ايصيباء. 

القَخر لازي : إن لايل عن تدبير الخلى , لأ 
القيم بأمر الطفل لو غفل عنه ساعة لاختلّ أمر الطّفل , 


ولاجليل . عبر بذلك عن النفلة , أنه سببها . فأطلق 
بس التبب على السب . 

وأقيل : نرّه نفسه عن «الثلئة والُوم» لما فيها من 
الرّاعة , وهو تعالى لايبوز عليه التَعب والاستراحة . 


َكل للمنى لابقهره 

البوُوسَويّ : المراد يان انتفاء اعتراء شي و منهما له 
سبحانه , لمدم كونهها من شأته ,ونا عبر عن عدم 
الاعتراء والُروض ٠‏ بعدم الأخذ , لمراعاة الواقع / إذ 
عُروض «الكنة والثوم» لمعروضهه نا يكون بطريق 
الأهْذ والاستيلاء . 


“0 لرلننة 


ولابعرض له عوارض التَب الموجة إلى الاستراحة؛ 
الَو أخو الموت والمسوت 


فيستيع بالتوم والكنة . 


ضد الحباة . وهو الحيّ الحقيق . فل يلحقه ضدّ الم 
فكا أنه موصوف بصفات الككال , فهو مغرّه عن جميع 
صفات التقصان. للبللع) 
نحوه الآلوسيّ. 
وَشيد رضا : قد قال : (! 


ويستوليان عليه استيلاء. كن 


أبن الشتكب )ا لاينعكم ذلك من الت ديد 
مثله امن , والشّعِي. وحتاد. (الوسي 14.18 


مثله لمحتن . وقعادة. (الخر الاي 110:5 
ير : معناه لاقنمتّكم الرَأفة والرّحمة 


لدعي 
(الطوسي 4.7 
لاتأخدكم رأفة بأن يل الح أو ينقص منهء 
والمعنى لاتعطّلوا حدود الله ولاتتركوا إقامتها للشّمَنهُ 
والاعة 
مثله يُماجد , وحِكِْمة , والقرا . اجاج 
(القخر الزازي :1ل 
الشَّعبِيَ : في الكلام حذف تقديره : ولاتأخذكم 
بهما رأفة فتحطلوا الحدود ولاتقيموها . الي في الاهر 


أغذ/ ده 


لأ , وامراد ماتدعو إليه الف . وهو تعطيل المندود 
أوتقصهاد لأبوحيان 608:5) 
أبن جُرَيْج : لاتضيعوا حدود الله . 
(لطَّيرِي 0/14 
القَخْر الؤازيّ : يمستمل أن يككون المراد : أن 
الاتأخذكم رأفة, بأن يحل الحد. أو يتقص منه, والمنى 
لاتحطّلوا حدود الله ولاتتركوا إقامتها لتق واّحمة , 
وهذا قول بُماجد وعِكْرِمة وسعيد بن جب ٠‏ واخستيار 
القراء ‏ والْجّاج . ويمتمل ؛ أن لاتأخذكم رأفة بأن 
ينف الجلد . وهو قول سيد بن التي , والحتتسن, 
إوقنَادّة . ويمتمل كلا الأمرين . 
الأول أولى , لأن الذي تقدّم ذكره الأمر بسنفس 
الجلد,.ولم_يذكر صفته . فا يعقبه يجب أن يكون راجمًا 
متمق 


9 أي لاتمتنموا عن إقامة الحدود شفقة 
على الحدود , ولانختفوا الوب من غير إيجاع . هذا 
قول جماعة أهل التفسير. 


لمك 


التَمَحْشَرِيّ : التدل : الفدية , لأنَ الفادي يعدل 
٠و‏ كَل عدا نصب على المصدر , وفاعل 
) لاضمير العدل , لأنّ العدل هنا 


/المعجم في فقه ئفة القرآن... ج١‏ 

مصدر فلايسند إليه الأححذ . وأما في قوله تعالى 
د عَذْل...» البقرة : 44: فبمعى الْنَدَى 
ابه » قفصمٌ إسناده لففيد 


العدل: الغدية , لوخد ذلك المدل 
وتلك القدية منها. 

قال صاحب «الكسّاف» : فاعل (يُوْغَدُ) ليس هو 
قوله: (عَدْلُ) , لأنّ المدل هنا مصدر فلا يسد إليه الأطذ, 
وأنا فى قوله : ( لابرد ئها عدْلُ» البقرة : 48 
فبعى اذى به. فصع إساده إليه 

فنقول : الأخذ ببعنى القبول وارد , قال تعال 


ثبت هذا فيُحمّل «الأعذ» هاهنا على القبول “ريزول 
التؤال. 
مئله اليُسابوري (9: 1159, وغصو م الموتيوي 


لدف نا 


كما 


بسناصيته وقدتيه , كول 
ومع كالحطب . ويُلق كذلك في الثار 


(أبو 


ميان :053 
بين ناصيته وقدمه بالل , فيسب 
(لرسي 5: 1089 
ارسي 
الاك : يجسمع بسينهها في مسلسلة من وراء 
اأْبرحَيّان 2053-4 


0 


وأرجلهم. 

القَخْر الؤازيّ : ماوجه إفراد (يُؤْسَدُ) مع أنّ 
الجرمين جمع , وهم المأخوذون 5 

تقول فيه وجهان 

أحدهما: أن مؤْعَدُ) متملّق بقوله تعالى (بالتُوَاصِي). 
كما يقول القائل : ذهب يزيد . 

وثانها : أن يتعلّق بها يدل عليه (يوْخَُ) , فكأنه 
تعالى قال : يوذ الملأخوذون بالتواصي . 


بنفسه . قال تعالى : لا يُْخَدُ 
وا. وقال : لَعُذْهَا وَلَا لهك ...> لله 1171 


تقول : «الأخذ» يتعدّى بنفسه كما يَكنتَ 
أيضًا .كقوله تعالى : <لآَأحُدْ بيخي وَلَابرَأ 
4 لكن لي الاستمال تدقيق , وهو أن اللأخوذ إن كان 
مقصون) بالأخْذ توجّه الفعل نحوه فيتعدى إليه من غير 
حرف , وإن كان المقصود بالأَخْذ غير القّيء اللأخوة 
حمًا تمدّى إليه بحرف , لأله لم 
بيس هو اللأخوة , وكأن افعل ل يد 
ا حرف . ويدلٌ على ماذكرنا استممال القرآن . 
تعالى قال : عُذْهَا وَلَاتفَكْ» في المسا . وقال تعالل : 
ٍَدَليَاعُدُوا آبِحتهم ...» التساء ٠01:‏ , لآعد 
٠6‏ إلى غير ذلك . فل كان 


شُدَي الفمل إليد ممن غير 


مقصودا, فكأئّه 
.بنفسه , فذكر 


فيه بيان تكاهم وسوء حاهم . إلى أن قال 1 
الشكال لأنه ل قال : (مَيْؤْحَدُ بالتَُاصِي) , 
بين كيفية الأخْد وجملها سقصود الككلام , ولو قال : 
«ميؤْخَذُون» , لكان الكلام بتر عنده . ويكون قوله : 
١بالتوَاصى)‏ فائدة جاءت بعد تمام الكلام ‏ فلايكون هو 
المقصود , وأما إذا قال : (فيؤْسَدُ) فلا بدّله من أمر يتلق 
به فينتظر السشامع وجود ذلك . فإذا قال : (١بالوَامِي)‏ 
.يكون هذا هو المقصود . وفي كيفيّة الأخذ ظهرر نكالم . 
لأنَفي نفس «الأحْد بالّاصية» إذلالا وإهانة >“ وكولك 
والأطد بلقتي 

الايقال . قد ذكرت أن التّمدية. 


اتكون حيث 
لايكون المأخوذ مقصوة) , والآن ذكرت أن «الأخد 
بالتوامي» هو المقصود . لأن نقول : لاتناني بينها , إن 
«الأخد بالثوامي» مقصود الكلام . والّاصية مأأخذت 
النفس كونها نناصية ‏ وأا أُخذت لينصير مساحها 
بن مقصود الكلام وبين الأخذ . وقوله 
تعالى : لِفَيْوَْدُ اتا وَالْآقدَامٍ» فيه وجهان : 

أحدهما : يبمع بين ناصيتهم وقدمهم , وعى هذا 
ففيه قولان : أحدهما : أن ذلك قد يكون ممن جسائب 
ظهورهم , فيريط بنواصيهم أقدامهم من جانب الظهر , 
فتخرج صدورهم نتاء . وا| 


مأخوذا. وفرق 


أغذ/ 016 


وُجرههم ‏ فدكون روُوسهم على رَكْبهم ‏ ولواصيهم في 


وأوشح. (وك نول 

أبو حَيّان : قيل : تسحبهم الملائكة , تار؟ تأخذ 
بالتوامي الأقدام . وقيل : بعضهم سعبًا 
بالناصية , وبعضهم سحب بالقّم . 


و (يُؤْغَذ) متمد إلى مفعول بنفسه , وحذف هذا 
الفاعل والمفعول . وأقيم امار واجرور مقام الناعل , 
مضنا منى مايْمدى بالا , أي فيسب بالتواسي 


والأقدامر لمتحلل 
غلء الاكوسئ. 17 
5 الُوابى) جمع ناصية , وهي مقدم 


لأس . وامراد هنا شمرها , والجار والجرور هو القائم 
مقام الفاعل ٠‏ يقال : أحَدَه , إذا كان المأخرذ مقصوم 
بالأخذ . ومنه قوله تعال : «خُدُوا جِذْرَكُمْ النساء 


طلا 54, وقول اممستغيث : «خُذُ ييدي أ. 
واممنى تأخذ الملائكة سنواصيهم . أي 
روُوسهم وأقدامهم ٠‏ فيقذفوتهم في إلا , أو تسحبهم 
الملائكة إلى الثّار , تار 


وجوههم » أو يجمع بين نواصيهم وأقدامهم في سلسلة من 
وراء ظهورهم . لم 


الأعراف : 144 
انكام 


اول م أعطيتك. 
إشارة إلى القناعة , أي اقتَمْ بما أعطيتك 


م 


الْعوَ وم بألقوف وَأَعرِضُ عن الْجَاهِلينَ . 
الأعراف :063 

القُرطِيَ : أي اقبل من الناس ماعنا لك من 
أخلاقهم وتيسر , تقول : أخذثُ حقٌ عفوا 
اسيلا ماس 
5 6 


صف . أي 


موه أبو حي 
الآلوسي : الأخد : بماز عن الفبول لعن أئ: 
أْضّ من النّاس بما تسر من أعباهم. 
الطّباطَيائيَ : الأخذ بالشقيء . هو لزومه أو عدم 
تركه , فأخْذ العخو ملازمة التر على إساءة من أساء 
إليه. والإغياض عن حق الانتقام الذي يُعطيه المقل 
الاجتاعيّ لبعضهم على بعض . هذا باللسبة إلى إساءة 
الفير بالنسبة إلى نفسه , والتضييع لحقّ شخصه . وأما 
2 فيه حق الي الإ إليه فليس با يسوخ 
بالإثم وتضييع لمق الغير ببنحو 
٠‏ وإبطال للتواميس الحافظة للاجتاع , ونع عنه 
جميع الآيات الّاهية عن الظّلم والإفساد وإعانة الظالمين 
والْكون إليهم . بل جسيع الآبيات المعطية لأصول 
الشرائع والنوانين , وهو ظاهر. 


ادامل 


للدلففن 


يأخذوا (بأحسنها). وم بؤكد ‏ ليعلم أن رتبة ‏ 
في التكليف من رتبة التبع , ولذلك فرض على رسول 
ال صلّ لله عليه وسلم قيام الأيل , وضير ذلك من 

لعبمدم 
الأخْذ بالقوّة : كناية عن الأخذ 
بِالجدَ والحزم ٠‏ فإنَ من عد ويحمزم فى أسر , يسستعمل 
حذرًا أن يفوته , فِالأَخْذ بالقوّة 
لاز الأ بالمد , والحزم كي به عنه. 


اماعنده من |( 


لل ين 


اليسوا ثيابكم. 

الإمام الضادق 188 : إن أخذ 
ند كل بل برسي 616:1 
الطوسيَ : أسرهم الف بأن يأخذوا ؛ ومعناء أن 
لبلا 


بأخْذ مايزين واستعراله. 


وقد كان في القرآن الكريم مايدلّ على امف فيها , كا 
قال تعالى : «3: ذآ 


ليلد 


حا ... هود: 1ه 
قرطي 5:1ما 


قاهرها , لأنَّ من أخذتٌ بناصرتم فقد. 
الشرطي 5 3 

الطَّري : فإن قال قائل : وكيف قيل : مو يد 
نَاصِيَتجا4 . فخصٌ بالأخْذ الّاصية دون سائر أماكن 


الجسد؟ 

قبل : لأنَّ العرب كانت تستعمل ذلك في وصفها امن 
وصفته بالذّلّة والمنضوع . فتقول : ماناصية قلان إلا ييد 
فلان , أي أنه له مطيع يصترّفه كيف شاءء وكاتوا إذا 
أَسَرّوا الأسير فأرادوا إطلاقه وان عليه جروا ناصيته, 


ليمتدوا بذلك عليه فشرًا عند المفاخرة , فخاطيهم الله با 
يعرفون في كلامهم . إوفي الفارسيّة بدل الّاصية , اللّحية 
فيقال : لحيته بيد 


1 كحنم 


لمعم 


أغذ/ /31م 


ألَرَويّ : أي هي في قبضته , أي يناه با شاء من 
اقدرته. الدنينا 

عوسي + ليس من حيوان يدب إلا وهو تعالل 
آخذ بناصيته , أي قادر على التُصعرّف فيه , وتصعريفه 
كيف شاء. 

غوه الثرطُية 

المَبيْديَ : الأخذ بالقاصية : كناية عن الاقتدار . 
وروي في بعض الدّعاء في الخبر : «اللّهمّ 
عبدك ناصيتي بيدك», ومنه قوله : (لَتَسْتًَا 
ا 4 الملق : ٠6‏ , كلّ ذلك مأخوذ من فعل 
العرب . أتّهم إذا ظفر أحدهم تبن يبارزه واستولى عليه 
يته عَنهًا . وإذا أراد تتكيله جرٌ ا 


للدالن 
اندلق 


أنت رَبيٍّ وأنا 


بق تعد ال ية بنواصي الكقّار , يقال : أَحَدْتُ 


يَكَاضيتةوبعاطأقة. للنكمقا 


و تحت فهره وسلطانه , والأخْذ بنواصيها ثيل لذلك . 


لين 


ا مالك يقود المقدور عليه بناصيته كما يقاد الأسير 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


والفرس بناصيته , حقٌ صار الأخذ بالنّاصية ره في 
القدرة على الحيوان , وكانت العرب عر ناصية الأسير 
الممنون عليه علامةٌ أنه قد قدر عليه وقبض على 
اناصيته. 66 

البْرُوسَويّ ؛ الأخذ بناصية الإنسان . عبارة عن 
قهره والغلبة عليه . وكونه في قبضة الآخذ ؛ بحيث يقدر 
عل التصعرّف فيه كيف يشاء. والعرب إذا وصفوا إنانًا 
بالذّلَة والمنضوع لرجمل قالوا ماناصيته إلاييد فلان . أي 
أنه مطيع له , لأنكلٌ من أخلات بن. 


فقد قهرئه 


وأَخْذ الله بناصية الخلائق : استعارة تمثيليّة لنقاذ 
قدرته فيهم , والمعنى إِلَّا وهو مالك ها قادر عليها . 
يميرفها على مايريد بها. 
القاسميّ : الأخذ بالنامية . عبارة عن[ الفلااا 
١‏ مين 


لدي 


والتسلط , ممارًا أو كناية. 
شيد رضا : أي مُسخْرها وم 


اننع 
والتصير بالأخذ بالّاصية ‏ وهو مقلّم شّعر الّأس ثيل 
مرف القهر , والخسضوع الّذي لامَهْربَ منه 


للبم 


أخِِينَ اأنيكز 


الّاريات : 31136 
أبن هاس : أي عاملين بالفرالض . 

(الشُرطي 0:37 
الطََّريّ دعاملين ماأمرهم بهرتهم مؤةين فرانت 
الفداكننا 


دي : فيه وجهان 


فَخُدْو...» الحشر : لا ومنه قوم :أَخَْتُ بقول فلان 
في مسألة كذا 
ع والوجه ١‏ 
اثواب أعباهم. 

الزمَْقَريّ ‏ قابلين لكل ماأعطاهم راضين بيه . 
يمني أنه ليس فيا آتاهم إلا ماهو مُمَلقُ بالقبول مرضي 
غير مسخوط , لأنّ جميعه خسن طديّب , وصنه قوله 
تعالى: لوَيأْخُذُ ااصّدَقَاتِ ...» التوية: .٠١4‏ أي يقبلها 
ويرضاها. تنو 

نحوء انس (4 : 187), والمُُوسَوي (5: 069 

لخر لوازي : ماسنى (أجدين)؟ 

تقل فيه وجهان 

أحدها : قابضين ماآتاهم 


في : آخذين في الجنّة ماأعطاهم ربّهم من 
لأبللم 


ولايستوفوله بكداله , لامتناح استيفاء مالانهاية له. 

ثانيها : (آخذين) : قابلين قبول راض , كا قال 
تعالى : َوَيَهْد الدَقَاتٍ ...» الوية : .٠١4‏ أي 
يقبلها 


وفيه وجه ثالث : وهوأ, 


اقوله :فى جنَاتٍ» يدل 
على الشُكق فحسب . وقوله : لأَخِِينَ4 يدل ملى 
امك . ولذا يقال : أَخدَبلاد كذا وقلمة كذا. إذا دخلها 
متملكًا ها . وكذلك يقال لمن اشقرى داوًا أو يُستائًا : 
حَدّبعمن قليل . أي قلّكه . وإن لم يكن هناك قيضي 
جما ولاقبول ب 


وحيتئلٍ فائدته ببان أنّ دخسوهم 


فيها ليس دخول مستعير أو ضيف يُستردٌ منه ذلك » بل 
هو يلكه الذي اشتراء اله ونفسه ‏ من الله تعالى . 
لمكن 
الّيسابوريّ : [قيل:] أراد أنهم بأخذونه عيئًا 
فشينًا ولايستوفون ذلك بكاله , لاستناع اسستيفاء 
مالاتهاية له. 
وقيل : الأمّذ بعنى املك . يقال : بكم 
هذا ؟ كأئهم اشتروها بأنفسهم وأموالهم 
قال [جارال:] إنّ قيض الله تعال لابنتطع أسالا. 
وا يصل إلى كلّ مكلف بقدر مااستمد له . فكلا ازداد 
قبولا ازداد تأئرًا من القيض , والأخذ في هذا المقام لمله 
إشارة إلى كبال قبوهم للفيوض الإلمية ؛ وذلك 1) أسلفو. 
ووفور الطّاعة . وهذا علّله بتوليأ 
...> الذاريات:11 
0 
أبو حَيّان : اتتصب (أحذرينَ) على الحال, أي قابليه 
راضين به وذلك في الجئّ. 
الآلوسي : أي قابلين لكلّ ماأعطاهم عرّوجلٌ 
راضين به على معن إن كل ماآتاهم حسن مرضي يلق 
بحسن القبول. والعموم مأخوذ من شبيوح (ما, وإطلاقه 
في معرض المدح . وإظهار منّه تعالى عليهم . واعستبار 
الرّضا , لأنّ الأخذ قبول عن قصد . ونصب (أجدينَ) 
على الحال من الضّمير فى الفأرف, لنيدكن 


من مسن النيادا 
واب كائوا قبلّ يك م 


ليل 


أي قابلين ماأعطاهم ريّهم الرَؤُوف 


بهم , راضين عنه وا أعطاهم , كما يفيده خصوصض 


أغذ/وكة 


التمبير بالأخد والإإيتاء . ونسبة الإإيتاء إل رهم . 
لملبحكم 


رَبك إن أخدّء الال الذي يساوي من تقدّمه في ظلمه 
وحاله ,في بطلان الفلاح بقائه كأ خذء لدي قيله, أله 
ليس هناك محاباة لأحد من خلقه . والأ. 


إلى جهة الآخذ , فليا نقلهم لله إلى جهة عقابه , كان قد 
هر به. نديد 

ليسي أي أخذ أملها. وهو أن ينقلهم إلى 
التقربة وآفلاك... معناء أن أخذ الله سبحانه الام مؤلم 
216 لك 

أبو حَيّان ‏ الأخذ 

الطّباطَبائي :الإضارة إلى ماتقدم من أناء الأرى ‏ 
وذلك بعض مصاديق أخذه تعالى بالعقوبة قاس به مطلق. 
أغذه الرى » في أنه أليم شديد . وهذا من قبيل الشبيه 
الكل ببعض مصاديقه في الحكم » للّلالة على أنّ الحكم 


أَهد الإملاك. (30:0) 
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اقتخصيص افظ امؤاخذة ثنبيه على معنى 
أخذوه من العم . فلم يقابلوه 

مم0 
ي بجازء كأنّ العبد يأخذ حق لله 
تعالى بعصيته , وله تعالى يأخذ منه ببعاقيته . وكذا الخال 


أبو عبان : ايوَاخَِ) مارح آخَدَ . والظاهر أئنه 
بعنى الجرّد الذي هو أخَدَ لقنكلم) 
الآلوسيّ : المَاخَدَة : مفاملّة من «فاعل» بمعنى 
3 للد عدن 


لطي : ولد يعافب اف اناس , ويكافه يي 
عملوا من الآتوب والمعامي وابنترحوا صم القكة 
ماثرك على ظهرها من داب تدب عليها. 
الطَّباطَبائي اراد بالمؤاخذة المؤاخذة الأب 


ا 


كما يدلّ عليه قوله الآتي : وَلْنْ يوخْهُمْ إلى أَجمللٍ 
مُسَطى» التحل ١:‏ 


فلك 


» ولكن يعاقبكم بما افتر فته قلوبكم من إثم 
(اليسابوري 020:7 


الشَافِعيٌ : ممنى البوَاخِدكُم) لابُلزمكم الكقّارة 


ُو البين الذي لا قصد معه , ولكن يُلزمكم الكقار: 
انّوت قلوبكم , وقصّدّت من الأهان. 
(اليسابوري 05:5 


القَخْر الوازيّ : ذكر 
تلك المؤاخذة ماعى .. 


ن مجملة من وجه . مبيّنة من وجه آخر ؛ فصارت 
َ 2 
كل واحدة منهما مُمْسّرة للأخرى من وجه , وحصل من 


كلّ واحدة منها أنكل بين ذكر على سبيل ابد وربطه 
#القلب ؛ فالكقَارة واجبة فيها . والهين الغموس كذا 
قكاتك الكقّارة واجبة لويف 


: المؤاغذة غير مبيّئة هنا , يدت في 
لدان البيان ف بان هنا . وقلنا 
مطلقة وهي في دار الجزاء . والمؤاخذة لم 
الابتلاء . فلايصمٌ حمل البعض على البعض. (115:1) 

البُوُوسَويّ + المؤاخد: مفاغَلَة من الأخذ , وهي 
لمعاقبة هاهنا . وفي التيسير أن 


افك بالككقارة لكتّها في الدين المعقود: 
مؤاخذتين مختلفدين. 
أي لايعاقبكم ولايلزمكم بما صدر 


من غير تعقيد ولاقصد إليها. يك 


ُوَاخِزْنَا 


البقرة:.3د؟ 
ابن عَسبّاس : لاتعاقبتا إن عصينا جاهلين أو 
متعتدين . 
مله عطاء. (لطّْرسي 4.11 


اللُوسي ‏ نا جازالرغب إليه تعالى في ذلك 
علمنا أنه لايؤاخذ بذلك . ولم يجز أن يقول : لاتمْ علينا» 


لأمرين 
أحدهما : أنَّ قوله 
التاعي . وليس كذلك 


نَ) بمعنى تركنا , لشبهة دخلت 


انوا 


علينا, والنّسيان بمعنى الثَرك معروف , نحو قوله : 
اله فْنسُم ...4 التوبة : /70, أي تركو عبادته فقرك 
اه ماتركناه لخطأ فى التَأريل 


اثوابهم. وقال الج 
واعتقدنا صحته لشبهة , وهو فاسد . 

فأمًا لاتير علينا» فلا يقال إلا من اعتيد منه الجر ء 
ولايجوز أن يؤاخذ أحد أحد) بما نسيه عند أكثر أهل 
العدل , إلا مايمكى عن جعفر بن ميسر من أن الله تعاال 
يؤاخذ الأنبياء بما يفعلونه من الصّغائر. على وجه السّهو 


والنّسيان لعظم أقدارهم . 

.وقال: كان يجوز أن يؤاخذ الله العبد , بما يفعله ناسسياء 
أو ساهيًا. ولكن تَصّل بالعنو في قوله : يكل ا 
نا إلا وُشعها...» البقرة: 187. ذكر ذلك البلْخي . 

وهذا غلط , لأنّه كالم يبز تكليف ضله ولاتركه ,لم 
يبز أن يؤاخذ به , ولامُشبه ذلك المتولّد الذي لايصح 
اتكليفه بعد وجود سيبه ,أنه يجوز أن بت 
سبيه. وليس كذلك مايفمله على جهة الهو والتّسيان. 


أن يتعمّد 


لكنممم 
غمرء الطبرسي. للم 
الفَخْر الؤازيّ : أي لاتماقبنا . ونا جاء بلفظ 


»#الََانِء وهو فمل واحد , لأن الام قد أمكن من 
نس وطق الشبيل إليها بفعله ؛ فصار من يعاقبه بذنبه 
كالمين نفسه في إبذاء تقسه 

يقي وجه آخر , وهو أنّ لله يأخذ المانب 
بالعقوية » فالمائب كأئه أذ ريه بامطالبة بالمشو 
والكرم, إن لايهد من يُلْصه من عذابه لاهو , فلهذا 
يتمتتك المبد عند الخوف منه به . فليا كان كلّ وأحند 
منهما يأخذ الآغر , عير عنه بلفظ المؤاخذة. (/1: 0104 

نحو لنّيُسابوري. 


لقن 


لأنّ من يراد عقابه مُؤْخَذ بيد القهر.. 
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مثله اراي ديك 


الوؤجوه والنظائر 
مات : تفسير الأخذ على خمسة وجوه : فوجه 
منها : الأْذ يمني القبول , فذلك قوله ؤَرَآخَام على 
4١ 1‏ يعني قبلم عل ذلكم 
عهدي . وقال: إن أُوتيمٌه هذا شر المائدة: 40 
يعني الوه . وقال : لِآَلَم يعوا أن اف هُوَ يَفْهلٌ 


وقال : لآيؤْخَذْ نا ذل...» البقرة :48 يعني 
الابقبل . وقال : ْوَن غدل كل غذل لَايؤْخذ ينْها> 
الأنمام : ٠٠٠‏ يمني لاسقبل . وقال : عد الوه 
الأعراف : 116 يعني أقبل ماأعطوك من أموالمم ك1 
الصّدقة 

والوجه الثاني : المبس , فذلك قوله شالب لامك 
َحَدَنَا مَكانَةُ» يوسف : 7/8 يقول : احبسل أحدنا 
مكاته. وقال : لَثَالَ متا 
يعني أن نمبس . وقال : لعَاكَانَ ليد آَحَاهُ في دين 
4 بوسف : 17, يعني ماكان ليحيس . 

والوجه الال ؛ المذاب . فذلك قوله تعال 
نادمه تكيت كان يقَاب4 المؤن 
فعدّبتهم. وقال : لَك ذْلِكَ أَحْدٌ رك | 
القزى...» يمني عذاب ربك » ذا أَحَذَ الَرى» إذ 


ويعني 


عدب الترى «ومِن ظَانة إن 
هود : ٠١7‏ , يعني عذابه . وقال : تكلا 


ي...» العنكبوت : 14٠‏ 


والوجه الخنامس : الأسر , ذلك قوله تتعاال 
ؤتَاكنُوا المُشرِكِينَ > 
القوبة : 6 : يعني وأسروهم , وظيرها : ( 
َحُذُومُم...» التساء: 25 يمني فأسروهم.. (100) 


مثله ميدي (5 099 . وابن قُعَيي (تأويل 
مشكل القسسرآن: 001) , والدَامسغافي 050 , 
والفيروزاباديّ (بصائر ذوي الشمييز 1: ٠١6‏ 


الأصول اللغويّة 
١‏ لاريب في أنّ الأصل 0 «أخذ» التتاول باليد 
أومنه انشعبت وتفرّعت المعاني الأشرى على ترتيب 
بيتها اتداء من المسوس إلى غير المسوس . 
آي ألقسوس ماجعله بن فارس أصلاء وهو حون 


ومنه : الأخاذة . وهي 
النقسة. 
ومنه: لط وهو ماحفرتٌ لنفسك كهيئة الو ض. 
ومنه : أخيذ الجيش , أي الذي يأخلء المدقء 


هي الضّيعة يتّخذها الإنسان 


القمر كل ليلة في مغزل منها ‏ ومآخذ الطير : 
مصائدها , و الأخيذ من الإيل : ماأشّذ فيه الكسئن أو 


4 الي ؛ يغ 
جمل وبدأ ؛ وذلك لأنّ السمل يبدا بخ 2 
التصعرّف فيه 

ومن غير المسوس : الأخذ , وهو رُفيّة كالشجر 
تأغذ يا النساء الّجال. 

ومنه : التأخيد. 
له بلسانه , إذا تكلّم فيه , كانه يأغذ 
ويسلب منه شينًا. 

ومنه : المذاب , لأنه يأخذ الإنسان ولك 
فيسليه. ' 

ومنه : المستأذ , وهو المسكين والمسريض . كأنّ 
الفقر وا مرض أخذاه . ويقال أيضًا للمطأطئ رأسه لمن 
َم أووجم . لأئها أخله وغلبا عليه . 
استميل فلانٌ على المّام وماأخَد 
أي لم يأخذ ماوجب مليه من حُسن السيرة 

وييدو أن مامّة «أذ» سواء في المسوس أو غير 
الممسوس استعيالان 

الأوّل : كونه فعلًا ذا دلالة مستقلّة . مثل : أخذثُ 
الكتاب , وأَخَدَنْه مده . أي ملكت وفليث عليه. 
ومثله : أخذه المذاب ومنه الاء بالمَي : أخد الممطر 
ينزل , وأخذ الطلفل بيكي , كأته ملكه البكاء فبدأ به 

والثاني : كونه فعل الرّبط بلا استقلال دلالي . ولعل 
منه : أخذ فيه الرمَد ء أي رمد . فيكون الفعل حيتازٍ أب 
شي بثلية لظ أو يفعل مساعد على صياغة الثلالة 
هذا إذا لم يكن «أَحَدَّه هنا بعنى بدأبه , إلا فلايكون 


ومله : 


ومله: 


أجذ/ "01 


فملا سامت .كما تقدّم 


الاستعهال القرآني 
افيه يمويث: 
الأول - قد جاء «الأخله ممناء اممسوس وشير 
الممسوس في القرآن بألوان شي . حمسب اقتضاء الشماق. 
فن المسوس التناول . والإمساك باليد . والتميرّف 


الأعراف : .36 
يتأبي» ط: 4و 


الأثقال: مد 

4 ورلا كت عن فوتي الخقب آذ 

الأمراف : 164 

عند كل مشجد» 

١ الأعرلف:‎ 

ونس: 14 

قال صاحب معجم الأثفاظ : أي تناولت حمسنها 

على سبيل الاستيفاء والامستكئال تثسبيهًا الأرض 
بالعروس . 

١ل‏ لِحُذييدٍ عل :14 


الأعراف : 37/7 


تين ايه ١‏ النر:..< ١‏ يع رالجتقر 


٠١‏ لوَعَدَكُمْ لنه. ومنه أَخْدَ العدوٌ وأسره: 
مُرْوَاُومرْه ‏ اتام اه لد 
4 الأحزاب:31 
١د‏ ؤَرَحُدُومُمْ َامْصُرُومُوْ» ١‏ الثربة:ه 
.ومنه : أذ ! 

لمعك صا ركم 
الأنمام :631 

القّاني ومن غير المسوس تعبيها بالفسوس : 


الاستيتاق: 


أدَمْ» الأمراف: 371 
ون عَرَضٌ هذا الآذى» .أي أخذ الميثاق من بني آدم ذَرية بعد دري ونلا بعد 
الأعراف: 156 نسل. وأشهدهم مل أن 

وعليه فليس امراد أ 
ظهورهم على صورةالذرّكما هو المعروف, وقد سسبق بيائه.. 


يَأحْذُوا يأخسيها» 


الأعراف : 140 


١ل‏ وَحُذٍ الكتات بوه مم11 


التحل: 1١‏ الشّعراء: 184 
"0 معدم عَدَابُ َم الله 
الشّعراء : 34 


م الطُوقَانٌ» السكبوت : ١4‏ 


أغذ/ هاه 


+ جوضك كَل أثة يرشربيم يتأخدر؛» 
00 
٠‏ وِلَآخَذْئ) م نه بالْيِينٍ» الحاقة : 46 أو هو 


بمعنى الإمساك في الأريع الأخيرة 

القّالث ‏ ويلاحظ أنّ مادّة «أعذ» بمختلف صينها 
وممانيها في القرآن تدلّ على الثوّة . وتقع في حيّزها 
3 دِعْدٍِ اليه 


...4 . ومن مجموع هذا اللَفظ البالغ «ه »١4‏ مرّة 
ايا إلفظ في مقام المخوف والمذاب »8٠«‏ مرٌ؛ 


ا واشذة .و بن الّذينَ أوئُوا الكتات» مرّة, 
ومن بني إسرائيل «* مرّات . وهكذا حت يبلغ عدد 
مزات ورود (أخذ) في بجال العقد والميناق «6* مرّة يما 
في ذلك ميتاق النّاس فبا بينهم كميتاق الرواج . 
الخامس - ونلاحظ أنّ فعل الأمر (خُذْ) و (خُذهًا) 
و خُدُو) الوارد 148 مرّة قد جاء في معرض الخير . مع 


في الوقت الذي جاء (حُدُوم) أريع 
الخير » ومرتين في ؛ ف القوف والذاب: 


/ المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


'ننتقل إلى (حُِدُوهُ) لنجدها قد وردت 250 
اوَاكنُومُم) في موردين . ويلفظ 
لوَاطُْرُوهة) في موره واحد . تأكيداموضع التخريف 
والنذاب 

اوسن توَلوا فَمُدُوهُمْ وَالُْومُمْ عيثُ 
وذو م» اللساء: 1م 


مات أردفت 


السّادس ‏ وقد جاء (أغذ) ومااشتق مينه مع 
«الباء» 
جيه الأعراف 16٠.‏ 
يلخي رَلابرَأبى» ‏ طه: 4ه 


لوحن 11 
جاه 
الأعراف : 248 
هون لِأتَأمذْكُم بيمتا رأقة في دين الو» 
الور ؟ 


ويلاحظ أَوَلا: أن مورد القلاث الأول هو الأخل 


«بالزأس . والّحية ‏ والتواصي»؛ وامراد بها كا قيل - 
أغد تعر الى واللّعية والقامية . فهل «البا 
اللتأكيد كما فيل أو هي 


.ه لايقبض إلا بعض الشّمر دون جميعه ؛ فهي من 


فبيل (وَامْسَحُوا رُؤُوسِكُمْ) ؛ حيث استدلٌ به الإمام 
الصَادقَغَةُ على أن مسح ببعض الرّأْس لمكان الباء ء 


واعترف بد جماعة من المفسرين , لاحظ «مسح* 


ذه يتدّى بنفسه ويالباء, ولكن لي استعالد دق 


وهو أنّالملأخوذ إن كان مقصودًا بالأخذ تعدّى الفمل إليه 


َتَعدَى «الأخذه إليها بالباء . وهو كلام جدير بالبحث , 
«ونيوه عن مووي . فلاح 

وتانيا: لسظ في (بَأُدُوا با 
أبضًاء أي يأخذوا بيعضها الذي هو أحسنها . وقد تقدّم 
احتال الأصالة , 
أو جمل (يأَخُدوا) 
بعنى يسهروا ,أي يسيروا بسيرة هي أحسستها , أو 
محذوف , أي يأخلوا أتفسهم بالل بأحسنها 
ونمو ذلك 

وللتأكيد هنا مجال أيضًا . أي يأخذوا بأحسنها 
بمو و «الباء» قامت مقام 


بتضمين ( أذ وا) ممنى ١‏ يَمْمَلُوا 


بجذية . مثل : (خ الْكتَاب 
لبعرًة). 

وثانًا: في الآية الخامسة في متملّق «الياء» وجهان 
فيحتمل فيه التبعيض , أي 
لاتأخذكم بواحد منهبا رأقة . أو بشيم من الأَضذ ولو 


بمنى دفيء , أي لاتأخذكم في شأنها 


َأ . أي لاتأخذ رأفة بها في دين الله 
وعليه فالأخذ بعنى الغلب , أي لاتغلبكم رأف به,اء مثل: 
٠َآحَدَنه‏ الن. بلاميه حسم قلنا به مابنًا 


ورابمًا: يحتمل في الجميع إشراب وتضمين 
ممنى فعل آخر يناسب مواردها . 
ت «المؤاخذة» في 018 موارد بنظم 


او ؤَلَايَاضذُكُم 


0 . وكذلك فإنَ هذه الصّيغة قد ندل عل 
طرف واحد يأخذ اللأرف الآخر , فتكون «المفائلد 
هاهنا من طرف واد . وهو الطسرف القنويّ , مثل 


من الله من هذا القبيل . وممنى هذا أن «المفاعلة» هنا 
الاتدل على الطرفين ؛ فيكون (آحَدَ) بعنى (أخَدَ) . 


أجذ/ اكه 


ولك أن تبملهها للطرفين , باعتبار أنّ الف الآخر 
يقاوم الأول فيجري الفمل عليه بف , فكأنٌ الضّعيف 
يقابل القريّ بجهده دفاعًا عن نفسه . ومن هنا تبفيد 
«المفاعلة» عند ذلك الشّدَة والمّنف لي العمل , 

أو جاءت «المفاعلة» هنا تشبيًا مما يقع بين اناس 
من الطّرفين تنا لمقاب الله , ومؤاشذته با يرى اناس 


في حياتهم , تهويلا وتخويفًا. 

ويلاحظ أوَلَ: أن «المؤاخذة» برغم كونها مبغوضة 
ذائًا ‏ لاشجاها على التشدّد في المساب والبقاب ‏ قيد 
جاءت فيالتغريل فيسياقالخير أو | 
أو في سياق دير للقذكر والتدكر , أو أمقبت 


ثانا أئها جاءت دائًا بصيغة المضارع الدَالّ على 
الاستقبال. لاهسا وردث بشأنالآخسرة. وهي أمر 
مسقل 


0 
0 


النُصوص التفسيريّة 
١وَقَانُوا‏ لدان ولد سجاه ... البقرة: 115 
أبو حَيّان : اَذ افتعل , من الأخذ . وإّها تار؟. 
تتعدذى إلى واحد , نمو قوله لذت بَ4 المنكبرت: 
4 قالوا: معناء صَنَمَتْ وعمِلَت ؛ وإلى اثدين , فتكون 


١!‏ أوردنا صوص الأغوية من 
التداخل النصوص و تماديا مع أهل الأفة. 
نصوصهما التنسيريّةومايتبها من الأصول 
والاستصال القرآني . 
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بعنى «صيّر» . وكلا الوجهين يحتمل هنا , وككلّ من 
الوجهين يقعضي تنصوّره باستحالة الولد , لأنَ الولد 
.يكون من جنس الوالد . 
فإن جملت (اتخدً) بعنى 
ذلك ؛ لأنّ البارئ تعالى متزّه عن الحدوث , قديم , لا 
“مه , وماعمله تمدّث , فاستحال أن يكون ولد) 


وإن جعلت (اتذ) بعنى «صيّر» استحال أيه 
هو نقل من حال إلى حال , وهذا لابكون إلا 
١‏ وفرضيّة الولد به تقتضي أن يكون من 


يقبل 0 


جنس الوالد لاتقتضي التيير , فقد استحال ذلك . 
وإذا جعلت (انخذً) بعنى «صيّر» كان أحد المبوليق 


محذوقًا , التقدير : وقالوا : اتنذ بعض الموجودات| ولن؟! 


أن يخ مريم: 11 

البْوُوسَويّ : الاتخاذ إا بمنى الصنع والتمل . فلا 
يتعدى إلا إلى واحد , وا بممنى التَصيير , والممفعول 
الأول سعذوف , أي صيّر بعض عنلوقاته ولن. 


لحنكض 


الديلك 

مثله الآلومي. الزلنف 
الناء: 336 

عق 04 من ديفكة واعضامة 

بكرامة تيه كرامة المخليل عند خليله. ‏ (557:1) 


مثله الوسَويّ. دق 
رَشيد رضا : أي اصطفاه , لتوحيده وإقامة دينه , 
في زمن ويلاد غلبت عليها الوثنية. :وق 
الأعراف :4ك 

1 
الطوسي : ممنى الاتخاذ الإعداد , وهو «افتعال» 


من الأذ . وأصله: يتَخد ,إل أن اليا. في «افتمل» 

تدهم لأنها في موضع ثقيل في كلمة واحدة , ولايجوز 

في مثل «أحسن نومّاء الإدغام . 

والاتخاذ: اجتباء اليم لأمر من الأمرر. فهؤلاء 

لز وا اليجئل للعبادة. ١‏ ليك 
3 لالم 


١‏ إن كان الاتفاذ بمنى الناذه ذا ممبوة 
قضح تسبته إلى القوم . وذكر أنّهم كلهم عبدوه غير 
هارون , ولذلك قال : رَبٌ المَفز لى ولخي » 
الأعراف: 10١‏ , وقيل : إِنَا عبده قوم منهم لاجميعهم , 
يَسْدُونَ بالحق...> 


القوله : ومن قَوْمٍ وني 
الأعراف : 109, 

وإن كان بعنى العمل , كقوله : « كمَعلٍ الْمنكوت 
...> العنكيوت : ,4١‏ أي عملت وصلعت ٠‏ 
نا هو الشامريّ , وام مومى بن ظفر , من 


قرية تُستَى سامرة , ونسب ذلك إلى قوم موسى مار , 
كما قالوا : بنو تميم قتلوا فلاً ,وا قتله واحد منهم 
ولكوتهم راضين بذلك . [إلى أن قال:] 

نذ» معناه عل وصَنَّع 


إن كان و فلاب من تقدير 


محذوف , يترتّب عليه هذا الإنكار , وهو 
وجعلوه إِهنا لهم . وإن كان الهذوف إفتا . أي اتنذوا 
علا جسدًا له وار إلمتاء فلا يحتاج إلى حذف جملة 


للف 


الآلوسي :) مفعول (إتخسذ) . بمعنى صا 
ويل أَخّر عن الجرور مار آنا 


للزّقل :5 
القَخْر الؤازيّ : اتخاذ السّبيل عبارة عن الاشتغال 


بالطّاعة . والاحتراز عن المعصية. للكنوولا 


1 
اتخذوا 


إتزجير مضل 

البقرة: 118 
ْبَرِيّ : اخستلف الصّرّاء في قراءء ذلك . فقراً 
اله شطلٌ» بكسر 
ان م 
الميصعر ين : الكوفة والبصعرة , وقراء: 


المصلٌ من مقا إبراهي . على قول هذا لقائل لليهود من 


أخذ/ وام 


بفي إسرائيل , اين كانوا على عهد رسول الله صل الله 
عليه وسلّم 

وقرأ بعض كُراء أهل المدينة والشّام (ومحدُوا) بفت 
الحاء, عل وجه الخبر 
في الذي عطف عليه بقوله ‏ (وَاتَدُوا إذا 


أدبله إذارئ كذلك ١و‏ وذ 


وَإذا" وَامخدُواين تقام رهم 


وقال بعض تحوئي الكوفة : بل ذلك محطوف على 
قوله : هِجَعَلنَا4 , فكان معنى الكلام على قوله : مإ 


نت ناس والتذوء مصل) 

ولواب من انقول والقدرا. 
اناا بكسر الخاء . ملل تأويل الأمر باتخاذ مقام 
رهم مُصلٌ . للخير ابت عن رسول الله عسل الله 
ول 


في ذلك عندي 


وعن جابر بن عبدا أن رسول الله قرأ: اك 
من مقمٍ إنزجم ملٌ4. الريك 

أغوه الطّوسي (: 01 4) .ميدي (: .0م 
الاي : قرأ ابن كير وأبو عرو و حمسرة. 
وعاصم والكسافي (وَاعيدُوا) بكسر المخاء . على صيفة 
الأمر, وقرأ نافع وأين عامر بفتح الخاء على صيغة الخير. 
5 الأولى فقوله: واتَذُو4 , عطف على 


5 


الأول : أنه عطف على قوله : اذْكُُوا يفم الي 


كذا وفي مخطرطة 4488 تفسير بدار الكتب. درا 


8٠‏ /المعجم في فقه لغة القرآن 
فلتخن عل 
ن حقا زهيز مصلٌ» القرة: ١٠‏ 
أله عطف على قوله : إن جَاكُك اين 
البقرة : 194 . والممنق أنه .) ابتلاه بكلبات 


عُلٌ» . ويرز أن يكرن أم بهذا ولد.: أله تال 
أضمر قوله : دو فال» . ونظيره قوله تعالى : (وَظكُوا 


عليه وسلّم أن يتخذوا من مقام إبراهيم مصلل . وهبر 
كلام امترض في خلال ذكر قصئة إراهير لون 
وجهه : وإذ جعلنا ال تجذر الت 
من مقام إبراهيم مسَلٌ , والشقدير: إنَا ل سرفناء 
ووصفناء بكونه مثابة تلأس وأا فاده أك كبك 
الأنفسكم . و «الواو والفاء» قد يذكر كلّ واحد منهها في 
هذا الوضع وإن كانت الفاء أوضح . 

وأما من قرأ (وَادُوا) بالفتم . فهر إخبار عن ولد 
إبراهيم أنهم المهذوا من مقامه ُصلُ ؛ فيكون هذا عطدًا 
نا البئيتَ) والفذوه مل , وعبرز أن يككون 
ث4 , وإذ الفذوه مل 

العم 

غحرء الْرطّي (9: 001١‏ , وأبو حتيان [1: 80, 
والآلوسي (698:1. 

رَشيد رضا : قرأ نافع وابن عاير (وَاعْدُوا) بفتح 
الحخاء , على أنه فعل ماض معطوف صلى اجَِعَلك) ٠‏ 


اناس رأ 


قائلين: اليذوا من مقام إبراهيم مصلُ , فحدف القسول 
للإيجاز 
وفائدته أن يستحضمر ذهن الثّالي أو الشامع 


المأمورين حاطعرين , والأمر يُوسه إليهم . فهو تصوير 
اللياضي بصورة الحساضير . لينقع في نفوس الساطبين 
بالقرآن أن الأمر يتناوهم , ونه مُوسمه إليهم كما وُبمّه إلى 
سلتهم في عهد أبيهم إبراهيم , وهم ولد إسماعيل وآل 
. لاأنّه حكاية 


بينه ومن أجماب دعوتهما إلى حي الي 
تاريلية سيقت للدُكاهة والسلية , بل شريعة ودين 
وهذا القول أحسن من قول بعضهم :إِنّ (اتدذوا) 
ير لأ مد صلّ الله هليه وسم , لأنّ ذلك الشول 
إيقتصعر على معنى صيغة الأمر . وماقلنا يتضمّن مع ذلك 
ممنى القراءة بصيفة الماضي الدالة على أن إبراهيم ومن 
مهكد اذو مقامه مصلّ , ولأنّه أبلغ لما فيه من 
تحريك شعور الخلّف بشرف همل الشلف , وينثهم عل 
الاقنداء بيسم. دلق 


ِنَم الما الاين أزلهاة ... 
الأعراف .© 
الطُوسيّ ‏ إخبار منه تعال أنه قل بهم ماققل من 
العلال , لأتهم امهذوا الشياء 


والاتقاذ «الافتمال» من الأطد , بعنى إعداد اليء لأمر 

من الأمور . فلع أعدّوا التباطين لتمعرتهم , كانوا قد 

اتخذوهم أولياء بإعدادمخ. 4164 
3 


أولياء من دون الله , 


عطقا 


الالففن 


الإمام الباقرناة ؛ معنى «اتخاذهم أرباباء أنهم 
قبلوا منهم التّحريم والتُحليل , بمذلاف ماأمر الله تعاالى 


منله الإمام الشادق ة. .. ١الطُّوسِيَ‏ 540:8 
؛ يريد نهم كانوا يمون لمم التي 
ويحرّمون عليهم التّيء فيحرّمونه. 41611 

الأمَطْقَرِيَ : العاذهم أرياي! أنهم أطاعرهم| ل 
الأمر بالمعاصي وتخليل ماحّم الله وتمريم ماحل كبا 
اانا 


ماع الأرباب في أوامرهم. 
نحرء التيتضاوي, لديف 
الطّباطبائيٍ : اللهاذهم الأحبار والأهبان أريايًا , 

هو إِصفاوُهم هم وإطاعتهم من غير قيد وشرط , 

ولابطاع كذلك إلاالله سبحاله , 
ونا اهم الس بن مري ربمن دون ل يو 

القول بألوهيته ينعو . كا هو المعروف من مذاهب 

التصماري , 
ولي إضافة المسيح إلى مريم إشارة إلى عدم كرتهم 

مقي في هذا الالفاذ . لكونه إنسانًا ابن مرأة , ولكسون 

«الاتمائًين» منتلفين من حيث المعنى مُصَل ينهم . فذكر 

«المفاذهم الأجبار والرُهبان أرياًا من دون الم أوَلا. 2 


أغذ/ اه 


عطف هليه قوله : (وَالْسمسيح بن قزمم القرية: 5١‏ 
الحلتند 


الكهف : 16 
الَدُوا) هنا يحتمل أن يكدون يمعنى 
يلوا لأنها أصنام هم نحتوها , وأن تكون ببعنى صيّروا. 

احاجن 
الألوسيّ ٠:‏ أي عملوها ونحتوها طم . وتفسير 
الالداذ بالعمل أحد احعالين . ذكرهما أبو حَيّان. والآخر 
تفسيره بالتتصيير . فبتعدى إلى مفعولين : أسد هما ( ْله 
وَالب مقر . وجوّز أن يكون (ألّهُ) هو الأوّل و (ين 
دُونه)هوالتاني , وهو كيا ترى . 
وأا ما كان فالكلام إخبار فيه محنى الإنكار لالإخبار 
لدبر معلومة . 
لمحبقلم 


محض بغربة مأبعده , ولأء 


. فصاروا بذلك إل 
لندايتلك 


لفن 


أبو حَيّان : (اتحَدُوا) هنا يمتمل أن يكون المعنى 
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فقال في الآبة الأول : «أم َدُواَد صِنَ 
الذض» يعني أوجدوا آهة بنشرون ا موق من الأَرضٌ 
فالخذوهم آلمة فياسًا , وفال في هذه الآية : «أم الَقَدُوا 


مِنْ دونه أي , معناء أوجدوا في كتاب لله الأمر باتتفاذ 
الآهة فا تغذوهم آغة تقليد) . وهذا معنى مفيد حسن 
وقيل : مسن الآبة آم دوا من دونه أيه قل 
انوا هنكم عل استحقاتها الإلمية , وقد تم 
الديفد 


اسغظامًا لشأنهم واستظائا لكثر رهم , أي وصّفمٌ الله 
تعالى بأنَ له سريكًا, فهائُوا برهانكم على ذلك , ا من 
جهة العقل وإتا من جهة الوحي . فإنكم لاتبدون كتاي 
من كتب الأوّلِين إلا وتوحيد الله وتغزيهه عن الأنداد 


مدعو إليه . والإشراك به منهيّ عنه مُتوعّد عليه 
لكنقدم) 


للق ين 


5 ماق ذ: أخذ اليه عل إعدادم اب 
وهو «افتعال» من ١‏ 


إعداد) لنائبة كانوا اتّفذوا الأولياء من دون الله , وذلك 


فاسد , لأنّ عبادة الله هي العاصمة من المكاره , دون 


عبادة الأونان. لونكلم 
الطب سي. لل بايا 
4 لوا آناجم حجن الجادلة : 35 


لوي : الامفاذ : جمل القّيء عد كما يقال : 
اتحذ بِلاحًا . واتهذ كُراعًا ورجال . واتّنذ دارًا لفسه , 
إذا أعدّهما لنفسه , فهزٌلاء جملوا الأيان عُدَة . ليدفموا 


بها عن نفوسهم اللّئة. مم 


مسئله الُُوسَسويّ (: 161 , والقاسمي (1: 


ايلايلة 

الآلوسي : تكرار لجميع ماسلف من الاتخاذ , على 
الوجه القصوص المشعمل على لد . وهو من باب 
الكناية على أُسلوب أن يرى مبصمر ويسمع واع . أي 
أقدموا على ما أقدموا عليه من الأمر لكر 004:50 


الأخذ. وقرأ ذلك بعض أهل البسعرة (ل 
بتخفيف الثّاء وكسر الخاء , وأصله : «لاؤة 


والصّواب من القول في ذلك عندي أنهي لفنتان 
معروفتان من لغات العرب بمعنى واحد , فبأيتهها قرأ 


وأكثرها على ألسن العرب. 
أبو وُزْعة ه قرأ ل 


أغذ/ له 

وقرأ الباقون الَتّخَدْتَ) بد 
[و] في هذه القراءة قولان : 
أحدهما : أن تكون اتا الأولى أصلية والتاء الثانية 

, في افتعل زيادة . والأصل : يِذ , فلا نظر فيه 


الخاء على دَالْتعَلْتَء, 


لاقل 
والقول الثاني : أن يكون «اَذَه مأخوذا من «أشده 


واثفاء همزة 


00 
7 1 
نحو الطُوسي (1: 001 , و ميدي (0: 0/97 


الرَازَيّ (13: 169), وأبو حَبَان (5: 0061. 


يّ : قر الخَذْتَ) . والتاء في »تي 
أصل كبا في «تبع» . واتفذ «افتعل» منه , كائيع من 
يبع وليس من الأخذ في شيء. نمع 
مثله الّيسابوري. للحديلن 


الآلوسي : امد دافتمل» , فالتا الأولى أصلية , 
الافتمال أدغمت فيها الأول , ومائته عه 
ذَ» . وإن كان بعناء . لأنّ فاء الكلمة لاتٌبدل إذا 
كانت همزةٌ أو ياء مبدلة متها؛ ولذا قيل : | 
خط أوشادً, وهذا شائع في فصيح الكلام, وأ 
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في «الافتعال» لو سلم لم يكن لقوهم :د وجه , وهذا. 
مذهب البعا رين . 
وقال غيرهم : إن الانخاذ «افتعال» من الأخيذ , 
ولايسلم ماتقدّم. وبقول :اَذه المارضة تبدل تاء أيضًا, 
,لكثرة استمباله هنا أجروه مرى الصا . وقالوا عيذ 
ثلائيًا جريًا عليه , وهذاكيا قالوا: 
وقرأ عبد الل . والتشن , وق 


تق من لق . 

أب بحريّة . وأبن 
تُميصن , وجييد , واليريديّ , ويعقوب , وأيو حاتم , 
وابن كثير . وأبو عمر و الَتَخِذْتَ) بناء مفتوحة وخاء 
مكسورة, أي لأخذت , وأظهر ابسن تثير , ويعقوب 


لحريو 


وحَفْص . الذّال. وأدفيها باقي الشبعة. 


لله نمال : <وَتَتُجِدُونَ مضانع كم لفلئرن» 
التّحراء 179٠:‏ , وقد يكون مدمًا وقد يكون ذم . فإذا 
كان مدمًا كان ببعنى الاصطفاء , كقرله تعالى : (وَاقٌََ 
وإذاكان ذمًا كان بعنى 
القصيير» كقوله : ألْحَدْنَاهُمْ يطْي...» على + 6< 
انمق 
الطِّسي + أن قوله: ذم فإن «القذت» على 
أحسدها : يتمد إلى سفعول واحد . كقوله : 
دالوا ين ذل .> مرم ١‏ ١د.‏ وقرله : 


والآخر : يتعذى إلى مغموئين , كقوله تعالى : 
6 الجادلة : 17 لَقَالْوَدْتُومُْ 


٠‏ فقول : ثم ادك 
الستزيا يديه : تقديره : اتهذتم اليكل إا . فحذف 
اللفمول الثاني , لأنّمن صاغ «عِجْلاه يله لايستحق 
الرعيد والفضب من الله تعالل. لفن 

القُرطبيٍ : أي الذقوه ذا من بعد مومى. وأصل 
. من الأعخذ . ووزنه «افتملتم» ؛ جلت 
الهمزة الثاني لامتناع هسزتين , فجاء «ايتخلتم», 
َافيطريت الياء في التصعريف جماءت لذ في «باليذ» .و 
وأوا في «موتهذ» , قلت بحرف جد ثابت من جنس 
مابسدها ,روهي «الشاءء وأدفمت . ثم امثْليتْ ألف 
الوضل للطّق . وقد يستغنى عنها إذا كان ممنى الكلام. 
التقرير. كقول تعالى ‏ قل أل 
4٠‏ فاستغني عن ألف الوصل بألف التقرير , وغمره في 
القرآن (آطْلع اللقيب ...»> مريم :78, «أضطلق 
البنات ...> الصضَافات : 167, ذا 3 
من القالين» ص : 70 

ومذهب أبي عل الفاررسي أن (اتخذتم) من «اتهذ». 
الامن «أخدّ». للداحف 

أبو يان : الجمهور على إدخام ذال لي القاء. قر 
أبن كير . وحص من الشبمة بالإظهار. ويحتمل (اْدذ). 
هنا أن تكون متعدّية لواحد . أي صنعت, عِجْلا. كا قال: 
ٍَدَالْقَدَ ؤم موشي مِنْ بغدر...> الأعراف :.148. على 


أحد الأويلين . وعل هذا التقدير يكون م جملة معذوفة 
يدل عليها اممنى , وتقديرها: وعبدوء ا . ويحتمل أن 
تكون بن تعدّت إلى انين , فيكون المنعول التَاني محذومًا 
الدلالة المعنى , التقدير : ثم اتهذتم اليخل ها . 
والأرجع القول الأوّل ‏ إذ لوكان مما بتمذى في هده 
القصّة لائنين لصرّح بالثاني ولو في موضع واحد . ألا 
ترى أنه م يمد إلى اثدين بل إلى واحد في هذا الموضع , 
وفي وَوَالَْد َم موسى» , ولي (َإِلَْدُوه وَكَائُوا 
ظَاين» الأعراف :148 وفي «إنٌ لين الْقَدُوا 
لّ» الأعراف : 167 . ولى قوله فى هذء الشورة 
أيسًا نكم طَآنم نكم الَْاذكم ايجل» البغرة 
4 . لكنّه يرجح القول التاني , لاستازام القول الأولي. 
حذف جملة من هذه الآبات ‏ ولابلزم في لاني إلا 
حذف المفعول , وحذف المفرد أمسهل من حذ ف الجمملة. 
فملى القول الأوّل فيه ذم الجباعة بفعل الواحد » لآ 
الذي عبل اليجئل هو السَامرِي ‏ وذلك عادة العرب في 
كلاها تذمّ وتمدح القبيلة بها صدر عن بعضها . وعل 
القول الثاني فيه ذئهم مما صدر منهم . 

والألف واللام في (اليجئل) عل القول الأوّل 


وصف فيجري جمرّى الججعل . ويتعدّى لاتندين » نحنو 
الفذت زيذ) صديمًا . والأمران محتملان في الآية . 


أغذ/ لاه 


والمفمول الاني على الاسهال الثاني موف 
لشناعته . أي اهم الئل الذي صعه السَامرِيٌ ْنا . 
والدّم فيه ظاهر, لأئم كلهم عبدوه إلا هارون مع أثفي 
عش ألقاء أو إلا حارون والسيمين اللذين كانوا مع 
موسي . 

وعلى الاحجال الأوّل الاحاجة إلى المفمول التاني , 
ويؤيّده عدم التمعرع به في موضع من آبات هذه 
القصّة, 

والدمٌ ميش لما ترئّب على الالفاذ من الصبادة أو 
على نفس الالتفاذ لذلك , والمرب تذمٌ أو تقدح القبيلة بم 
در عن بيضها. للقي 


05 


١‏ وين قاين قن ينيد من كُونٍ لو 
البقرة : 156 
الب وسَويّ ‏ الانخاذ بعنى الصنع والممل , متا إل 


مفعول واحد . وهو هنا قوله :(أَنَْكوُ). ‏ (14:1؟) 
نْ يل ما يني مطرها... 

الثوية :مه 

النّيسابوريّ : هو [مَفرمًا] مفعول ثان لياتخذ. 
لألله بمنى التمل والاعتقاد والرّهم , أي بعنقد أن الذي 
ينفقه في سبيل الله غرامةٌ وممُسران. للحي 


الألوسي : أي يثد. لجيه 
:. : أي يغرض الإتفاق غرما , أو المال 


الْذي ينففه مغرمًا . على أن يكدون (ما) مصدرية أو 


القطف بهم وا ميل إليهم , والطف عام في جميع الأعصار. 


بغطبهع بغضًا سَخرم ... الزخرف :55 
: بلك بعضهم بعضًا . 
مثله الضّمّاك. (القُرطيَ 13 كما 


المعاش , هذا بباله وهذا بعمله. 

الزَسْ عر وعلا هو الذي قم بينهم 
معيشتهم وقدّرها ودَبّ أمواهم تدبير العالم بها , فلم 
يس بينهم ولكن فاوّت بينهم في أسباب العيش م وقأجر 
بين منازهم , فجمل منهم أقوياء وضمفاء وَأَي)!! 
ويحاويج وموال وخَدًا , ليسعرف بعضهم يمضًا في 


حوائجهم , ويستخدموهم في بهم ويتطُررَهْ ق 
أشغاهم , حت يتعايشوا ويتراقدوا ويصلوا إلى منافعهم . 
ويحصلوا على مرافتهم. كبحم 


018:40 والألوسئ (50: 0لا 


المعاشرة ؛ وذلك لقرابة أو صداقة قبل 0 أد ير 
سابقة أو غير ذلك . وهذا فبأ يظهر توا عن ذا 


25 ابام 1 .واي فيل والنغض في لله 
أصل عظيم من أصول لين . 

وقرأ الممهور الإيتخذ) على اللي ٠,‏ 
برقع ذال على التي , وامراد به الي . وقند أجماز 
الكسانن به الو كناءة لطي (19:0ا 


محمد عَبْ 


الاتخاذ : يفيد ممنى الاصطناع . وهو 
عسبارة عن مكاشفتهم بالأسرار الخناصّة بمصلحة 

ريد رضا 008:5) 
اتماذ الكافرين أولياء, هو 


ألامتزاج الروحيّ بهم . بحيث يؤدّي إلى مطاوعتهم 


والتائر متهم في الأخلاق وسائر شؤون الحياة وتصارٌفهم 
لي ذلك : ويدلٌ على ذلك تقييد هذا المي بقوله : ين 
إن فيه دلالة على إيثار حبّهم على 
حب المؤمنين , وإلقاء أزمّة الحياة إليهم دون المؤمنين , 


وفيه الركون إلهسم والاتّصال بهسم والانفصال عن 


الؤمنين 

وقد تكرّر ورود النِّي في الآيات الكرية عن تو 
الكاقرين واليهود والتصارى واتّخاذهم أولياء . لكن 
موارد النِّي متتملة على مايفسّر معني القول المي 
عنه , ويعرف كيفية الولاية المنهيَ عنها كاشجال هذه 
الآبة على قولد 0 :لاي 


0١‏ على قوله : وِيَعْضْهُم أَزلياهُ 
قوله تعالى : «يَامييا الّذِينَ أمَنُوا 
َخُِوا عدوَى وَعَدوْكُمْ ولِياء» الممتحنة : ,١‏ 
ببقوله: لا بنك اله عي الذي 1 يسمَاُوكُم في 


آلعمران :14 للدّلالة على سيب الحكم وعلّته ؛ وهو 
أنّ صفتي الكفر والإثيان مع ما فيهرا من البعد والبينو: 
ولامحالة يسري ذلك إلى من أتّصف بها فيفرق بينهها في 
المعارف والأخلاق وطريق السّلوك إلى الله تعالى وسائر 
شؤون الحياة لا يلام حاط مع الولاية فإن الولاية 
يوجب الاتماد والامتزاج , وهاتان الصَفتان توجمان 
التَرّق والبينونة د وإذا قويت الولاية كم إذا كان يبن دوق. 
المؤمنين أوجب ذلك فساد خواصٌ الإمان وآثار 7# 


فساد أصله , ولذلك عقَّبه بقوله : (وَمَنْ يَفْعَلُ ذلِكَ 


من لله فى شى ر» , عقب أيضًا بقوله :إلا أ 


تُوا مِنُْمْ تفية» آلعمران : 14, فاستنى التقيّة فإ 

الولاية في الاهر دون حقيقتها 

لفداكن 

المَراغسيّ ؛ أي لاتصْطَْفٍ المؤمنون الكافرين 

فيكاشفوهم بالأسرار لححامّة بالمؤُون الي , 

ويقدّموا مصلحتهم على مصلحة ال مؤمنين ؛ إذ في هذا 
تفضيل هم عليهم , وإعانة للكفر على الإيان 


لقدلفلن 


التية إن وجب صورة 


أي لانتّخذهم أربايًا فنمتقد فيهم الإطية 
ونعيدهم عل ذلك . كير وعيسى . 
منله مُقايل . والرّجَاج. ‏ (أبوحَيان 486:1) 


إن سجود بعضهم لبعض. ‏ (أَبوحَيّان 1: 484) 

الإمام الصّادق 2# : ماعيدوهم من دون الله . 
ولكن حرّموا هم حلالا وأحلوا هم حرامًا , وكان ذلك 
١(الطَبْرِسِيَ :١‏ ممع 
؛ بلع بعضنا ببعضًا في معصية الل . 


اتماذهم أربابًا من دون الله. 


ابن جُرَيْج 

إويقال : إن تلك الرّبوييّة أن يطيع النّاس سادتهم 
تيم في غير عبادة . وإن لم يصلوا لحم 

اَي 5ب 

َي : لايد بعضنا لبعض بالأاعة فها أمر به 

من معاصى لَه . ويعظّمه بالتجود له , كبا يسجد لريّه . 

1 افيتان 


فيا حلّله الله تعالى . وهو نظير قوله تعالى : إِققَدُوا 
أَخجَارهُمْ وَرُهْهَائُمْ اا مِنْ دُونِ اللو الثوية : ,١‏ 
معناء أنهم أزلوهم مغزلة يهم في قبول تمريهم وتحليلهم 
لالم يحرّمه الله وم يله الله كك 


1-... وَليَفلم انه الّذِينَ أمنُوا وَيَتِْدَ مِنْكُمْ 
تناف 11 
الحسن : لِكْم بالشهادة تن قبل يوم أحد . 
اذة.واين إسحاق. . لوس 5:1 
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الجائي : ويتغذ نكم جداء عل اثناس با 
يكون منهم من المصيان .ا لكم فيه من الظي 
واللجيل (الطوسي 00319 
الأمَطْقَيّ : وليكرم ناما منكم بالشهادة ,يريد 
اللستشهدين يوم أُمد , أو وليتخذ منكم تلن يصلح 
لنشّهادة على الأمم بوم القبامة ‏ مما ييل به صيركم من 


الشّدائد . من قوله تتعالى : نوا كسَدَاة على 
الثّاين...» البقرة: 187 (لبكت) 


التييضاويّ :١(‏ 184 والقسغر الاي 1 
الا 

السهَليَ : فيه فضل عظيم للشّهداء . وتنييه على 
حب الله إتاهم ٠‏ حيث قال : يكيل كم كد06 
واال: انث لاي إلا في مسطق بوب | قال 
الَو المؤنون وي وقالو] 
1 داه امن اا مر 
اقتناء واجباءٌ , وهو «افتمال» من الخد , فإ: : 
اهذثُ كذا, فعنا أخذته لنغسي , وأخترته لها ء فائقا 
الأولى بدل من باء . وتشلك الياء بدل من هسزة. 
«أخذت». فقلبت ناك إذ كانت الواو تنقلب تاء في مثل 
هذا الباء ‏ نو تعد وائر ‏ والياء أخت الوا فتلت في 
هذا الموضع ناء . وكثر استعرالهم لهذء الكسلمة . حت 
قالوا: نخذت , بحذف إحدى الّاءين اكتفاء بإحداهما 
عن الأخرى , ولايكون هذا الحق إلا في اماضي خاطة , 
ولابقال : تشخذ .كبا يقال : هذ » لأنَ المستقبل ليس فيه 
همزة وصل . وأا روا في الماضي من شقل الحمزة في 
الابتداء , واستغنوا بحركة الا متها , وكسروا الخاء من 


«تهذدث» , لأنّه ل مستقبل له مع الحذف ؛ فحرٌكوا عين 
الفمل بالحركة ال كانت له في المستقبل . وكلامنا هذا 
على اللغة المشهورة , إلا فقد حكي يتخذء في لغة 
ضفيفة ذكرها أبو ميد , وذكرها الْسمّاس في إعراب 
القرآن. لفوفيلك 

الآلوسيّ : كي بالاتمفاذ عن الإكرام , لأن. 
شيا لنفسه فقد اختاره وارتضاء , فالمعنى ليكر. أناسًا 
منكم بالشهادة. ندند 


ع 4 م 
يتجدوه 
...إن وا سبي لشي يوه شبيلا... 
الأعراف :145 
البهُوسَويّ : أي لايتوججهون إلى الحقّ ولايسلكون 
سبيله أصلا, لاستيلاء الشّيطنة عليهم, 
متله الألوسي. 


مل 
للذالد 


الأتطقري : أي تبنوتها من سهولة الأرض بما. 
تعملون منها . من الوص [الطين] واللين والآجثر 


كنع 

مله الُرطّي. لندلهيا 
القَغْر الوازيّ : أي يتبزأون القصور من سهسولة 
الأرض. 14 4ت 


أبو حَّان : ظاهر الالخاذ هنا العمل . فيتمدى 


(تتخدون) إلى مفعول واحد . وقيل : يتمدّى إلى اتديد .. 
والجرور هو الثاني. لفن 

بوتوي : أي تبنون في سهوها تقصورًا رفيعة , 
على نين ) بعنى «في» ,كبا في قوله تا : ذا ثويق 
ِلصَلوةٍ بن تذم لْجقة» الجمعة : 9, أو سهولة الأرض 
بم تلرن منهاء من الأّين والآجر. ‏ (061:6) 


لمعل 


الوُجوه والنظائر 

الثامغاني ؛ لهذ مل ثلاتة مشر وجهًا 

أخدار . أكرم . صاغ , سلك . متي , نسيج ؛ جعل , 
عبدء بنى . رضي , عصعر , أرخي , أمتقد . 

.فوجه منها : الغذ يمني اختار , فذلك قوله تمالى 
جَرَالْقَدَ اله إيرجم خَلِيلا» 
لله إبراهيم مصافيا ٠‏ ومثلها فا اق لف من ولي 
المؤشون: 11. 
أكرة. قوله مروجل : (ذمَكْج يكز 
16 يعني ومكرم منكم شهداء . 


: 0076 يعني أختار 


شتا آلعمران : 
يعني به الشهادة ٠‏ 
الثالث : صاغ. قوله رول : اَم كني 


أخذ/ ولاة 


من يفيه الأعراف :114. يعني صاغ... 

الزابع : شلك . فذلك قوله : <فَالَْدُ مله في 
الهخر» اكهف ,١:‏ يمني شلك طريقه , وكقوله تعال : 
<الة تبلا ا خجو» العيف» 3 


الشابع : الخنذوا أي سبدوا. كقوله تتمالى: «أمٍ 
دوا ِن دونه أزلياة» القورى: ١‏ يمني ميدُوا [د]ا 
كمرك يعالى : ؤذ الذي درا بن دريب أزبجا:» 
اد 1 يمني عبدواء كقول ‏ ثُمٌ اَم ال بن 
أي عبدتم. منلها (إن اين لّوا 
لجل آل لضب من زييخ» الأعراف : 187 يعني 


فيدر 
اناس : أي جَمَل. كلوله دما : حرق 
أجاتكر غ4 اللنحل : 17, أي تهملون 


ركقرل وجل ؛(إلْقدْرا لاجر 4 الجادلة: 0١‏ 
أي جمطرها َِالْدُوا الي وذشلى ملو الكيف: 
أي جملوها هزوًا 

القاسم : نى . فذلك قوله رول ؛ «َاللِين 
لقا ع غ4 المي : .٠١7‏ يمني ينوا 


العاشر : رضي , فذلك قوله تعالى : ؤلالة لاشو 


+05 / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
اذه وكيلا» امل : 9, أي فارضن به ريا ورازق . 
الحادي عشر : عصير , كقوله تعال : دونه 
سوه التحل : 17, أي تعصعرون منه 
القشاني عشر : اتمذت: أزْغَت , كقوله تعالى 


يعني اعتقد عند الرّحمان بأن لا إله إلا لله . يحمّد) رسول 
الله لفل 


مثله الفيروزاباديّ. (بصائر ذوي التمييز 48:5 


4 0 
الأصول اللغوية 
١لأهل‏ القّغة والتقسير في مادة «افذء مناهج - 
أ-إنه افتعال من «أخذ , وأسله دالْأَخل» ايك 


كما تبدل واوا أ 


الهمزة الثاية 


وتق» يوافق هذا القول . 


أصله م ع وإنّه افتعال منه . وعند بعضهم 


الكهف : /ا/9. على قراءة 


قد وى بين «أخذه و واقطذه , بأ الاق 


يقال لأمر يستمرٌ فيه . مثل الدّار يتَخذها مسكمًا , 
والذابة يتخذها قمدة . ومنه اتناذ الآنة أي ممّوها 
بذلك , وحكدوا عليها بالاستمرار. 


وقد مرّ في بعض التصوص أنّ الاتفاذ هو الاقتناء 
والاجتباء . وك إذا قلت : «الفذت كذاء فعناء أخذته 
الفيسي واخترته ها . وني بعضما أن الاتفاذ فيه معنى 
الإكام . وأنّ معنى «اتناذهم الآطة» إكرامهم ها بالمبادة. 


والظاهر أنّ هذا الممنى الذي قبله مستفادان من 


لاق "وكذلك جميع ماتقدم في الوجوه والتطائر , ف 


لام الهاذ الأصنام آمة أن يغزلوها مغزلة له في العبادة 
والإكرام . كبا أن اتغاذ الأحبار والرُهبان أربابًا يستلزم 


جاء «اتفذ» ومااشتق منه بممانٍ تتفاوت قليلا 
حسب الشياق 
أ-الاختيار: 

١‏ وَقَانُوا اداه وداه البقرة : 115 ومثله 


أغذ/ اه 


التبأ: 4», ومثلها كثير . 
د الأَخْذ بقسميه اموس وغير امسوس: 


الرغرف: 5 


تت 
الجادلة: ١7‏ والمنافقون : 3 
'١‏ هن قؤيى لدو هذا اران مؤيخو41 


الفرقان : .6 
أنماتكم َخَلَا تيتكزه 
التحل :3ه 


المنكبوت : 0؟, وأمتالها كثيرأ 


دوا بطَأئَه بن ذو يكُ» 
العمران: 112 
اب_الميثاق 
١‏ دَآطْلع ايت آم اد لحن عفد 
معنم 
لايْمِْكُونَ شاع إلا من القَ د امن 17ل تَدونَمِنْسيُوْصُورًا4 الأعراف: 4 
مريم : 4. ومثلها كثير. +1 وَوَتَتُجِدُونَ مصاع لَكُم تلدُون» 
اج لمشي والاتهاء : الشّمراء : 378 
بيه في البخر جا الكيف : 55 شجدًا الكهف:١؟‏ 


00 يوه التعل .مه 
يحتمل معن البناء والصّنمة في آية العدكبوت وفي 


عيلان نيه الكهف : 21 


27 /المعجم في فق لغذ الكرآن... ج ١‏ 
طقل آنالكتام ين 


اوعد : 16 , وأمثاله كثير . 


كدو التذ ريات الوخزواه 


الجائية: 78 ومثله كثير . 


و الشيرة 
7 ؤإكا أن تهات اما أن جد فييم غدن» 


الكيف : 3م 
+ هون بوذا شبيل الأشد لا يدوه تبيلا» 
الأمراف: 141 


0 رن عرزا عبيل 1 
الأعراف ؛ 145 


اخغر 


6" لفظًاء ٠16مرة‏ 1141 


7 مدئية 
افي 24 سورة 41 ٠‏ مدلية 
1 5 4 
تاشر الأغييية التُصوص اللْفويّة 


ينامر 1 أغراكم 1-4 


اليل : تقول : هذا آخْرٌ . وهذه أطْرى . والآخة 


بايروهة ارم 


يستأجزرنمة ‏ أغر 6م 


2000 :١ المستأخرين‎ 

موي ير الآخل وقادمئه . دم العين ومُؤْخرُها - 
آخر للح؟ لي مين خاة ب يف . 

باعي وجاء فلانٌ أخير , أي بأ 

آغران :7 


أي بتأير . وققل لله بالآخير . أي بالأبعد . 
والآخجر : الغالب. 

والأَخر : تقيض لقم . تقول : مضى دما وتأطر 
ًا ولقيه أخربًا. أي آخِريًا. 


ويقال :الأخيرٌ: الأبقد . وأخرى القوم : أخريائهم . 


شرك 35 آأغررن اسه 
أغرين اده 
لمرناحدد ١‏ الأعرين«مد سا 


يزكر ادح أشئدامدم سسا 


[#استعمد يشعر] 


غ8 /المعجم في فقه لقة القرآن... ج ١‏ 
وأنا أَخر فجماعة أخْرى . لقعم 
الأصمعي : مؤْخرَة الرآخل , وآخيرة الل 


الخار : التخلة التي ببق لها إلى آخر الطعام . ثم 


استيد بشمر] (الأزَري 9+ 001) 
ابن سُمَيّل : الأجر: لخر المطروح . 

لابن مظور 4: 186 

أبو مُبيْدة : مؤخر المين : الأجود فيه التخفيف 

القُوسيَ 00:1 


أب ريد : يقال : جثثُ فلانا إخربيًا , أ 


أي بأخر: 
للك 


تقول : مضى قُدْما وتأخر أَضُراء 


والتَآخر : ضد التقدّم , وقد تأر عنه تأمًا وتأبرة 
وامد؟ 
(ابن منظور.4: 2017 


ابن الأعرا, 1 


مرّتين . ونه المتاع بأجرة .أي 
وبقال : للثاقة آخران وقادمان . فخلّفاها المقدّمان 
قادماها . وجلفاها اران : آخراها 


20003 


أبن السَكيت : يقال : ظر إل ؤْخر عينه 


ويقال : ضعرب مقدّم رأسه وضرب مؤْخَره . هي 


الإصلاح المخطق 67٠:‏ 


شر : في قوهم :إن الأخجر قَمل كذا وكذا , أراهم 
أرادو الأخير . فأنتروا الياء [حذفوها] 
(أبن منظور 0١6:4‏ 


المُبرّد : في قول قيس بن عاصم : «إياكم والمسألة 


فإنّها أخِر كسب الرجل» ؛ أَخِرُ . بقصمر اهمزة لاغير . 


ومن رواء بال ققد أخطأً. ومعنى «أَخرء أدنى وأ 


رفي 
دأَخَرٌء لاتتصيرف ؛ لأنّه ممدول عا كان الأصل 
عليه , وذلك أن الأصغر والأكبر يدخلهما الألف واللام, 


بل : هو أصفر من كذا و أكير من كذا ؛ فخرج 
«أخٌ و أرى»ه من بابه ‏ وأجيذ يفير ألف ولام وبفير 
الإضيافة ؛ فهو لاينصمرف . وكذلك كل جمع على 
لاصف إذا كانت وحدانه لاتنصرف , مثل : كُبْرُ 


ومُفر 


وَإداكان «ممل» جممًا «لقُئلّ» فإنه يتصرف , نحو 


شرو وستَرٍ وحفرة حفر وإذاكان «َمُمَل» اسمثا 


مصعروقًا عن «فاعل» لم ينصعرف في المعرفة , وانمعرف 
في التكرة . وإذاكان اسمتا لطائر أو خيره 
نحو : سبد ومرَع وجُرَذٍ, وما أشبهها. 


هه يتعرف . 


(الأزمَرَي 004:37 
تالي الأول , والأخرى : وا 


5 اي 
الغ . والأخرى : ضد الأولى , والآم ؛ من قوهم : 


واحدٌ وآخّر لقف 
غخلةٌ بنْخار: يوخْرٌ إدرائها . لعبقلق 


عبدالّحمان الْهَمَذانَيَ : يقال : أحسَنَ أو أساء 


فلان ألا وآخِرًا . ومرّةٌ بعد مرّةٍ , وقد أحسس سالقًا 


ال اقش : لوجعلت في الشعر 
«آجراومع «جايرة لجاز 

هذا هو الوجه القويّ , لألّه لايمئق أحدٌ همسزة 
«آخر» . ولو كان تحقيقها حسنًا , لكان | 
بأن يُسمّع فيها , وإذاكان بدلا البئّة يجب أن يجرى على 
ماأجْرَئْه عليه العرب من مراعاة لفظه . وتازيل هذه 
الهمزة منزلة الألف الرّائدة التي لاحظً فيها للهمزة , نحو 
عالى وصابر . ألا تراهم ف كسمروا قالوا آ 
كبا قالوا :جار وجواي 


وأُواخِرٌ , 


لابن سيد 8 314 
واستأخر 
وَالآخرٌ: بعد الأول , وهو صف , تقول : جاء آخِرًاء 
أي أخيرا , و: والجيع 


أواجر 
وَالآخْرٌ بالفدم : أحد الشيئين , وهو اسم على 
أن فيه معنى الضّفة , لأنّ 


51 
٠»‏ والأنقى أخرى . | 
«أل» من كذالاكرنإلاني السقد.. 


ومو الي بالتشديد ‏ نقيض مقدمه» يقال : 


عب مقدم أيه ومؤخره 


وعد ججع أغرى . وأخرى تأنيث أخَرَ وهو غير 
مصعروفي ؛ قال الله تعالى : هدم أيام أخ4 البقرة. 
نج » لأ" «أفل» الذي ممه «ين» لاججمع ولابؤت 


الل واللام أو أضفته نت وجمعت وأئْت , تقول 
مرت بَالرَجلَ الأفضل , وبالرّجال الأفضلين , وبالمرأة 
القّل وبالئساء القُضّل , ومررت بأفضلهم وبأفضليهم 
لاهن وبمُضَلهنَ. وقالت امرأة من العرب : ممُراها 
اها 

ولايجوز أن تقول : مررت برجل أفضل . ولابرجال 
أفاضل , ولابامرأة مضل , حت تصله بين . أو تُدخِل 
عليه الألف واللام , وها يتعاقبان عليه 

وليس كذلك آخَر , لأنّه يوك ويجمع بغير ين 
ويفير الألف واللام وبغير الإضافة , تقول : مررت برجل 


آخرَ ٠‏ وبرجال ُخرٌ وآخرين , وبامرأق أخرى وبنسوق 


ََْ. فلا جماء معدولًا- وهو صفة بنع القعرف , وهو 
مع ذلك جع 


01 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


سيت به رجالا صعرفته في التكرة عند الأخنّس, 
لكام 


وم تصارفه عند ستيه . 

أبن فارس : الحمرة والخاء والرّاء أصلّ واحدٌ إليه 
تَرجع فروعه , وهو خلاف التقدّم . وهذا قياس أخذناه 
عن المتليل . 


وابن ُريْد يقول 


غخِر تال للأوّل . وهو قريب # 
ال آخر الرَجُذَين وقال 


بجر بكسر الحماء ‏ أي بكيزة 
امليف 

أب سَهْل الهَرَويّ : أبقد ال ذلك الأخِز قصير؟ 
الألف مكسورة الحخاء ‏ أي الغائب البميد تحر ربكال 
هذا ميد نستم الإنسان من يساطيه , لكنّه شرّهه 


إغريًا. وبسثٌ النني. 


يذ للف [للن 
ظلر إي بور عينه ‏ بسكون الممزة وكسر الخاء - 
وهر المجانب الذي يلي الدع . لين 


ابن يده : الأمر: د لقثم . 
أخر , وي القخزيل ؛ «لايشتايؤونة 


بدا الكش دمي مِكُْ وقد ع ين 
الحجر : 15؛ يقول : علمنا من يستغدم متكم إلى ا موت 
ومن يستأخر عنه. 


ضد التقديم , ومؤعْر كلّ عي م : غلاف 


منقّمه . وآخرة المين ومؤخرها ومؤخرتها : مولي 
الأْحاظ . ولابقال كذلك إلا في مؤش العمين . 


عمزتان في حرف واحد استنقلها ‏ فأبدلت الثاية أن 
السكونها وانغتاح الأول قبلها . 

وتصهير آخَرَ: َي بترت الألف القّفة من 
إهمزة مجمرى ألف «ضارب» , 

والجمع بالراو والنون والأشثى أضري , وقبوله 
رول : وَل فيها مَأرِبُ أحزى» لذ : 1 , جاء 
عل لظ صغة الواحد , لأنَ (منارِبُ) في معنى جساعة 
لعروسة الساجات , ولأله رأس آيية ابلفسع 
أخريات وأَغَر 


والأطرى والأخِة :مار البقاء . صفة غالية . 


وه ْم بأخرَةٍ. أي بج 
ويقال : أبمد لله الأخر والأخير , ولا تقوله الأ . 
وحكى بعضهم : أبتد الله الآخرّ بال . والآهٌ والأخيرٌ: 
العايب . 

الواغهب : آِرٌ : يقابل به الأول , وآخٌَ :يقابل به 


لقنن 


امار الأخوة 


كن ليا اللنكيوت اا لوقام 


الأنام : 3, وتقهير الإضافة : دار الحياة الآجرة 

و دَأَشَرْه معدول عن تغدير مافيه الألف واللام , 
وليس له ظير في كلانهم ؛ فَإنّ «أفمل» من كذا. 
يُذكر ممه دين» لفظًا أو تقديرًا . فلابئق ولايمسم 
ولايْوّت , وإنا أن يمذف منه دين» فَيدْهُل عليه الألف 
واللام فيدق ويبمع . وهدء الأنظة من بين أخراتها مون 
فيها ذلك من غير الألف واللام 

والتأخير مقابل للثقديم ؛ قال تعالى : هيا يدم 
وغ القيامة : 1١‏ «عائقدٌم بن ذلك زمائ و 
اتح :؟. طم يرومع يترم تقض فيه الأبضار» 
إسراهسيم : 82 , وَرَبنا أطْزنا إلدى أجل قريسٍ» 
[باهير 6 

وبسعله يأر ؛ أي بستأغير أجل . كقرله ؛ 
(تنظرة» البغرة: 54.٠١‏ 

وقرهم : أبقد الله الأخز ‏ أي المتأخرٌ عن الفضيلة , 
وعن تمد لمق . 0 

الخريري ؛ يقولون : ابتمثُ عبد وججارية أذ 


09 


فيوضون فيه , لأنْ الصرب لم تعمف بمفظق «آخَبرَء 
و «أغري» وجمعها إل ايانس المذكور قبله . كها قال 


أغى /لالاة 


الأغزني» التجم + 15 يا داق 


يلايل أكرأغيه ابثرة. 8 فَوَضّف جيل اسم 
ناة بالأخوى لما جسائست القرى واللات , ووصف 
الأيام الأ لكوتها من جنس الشّهر ؛ والأنة ليست 
من جنس العبد لكونها مؤةٌ وهو مذكر . فلم يج لذلك 
أن تتصف بلنظة أطرى .كا لابقال: جاءت هند وجل 
آخَر. والأسل في ذلك أن «آخره من قبيل «أفقل» الذي 
تصحيه دين» ويجاص المذكور يعد . يدل عبل ذلك 
أنّك إذا فلت قال الِندُالرمانيٌ وقال آخَرٌ. كان تقدير 
الكلام : وقال آخَرٌ من الشحراه , وا حُذْفت لنظلة «ين» 
لذلالةاللكلام عليها وكثرة استعمال «آخَرَه في علق , 
أوأنا قل الْشَامر 
مَل على 


ارَحمان وابنتها 

ليلل وص على جاراتها الخ 

الحمول علل أنه جمل ايها جمارة هما , لتكمون 
الأَخَره من جنسهها . ولولا هذا الشقدير لما جساز أن 
يقب ذكر البنت بالجارات ؛ بل كان يقول : وصيل عل 
بناتها لخر كن 

الإَْخْقَري ؛ جامُوا عن جرهم , والثهار ير من 
آخر فأنجر. والئاس يَرذلون عن آخر فآخر , والشمغر 
مثلى آخجرة الرَعْل , ومضى قدا وتأشر را وجائوا 
في أغريات الثاس , ولا أكلمه آخِر الثهر وأطرى 
انون , وظر إلى ُؤْخِر عينه . وجذثُ أغيرا وبأرة ٠‏ 
ويه بي بأخجرة , أي بكرة معق و وزنً , وهي غخضلة 
يار من نضل مآخير . ومن الكناية أب له الآخر , أي 


84 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
من غاب عنًا ويد . والغرض الدّعاء للحضور 
(أساس البلاغة : 6) 
ابن الأثير : في أسماء الله تعالى الآخِم وخر 
فَالآخِرٌ هو الباقي بعد فناء خلقه كله ناطق وصاميه » 


والمؤشّر هو الذي يعر الأشياء فيضعها في مواضعها , 


وهو ضدالمقدم 

وفيه :كان رسول الله صل الله عليه وسلّم يقول 
بأخَرةٍ , إذا أراد أن يقوم من مجلس كذا وكذاء , أي في 
آخِر جلوسه . ويبوز أن يكون في آخِر عُمره . وهي 
بفتح الهمزة والخاء . 

وفي حديث ماعز : «إنّ الأخر قد رَنى» , الأخٌ - 


بوزن «الكيد» ‏ هو الأبعد المتأخر عن المشير ..ونشنهة 


ويُروى بالمد . أي إن التؤال آِرُ مايكتصبيه | 
عند المجز عن الكسب . 

وفيه : «إذا وضع أحدكم بين يديه مثل آخ 
فلايبالي من مرّ وراءء» هي بالمد , المشبة الي يسخند 
إليها ااكب من كور عير أسرجها] . وفي حنديث 
آخر: «مثل مُوْجِرتهه وهي بالهمز والتكون 
في آخرته , وقد منع متها بعضهم , ولابُشدّد 

وفي حديث عمر : «أنّ الي صل لله عليه وم 
قال له: أخْرْ عقي ياعمره , أي تأغَرْء يقال :أخر وتأخر 
وقد وتقّم بمعنى , كقوله تعالى : لآتُقدمُو بين يد 
رَسُولِه» الحجرات ١٠:‏ أي لاتتقدموا . و: 


يد أفضل من عمرو , وزيدٌ الأفضل ؛ فالألف 
واللام معاقبتان ل «من» في باب «أفتل» , فكان القياس 
أن يقال : زيد آخْر من عمروء أو يقال : زيدٌ الآر , إلا 
نهم حذفوا منه لفظ «ين» , لأنّ لفظه اقتضى معنى 
«ين» فأسقطوها اكتفاء بدلالة الَف عليه , والألف 
واللام معاقبتان ل «ين» فسقط الألف واللام أيضًا . فل 
جاز استعماله بغير الألف واللام صار «أخرَ» , فأخر 
معدولةٌ عن حكم نظائرها في 
قوط الألف واللام عن جمها ووحدائها. (9: 180) 
الآخرة : اسم فاعل من فعل غير مستعمل » تقول 
أغْرتهُ فتأخَر . وكان من حقّه أن تقول : فأنخَّرَ .كا 
. نمت منه سماعًا . [إلى أن قال :] 
فاعل ليس له فل , ومبالغته بأَفْملٌ . 
وهو كقولنا : أأخَر , فقلت المهمزة إلى مكان الألق . 
والألف إلى مكان همزة , فصارت الألف همزةٌ والهمرة 
ألا . ويدل عليه التأويل في امعنى , فإنَ آخجر الي 


كيه . فصارت هذه 


)/:١ (القيُومِيَ‎ ٠ 


آخرّة لحل والشرج بالمدّ : الخشية 
لني ٠‏ يستند إلها اراكب , والججمع : الأواخِر . وهذه 
»بم المييم وسكون 
الهمزة . ومنهم من يُثمّل الخاء , ومنهم مّن يَعُدَ هذه لحن . 

ومُؤْخِر العين . ساكن ال مهمزة : مابني الدع , 
ومُدمها بالتكون : طرّفها الذي يلي الأنن, 

ومؤعْر كل عي ر, بالتتقيل والقتح : خلاف مقدَمه . 
وضربت مؤخُر رأسه. وأَشْرئه: ضدّ قدّمته فتأخر. 
بعفى المطزود لبد يقال 


أفصح الّغات . ويقال : مو 


والأخِرٌ . وزان «قيح». 
أبّد لله تعالى الأخر , أي من غاب عن وبمّد حُكا. وفي 
حديث ماعز : «إنّ الأخر زنى» يعني نفسه كأنّه طرود , 
ود مرته خطاً. 

والأخير مثال «كريم» . والآخر . على «فاعِل» : 
غلاف الأول ٠‏ وذ تمعرف ويطابق في الإفرا التي 


وأنا آخران دخولا وخروبًا . ونصيهيا على الكسمييز 
والقفسير . والأننى آجرة. 
والآخَر بالف , يعنى الواحد, ووزن 


«أفلء 

وجممع الآخَرُ لفير العاقل على «الأواخر» . مثل 
اليوم الأفضل والأفاضل . وإذا وقع صفةٌ لغير العاقل أو 
حال أو خير) له جاز أن يجمع جمع المذكّر وأن يجمع جمع 
مث وأن يعامل معاملة المفرد اموت , فيقال : هذه 
الأيام الأفاضل ‏ باعتبار الواحد |: 
والقُضَل ؛ إجراء له بجحرى جمع الم 
والقطل : إجراة له بجرى الواحد ر 

وجمع الأرى : ريات وخر , مثل كُيْى 


فيراد بالآخر وا 


أغر/4ؤة 


ن وير ومنه : جاء في أخريات الناس . 

وقوظم : في المشسر الآخر على «فا. 
أو الأوسط أو الأوّل بالتشد يد عاميٌ, لأنّ المراد بالمعر 
اللياني ٠,‏ وهي جمع متش فلا تُوصف ممفرد بل بمئلها . 
انقيض المتقدّم وا| 


» أو الأخير 


اه 0 
ويجمع الآخر والآخَر على الأواخر . وأا الأشُّر 


بضمتين فبمعنى المؤخر . 


ومؤعرته, وتُكشر اوها 
والآخران من الأخلاف : يليان التَخِذين 
والآخِر : خلاف الأوّل . وهي بام . والغائب ٠‏ 
كالأخير . وبفتح الخاء ببعنى «غير» , الجسمع بالواو 
واللّون 
وأ . والأثى أخرى وأخرلة ‏ الممع : أطْرياث ؛ 


وأغر 
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وأنيثك آخر 


أي 


وشقّه أَهْرًا بضتتين , ومن أخُر : من ملف . ويعتّه بأجرة 


يكسر المناء : بتلرة 


: جلها إلى آخر الّبناء والصعرام 
ولالماء أذى الليالي أو أطرى المتُون , أي أبن . 

وأشرى القوم : من كان في آخرهم . وقد جاء في 

أَواخٍ للدافن 

الآخرٌ: اسم يقابل به الل موضوع للتّهاية كما أن" 

عقابله للبداية . مشيقّ من أخرَ ضر _كضرب يضرب 


-أخورًاء فهو آخِرُ وها آخران وهم آخرون. في المؤنّث 


وهم آَخَرون . ولي لوت . تقول : أنضرى وأللي ا 


مر 
والأخي” والأخيرة , بعنى الآتجر والأجر) “والح 
الأمر: آخده . وأطْري الال : خم هر 
العسائر ذوي القمبيز 1:5 
تجمع اللّفة ٠:‏ أغْرَ: مقابل قم . وجاءت في 
القرآن يعنيين 
أ أأشر عل يغة ابطر يعني أجل . 


ا آجَُبلفتع . ومعناء أجد التيئين . وهير اسم 
معن الضفة . ويقايل به الواحد ء 
وهو يعن غير أو مغاير . 

«الآخر بانع أبن ٠‏ هم شير الأول ..وجيمه : 


آخرون ‏ والؤنت أطرى . وجهها: أَطربات وير 


وكذلك الآخيرة ودار الآخرة والذار الآخيرة 

من أسماء الله تصالى . 

ويقال: أَوَهم وآخرهم , ويراد به شهول الجميع . 
لقنا 

محمد إسماعيل إبراهيم: أسْرَ المبعاد : أله ٠,‏ 


الجر 


وتأشر واستأخر: ضدّ تقتم. 
وَالآشرٌ: المير . والجبمع 
دار البقاء , نظير الد: 
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دار القناء 


معن الرّمان. ‏ (009 
الأصل في هذه اماذة هو القأر , 
وهر مايقابل لدم , واختلاف المماي في مشتقّاتها ليس 
إلا من جهة اختلاف الصيّغ واهبيئات فقط ٠,‏ 
كفاعل , وأخيرٌ كقعيلٍ وأجَدْ تسن , والآنخر كأفمل , 
وأغزي كثمل , مد جع أغرى . كمُئيى صر 
وبري ثم . وتفصيل عدم انععرلف أََرَ مذكور في 
الكتب التحويّة . وإطلاق أخر عِلي اللرود مبن جهة. 
يشر عن مقامه. 


والظاهر أن مي الفعل المرّد وكذا باب «الإفمال» 
من هذه الماثة غير ميتمملة . و على وزانها. 
وخََُا بعلا صَاببا وخر ينا التوية : .٠١١‏ 
<الذين يلون مع افو افا جره الحجر: 57. 


يوسف 1 77. 

جوم يقبن مِن الأحر» المائدة: 31 

فذكر هذه الكلمة «آشَره في هذه الموارد يشير إلى 
ازيادة التأخر فيها رتكا في الآبتين الأويين أو تكونا 
ومن جهة شدّة الامتياز والفصل كيا في الآ اثالئة ,أأر 
من جهة خصوصيات ظاهرية كا في الأخيرتين 

وهذا المعتى عمفوظ في 9 
منها [وقوله :] 9ذَوَا عذلٍ 
المائدة .٠١1‏ اثمارةٌ إلى شدّة تأخْر رتبة من لبس بعادل. 
وانحطاط مقامه بالنّسبة إلى المادل 4000 


محمود شيّت ١‏ ١أأَخَرٌ:‏ تأخْر. 


اج الجر : مقابل الأوّل . ويقال : جسائوا من 
آخيرهم . ومن أسماء الله تعالى الباقي بعد فناء لق 
خرّة : مقابل الأولى . ودار المياة بعد الموت 
هالأخيرٌ. يقال القيئه أخير. وجاء أخير :جر 


نهاية الّيء من الف . يقال : مؤخر 


و ليقي التّيء من المتلف. نيت 
الجبيش : جر من القرّة يُميّن لممراسة التطلوط الخطفيّة . 


تكون مهته تأخير المدُوٌ حقى يتم للجيش ننظيم 


أغر/ 003 


لتسعلية. 

؟ أ أشْر الفوف : جمل نظابها ممكوبًا , أي 
ماكان منها في الأمام أصبح في الخلف . وما كان في التق 
أصبح في الأمام . 

ب - تأشْر عن الدوام : جاء ستأمًا من وقنته 
مده 

اج الأخيرٌ, يقال : الصف الأخير : آخد الصّفوف . 
:نباية التلاح من الف بقال : مؤطٌ 
المدفع , مؤش البندقية . مور البارجة . 

ه - الوسر : قطماث الحبابة من التلف , واجسبها 
جماية القوّة من الف , والحصول علي المعلومات عن 
ل وتأخير تدم المثوٌ في حالتي تقدّم القطمات إلى 
أهدافها. أو انسحابها من مواضعها إلى مواضع جديدة. 

مم 


اللُصوص اللفسيريّة 


آخْرَ 


يككرا الإنسانُ يميف يا قَدّمَ وخر القيمة : 0 
بن مُسعود :(بما قدّم) من عمله , (وأخر) من شك 
عَيِل يها من بعدّه. من خير أو شر . 

ّي ول عدن 

أبن هَبَاس + ماعَيل قبل موته . وماسَنّ فقيل به 

بهد موقه . 
بها قتها من الممصية , (وأخّر) من الطّاعة . 

يري 15ب ما 

مُجاهد : بأوّل عمله وآخره ١الطُيمِيّ‏ 94: 0080 
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الضَّحَاك : (بما قدّم) من فرْض (وأخَر) من فض 
(أيوحَيّان :1م 

الإمام الباقرنة : (با قدّم) من خير و عر وما 
(أخَر) , فا سَنَ من سُنه سين بها من بعدّم 


شرّاكان عليه مثل رهم , ولاينقص من وزرهم شيئًا, 
وإن كان خيرًا كان له مثل أجورهم ولاينقص من 
أجورهم شيئًا . (الكاشاني 000:6 


اقتادة :با قَدّما من طاعة لله .(وَآسْرَ) ا ضع 


من حل الله شري 16 كحلا 
ازيد بن أسْلّم : (بنا قَدم) من ماله لنفسه , وما 
خلقه لورئته بعده (الطبرسي 006:6 


أبن رهد : ماأَخْرَ : ماترك من العمل لم يحل 
اترك من طاعة الله لم يعمل به , وماقدّم : ماأعيللقا 
غير أوهرٌ. (لطبرَئي؟ 2211 
اطي : إنقل أقوال المفسرين تم كال 
والصّواب من القول في ذلك عندنا, أن ذلك خبر من 
ل أن الإنسان يبا بكلٌ ماقدم أماته . متا عيل من خير 
أو شر في حياته , وخر بعده من سُنّ حسنة أو سيكة . ] 
قم وأخَر كذلك , ماقدم من عمل عله من خير أو شر ء 
وخر بعده من عمل كان عليه فضيّعه , فلم بعمله اقلم 
. ولم يُنصّص الله من ذلك بعضًا دون بعض . فكلٌّ 
ذلك با يبه الإنسان يوم القيامة 
الطُوسي : أي 4 
الّامات والمماصي . فاب اد يم أت . وحن 


لمكن 


ماعيله وما تركه من 


في هذا الموضع لأ ماجرى بحرى اللو والمباح لايعتد يه 
في هذا الباب . ونا الذي يعم شأئه من عمل الطاعة 


والمعصية هو مايستحقّ عليه الجزاء . فأمًا وجوده كعدمه 
فلا اعتباريه . 
والققديم : ترتيب التّيء قبل غيره , وضله 


بير » وهو ترتيب الشّيء بعد غيره , ويكون التُقديم 
والتأخير في لمان وفي المكان في المرتبة كتقديم الخير 
عنه في المرتية , وهو مؤخَر في الذّكر , كقولك : في الدآار 
ازيد , وكذلك الصّمير في غلامه عرب زيدٌ . وهو مقدّم 
في لظ مور في المرتبة . 

الّمَهْشَريّ : يا قدا من عمل عيله وبا أُخَر) 
امنه لم يعمله . أو 


(لانلم 


من ماله فتصدّق به ويا أَخره 
فخلّفه , أو (با قدّم) من عمل الخير والشّرَّ . وبا (أخّر) 
بين سن حسنة أو سبكة فصل بها بعده. ‏ (191:1) 

القُطِّيَ :أي با أسلف من عمل سي وأو صالم. 
أو (أنّه) من شن سيثة أو صالحة يعمل بها بده 
أبن عبس , وابن مسعود . و روى منصور عن يَاهِد , 
قال. يا بأل عمله وآخره , وقاله المي . وقال اين 
عباس أيضًا : أي (يمما قدا من المعصية , (وأخْرً) من 


اله 


اذ . وقال أبن زيد : (بتا قم) من 


الطّاعة . وهو قول 
أمواله لنفسه . (وَآَخْرّ) : خف للورثة . وقال الضّمَاك 
7 ا 4 

يها قدا من فض » (وأرَ) من فض . 

والأوّل أظهر , لما خرّجه ابن ماجة في كه 


رلك 


من حديث زهي ؛ حدائفي عن أبي 
مره » قال : قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : 
با يلحق المّمن من عمله وحسناته بعد موته علا علّمه 
. ولد صال) تركه , أو مصحقًا ورّنه أو مسجد 


اذ 


وتشيره 


ينا أو ين لابن لتيل بنا: أو را أجراه, أو صدقة. 


أخرجها من ماله في صمّته وحياته , تَلْحقه من بعد 

الحتلككد 

إنقل قول الضّحَاك 

والاهر حمله على العموم , أي يحب بكلّ ماقم 
وكل ماأخَر مما ذكره المفسرون وما لم يذكروه . 

لمتحم 

ابن كفير : أي يخبر بجيمع أعباله قديها وحديتها, 

أوَهَا وآخرها. صغيرها وكبيرها .كما قال تمال 


ٍرَوَجَِدُوا مَاعَينُوا حَاغيرًا وَلَايَظِلِم رَئْكَ َحَدًاه 
الكهف: 14 الانمكل 
البْرُوسَويّ : با عدم . أي عيل من عمل خير 


كان أو شيرًا ؛ فيثاب بالأوّل ويماقب بالتاني 
أي لم يعمل خيرا كان أو شيرًا , فيعائب بالأوّل إيئابًً 


ديقلل 


به. أو بأوّل عمله وآخره 
القاسميّ : أي من عمله الذي يوجب غجاته 
وثوابه, من البيرات والصّالحات . ( 
ففرّط وقصّر فيه ولم يعمله . 
قال الشّهاب : (مَاقَدّم) : كناية عا يل , وما 
(أخَر): ماتركه ولم يعمله , وهو مجاز مشهور فها كر . أو 
ماقدّمه : ماعيله , وماأَخّره ؛ عيل مّن اقتدى به بعده 


ليمت 


عملا له , كأنّه وقع منه الححم كلم 
الطَباطَبائيَ : المراد اما قد وَآعْرَ) ماعيله من 
أو ماقّمه على 


حسنة أو سيتة في أو عمره وآخره 


من حسنة أو سيكة ؛ فيعاقب على الأوّل ويئاب على 


الثاني 

وقيل المراد: ماقم من المعاصي وما أخّر من 
الطّاعات . وفيل : ماقدّم من طاعة الله وأخَّر من حاقّه 
فضيّعه . وقيل : ماقدّم من ماله لنفسه وماترك لورئته . 


وهي وجوه ضعيفة بعيدة عن القهم . 01:31 


(آَعْرَتْ) : ما افعض عليها يً 
) من الفرائض , وما أ 

(القَخر اراز 
قدمَتْ) مما عملت , وأا ما (- 


اقتادّة 


اقدمَتْ) من خيير و (1 


عليها م تعمل يه. 


04 /اللمجم في ققه لقة القرآن... ج١‏ 
(مَاقدمَتْ) من طاعة اله . وما (لَهرَتْ) من حق الله 
«طَيَي محا 


أبن ريد » (مَاقدمَت) : عيلت . وما (أَشُرَث) : 
رع وتييه :وامررن شل قشع لذي جنا 
الله إليه. 


فشمل يه. 
ونا اخترنا القول ألذي ذكرناء لأن كل ما عيل 
العبد من خير أو هر فهوثيا تمه . وأنّ ماضيح من حق 
الله عليه وفرّط فيه فلم يعمله فهو ثنا قد قم من شير 
وليس ذلك ثنا أخَر من العمل ؛ لأن الممل هو ماعَيلفا 
فنا مالم يمتله فنا هو سيئنة قشّمها. فلمالك قبلنا: 
حماأعر» هو ماشتّه من شُنّة حسنة وسيكة :آ إذا شيل 
به العامل كان له مثل أجر العامل ا أو ره . 
لعكى 
أبو ملم الأصفهانيئ » (مَاقَمَْ) من الأعبال 
في أوّل عمرها. وما (لَعُرتْ) في آخر عمرها 
«اللفظر اترازيٌ 000:01 
الال + للراد فيل قيام القيامة .بل عند ظهور 


دراط التامة تفاخ الكاتيف. وغين لا السل 


فيكون ماميله الإنسان إلى تلك الغاية هو أوّل أعجاله 
وآجرهاء له لاعمل له يعد ذلك . 
«القخر الاي 08:5١‏ 


50 
الطوسي :ماأخذث وتركت نا يستحق به الجزاء . 


وقيل : معناء كل مايستقة به الجزاء ما كان في ول 
عمره أو آخِر عمره 

.وقيل : معناه (م1 قدَمَتْ) من عملها وما (أَخرَْ) من 
شثه ته يمل بها 0 


سي + هذا كقوله سبحانه : يكوا الا 


الأيل ‏ نامرد بهذء الأمور ذكر يوم القيامة, ثم 
فيه وجره 

اأبجدها : وهو الأصم أن التصود منه الجر عمسن 
السميؤ. والثرغيب في الطّامة . أي يملم كل أحد في هذا 
ليو راق للم د فيه . مناأشر فشر فيه لأذ 


2 مادم عب سير تقصين رتوفيا. 
فإن كان قتم الكبائر وأخر الممل الالح فأواه الثنار. 
وإن كان قم السل الالح وأُمَر الكبائر فأوا المئة 


امن عمل أدخله في الوجود . وما 
بها من بعده من خير أو هر . 
«تللها : [قول الاك وقد تفتم] 
مرابها: [قول أبي ملم الأمنهاق وقدتتم أبنثا] 
الاحجال الثاني : وهو قول التقال. وقد تتم أا] 
العم 
الرطُن + لمث تفش لقتعت ككرت مل 
<ينهوا الإنسان يزعيذ نا قلوأخره. 


تعال : عَم 4 , يقول: إذابدثْ هذه الأمور من 
أتمراط اليتباعة بمُعمِتِ الأسبال , فعلميث كل نفبي 
ماكسيت , فإنها لانقها عمل بعد ذلك . 


وقيل : أي إذا كانت هذه الأ: 
فمُوسيث كل يس با مولت , وأوتيث كنايها بيمينها أ 
يشمالها, فتذكرث بمند قراءته جميع أعباها . 
وقيل:هو خير وليس ينسم ٠‏ وهو المحيح. 
اكلم 
التتضاوي + اميامَمْ) من عمل أو مبدقة , 
١وأَخْرَيْ)‏ من ست أو تركة . يوز أن يراد الأخيرة 
التَضبيع . وهوجواب (إذأ). 
المسابوري + معني الثقدم والتأخير قديبيق في. 
القيامة في قوله : (يتَيوًا ميان ...» , والمراد جيم 
أمباهاء وإ يحل با ملم الإجمال عند الموت أو في 
أوائل أسراطه , ثم يزيد شينًا فشيئًا إلي حبين مطالمة 
صجيفة اليل 


ا قامت القيامة , 


فلؤم 


للع 


جواب إن لكن لاعل. تملمه عند البعث بل عند 
نر اليشّيف . .ما عرفت أنّالمراد بها زمان واحد مبدؤٌه 
كيبل التفخة الألى أو جي . ومنتهاء الفصل بين الخلائق 
لا أزمنة متعيّدة بحيب كلمة (إذ) وا كرت لتهويل 


أغر/ 994 


الي حيها من التواهي . والكلام فيه كادي مي في 
لبي . 

اقم وأشّرء : ماأسلف من عمل خير أو 
يي وأيثر بن شن جسن أو بببئة ييل بها بهده , قاله 


أين كاين , وابن تسود . 


وعن ابن ماس أيضًا : ماقم من مميصية وأَشْر من 
طلاعة , وهو قول قباد 

وقبل : ماعيل ما كلف به ومالم يعمل منه . 

وقيل : ماقم من أمواله لبه وما أ لورئته . 

وقيل : أوّل عمله وآخره 

القاسمي : أي لذلك الوم مين صمل الح أو 
كول ورا . أي تركنث من شير أو في . أو معني 
من عمل طيب ف تتتّعر فيه . .وما اَشُرَية) . 


اسيل 


أي قتريث فيه . 
امآ للم بالتقدم والتأجمير وجبدان الجبزاء 
تمدن مصدان الوعد علمما. ‏ 06:40:17 


لطباي : امراد يناو 


صحيفة عملها . قال تمالى : (ََْيُبُ مياقدُُوا 
وَأَنارَهُم» يش 1١١:‏ 

وقيل : امراد يا َتعثْ وَأَرثْ» ماولئه في 
في آخجيره , فيكون كايا مين 


وقيل: في معنى «التقدم والأأخيره وجوه أُخرْ 
لايمأ با ميذكور في مطؤلات الشفاسير ‏ ين أراد 


0 /المعجم في فقه ثقة القرآن... ج ١‏ 


فين 


الوقوف عليها فليراجثها . 


+ لآختبكن ذه إل 
ا 31 
الطَريّ : ل أخْرثَ إهلاكي إلى يوم القيامة 
الدلطتلن 
الطَّيِسي : أي لثن أخَرت أجل مرتي . 
إقداقنا 


خر لازي : قرأ ابن كتير ١ل‏ 

) بإثبات الياء في الوصل والوقف . وقرأ عاصم , 

وابن عامر , وحمسزة , والكساني بالحذف , ونياقع , 

وأبو عمرو بإثباته في الوصل دون الوقف .. 
البُوسَوي : أي أسّر أجلي كبا هوالموعود 

0ض 

الآلوسي : استناف وابتداء كلام . والام موطّة 


آعْرئى إلى يوم 


هلق 


داكن 


050 ١أَْرْئ)‏ يسريد ها أشرت 
ك0 

القَخر الزازي : أء هلا أمهلتني وأخَرت أ. 5 
زمان قليل , وهو الرّيادة في أجَله حقّ يتصدق 
ويتاكى. قاين 
البْرُوسَويّ : هلا أمهلتني , ف (لولا) للتحضيض 


وفيل : (لا) زائدة للتأكصيد , و (لو) تمق , مبسعنى لو 
ل ذلك 


القتال عليهم , أي هلا تركتنا حقّ نموت بآجالنا , ثم | 
تعال أجاب عن شبيتهم فقال :َمل ماع الدنيا قليلٌ 
ليك 

لمنحما 


مر اليسابوري 
رَشيدٍ رضا : كما تقول لمن يُرجِقُك عسيرًا في أمر 


(مبمكم 


أبن جُرَيْج :أمسكنا عنهم العذاب إلى أ صدودة . 
طبري 06:17 


الجججَائي : معنا إن بور عقابهم وبجمانتسم إلى 


يوم القيامة ‏ وهو اليوم الذي تكون فيه الأبصار شاخصةٌ 
عن مواضهها , لاَئْض لول ماترى في ذلك اليوم 
(الطَّير 
50 
الطتري ‏ |" عقابهم , وإنزال العذاب بهم إلى 
يوم تشخص فيه أبصار الخلق , وذلك يوم القيامة 
لفلد افيد 


الطُوسيّ : قر الجباعة انحا 
و رُوي عن أبي عمرو باللون . 
قال أب عل: وجه الراءة اليا 


لدو» إبراهير : 1 : اإَا يوعْرُهُمْ) . ووجه القراءة 
بالتون أنه مثل الياء في المعنى . وقد تقدم مثله كثير. 
تحبع 
الوازيّ : إِنا يُْخْر عقاب هوؤّلاء الاين 
اليوم موصوف بصفا. 
البْرُوسَويّ : تعليل للنِّي , أي لابؤخّر عذابهم إلا 
الأخل يوم حائل 
الآلوسي : مهِلُم متمتّمين بالحظوظ الدّنيويّة 
لابجل عقوبتهم , وهو استذناف وقع تمليلًا لمي 
السابق , أي لاتحسي لله تعالى غافلا عن عقوبة أعراهم 
ذلك لأجل هذء المكة . 


3 


الي 


لمم 


لاترى من التأخير 


إيقاع التأخير عليهم مع أنّالموؤحَر ا هو عذايهم . 
قيل : لتهويل الختّطب وتفظيع الحسالء ببيان أتهسم 
متوجّهون إلى العذاب مُرصّدون لأمر ما لا أَنّهم باقون 
باختيارهم . وللدلالة على أنّ حتّهم من العذاب هو 
الاستفصال بالمرّة, وأن لابيق منهم في الوجود عين ولا 


أغر / /ا0ة 


مادون لأعناقهم راون لرووسهم . لابقدرون على رد 
طَرْنهم, وقلوهم مدهوشة خالية عن كل تمي 
إنذار للظالمين 

لكحنكم 


من شدّة هول يوم القيامة . وفي | 
اوتعزية لغيرهم 
بقصّد أَحذهم وعقابهم في يوم القيامة . (15: 45 


وغوه 


إلا لِأَجَلٍ مَغدُودٍ. 
الطبريّ : ومانُؤخَر يوم القيامة عنكم أن نهيثكم به 
]لان يُقَضَى . فقضى له أجلا. فمده وأحصاء , فلا بأتي 
إلا لأجمله ذلك , لايتقدّم ميث قبل ذلك ولاب 


لال 
الملوسي : التمير في قوله:(وَاَوة) عا عل 
قوله : هِيَوْمَ مَْجُودُ هود : ٠١7‏ ؛ وهو يوم الجزا. 
ومعناه الإخبار بن تعالى ليس يوخ يسوم الجسزاء له 
اليستوف الأجّل المضعروب لوقوع الجزاء فيه . 014:1 
الإمَهْتري : كُرئ (وَمَايْوَْرم) بالا 


انلقن 


القَخْر الوازيّ : امعنى أن تأخير الآ 
الدّنيا موقوف علل أجل معدود , وكلّ مالّه عدد فهو 
وكل ماكان متناهيًا فإ لاب وأن يفن » فيَلزم أن 


الله القيامة فيه وأن تخرب النيا فيه , وكلّ ماهو آتٍ 


قريب لححيفة) 
الإووهوي : أي وماتؤخر أعسد) في ذلك اليوم 
الملحوظ بعنوانى الجمغ والشّهود لتنكومن 


الألوسئ : أي ذلك اليوم الملحوظ بحنوان الجسمع 
والتجؤد . ونقل الحو ربموج الصّمير للجزاء . وقترأ 
الأعسين , ويعقوب (يُوَسَرمُ بالياء. ‏ (0178:15) 

الطباطبائي : أي أن لذلك اليوم جلا قضى افد أن 
لابقع قبل علول أجله . وله يحكم لا معدب لحكده وله 
راد لقضائه . ولأبؤغَر اليوم إِلَذ لأجَل يعد ٠‏ فإذا ته 
العدد وخل الأجل , خق القول ووقع اليوم. 15:01 


أَعْرْنًا 


إل أل قريب نين حغوتك وق 


الإغل إيرافير: 646 
ماهد مناء أثهم أقتموا في اليا أله ليس لهم 
انفقال من الَناإى الآخجرة. ١‏ (الطُومئي :06.8 
الششاك : معنى التأمر إلى أجل قريب : زد إلى 
الدّنيا. (أبوغيّان 681:8 

الذي : الإمهال إلى أتد وعد من الرّماى 
أأبو يان 81:8 

الطوي : أي أخّر نا عذابك . وأميلنا 
لباقي 


أبو مسسلم الأعسفهائي : مسر آجانا وأرة. 


أثاماد (الآلومي *418:1) 


الطُوسي : في الآ دلال على أن أهل الآخرة. 
مكلفين بحلاف مايقول الجا وجماءدٌ من الجثرة ؛ 
الأتهم لو كانوا مكلفين ما كان لقوله : را إلى أجل 
قسوي» سعق ؛ لأنهسم مكلفون ؛ وكانرا يتؤمون 


ويتخلصون من العقاب . لمم 
مله ارسي . لقداقق 


المَههَريّ :ذا إلى اليا وأنهذا إلى أقد وخ 
من الزمان قريب ؛ نتدارك منافرّطنا فيه من إجمابة. 
ذعوتك وائباج رسلك لكين 
الخ الؤازيّ : قال بنضهم : طلبوا الجعة إلى 
الدّنيا ليعلافوا مافرَطوا فيه . وقال : بل طلبوا الّجوع إلى 
حال التكليف ؛ بدليل قوهم : ( تي دغموتك وتئيع 


الإمْلّ»ه لقحبعقن 
الإزوهويّ : أخر آجالنا وأبقنا مقدار ما تومن بك 
عب #خوتك يق 


الآلوسي ؛ أي عن العذاب , أو هر عذابنا . في 
الكلام تقدير مضاف أو وز في السية لي 
الشَّباطبائي ؛ الاسسهال بد قسيرة تضاف إلى 
عمرهم لي الدّنيا عت يتداركوا فيه مافرتره ببظلمهم ,. 
والتليل عليه فوهم : تيت دضو وتَيع الإشلن» . 
كم 


تَاغرَ 


ا وَاذكدُوا ال لى آيام ععدُودأتٍ قن تكجل في 


ماهد : المعنى من تعجّل أو تأخَر فلاإتم عليه إلى 


العام القابل (أبوحيان 037:7 
الطَّعَريّ : من تأخخر إلى اليسوم اققالك من أهَام 
القصريق فلا إثم عليه . لدان 
الدمَطْشَريّ : من تأخّر حتى رَمى في اليرم الثالث. 
والرمي في اليوم الث عبوز تقديه على لوال عند أبي 
حنيفة , وعند الشَافيٌ لايجوز . للدلنكن 


الآلوسيّ : من تأر لي التثر حت رمى في اليسوم 
الثّالك فبل الزّوال أو بعده . 
فقط - فلا إثم عليه بها صنع من التَأَر . والمراد التخيير 
بين المج والتأخر . 


نأ , وعند الشَافميٌ بعدء 


0 


انعم : 5 

مُجاهد : (تسائْقدُم من دنبك) قبل )2ل 
لوْمائآشُر) بمدها. 

20000 


ذنب أبسوبك آدم وحرّاء . (وْمَائآسْرَ) من ذنوب 
مد لط 035:1 
الإمام الصادق م1 : ما كان له من قي اهم 
بذنب , ولكن الله حمله ذنوب شيمته ثم خفرها له 
لعي 016:7 
ماكان له ذنب , ولك الله سبحانه ضين له أن يشفر 
ذنسسوب سيعة ماك مساتقدم من ذنبهم 
ار 


وماتأطر. م 


أغر/ 05م 


.يقال :نا ئْ هدم في الجمساهلية 
ومابعدها. (الرُعشري :011 
التُوريّ : ماصيلته في الجاهلية من قبل أن يرحى 


بجأ تعمل . 
مثله الواحدي . ارط 035:15 
الإمام الوضاءظة : عل بن ممتد بن الَْهُم قال : 


حضرثٌ مالس المأمون وعنده الرَضاء . فقال 
اللأمون: يالبن رسول الله أليس من قولك :إن الأنبياء 
معصومون 5 قال : بلى ,. في عن قول الله 
تعالى : ِلِيَخفِرَ لك أ ماقم من ذَنيا 
الرَضَائة :لم يكن أحد عند مشركي مك أعظم ذنيا من 
سول الي ؛ لأنهم كانوا يَحبُدون من دون الله 
نجام وسّين صب فل] جساءهم بالدّعوة إلى كلمة 


بدعائك توحيد لله فها تقدّم وساتخَر , لأن مشركي 
مك أسلم بعضهم وخرج بعضهم عن مكّة » ومن بق 
منهم لم يقدر على إنكار التُوحيد إذا دها الثّاسس إلينه ٠‏ 
قصار ذنيه عندهم في ذلك مغفورًا بظهوره عليهم . فقال 


المأمون :لل درك ياأبا لسن 1 (العَروسي 20318 


١ج..نآ‎ 


يّ : قيل : جعل غفرانه جزاء عن ثوابه على 
في فتح مكة . وقيل في معناء أقوال 
أحدها : ١مَاتَقدّم)‏ من معاصيك قبل التَبوّة (, 


وهذه الوجوه كلّها لاتجوز عندنا , لأنَ الأنبياء ه25 
لامبوز صليهم ففعل شيء من القبيح لاقبل النبوّة 
ولابعدها , لاصغيرها ولاكبيرها . فلا يمكن حمل الآيد. 
قالوه , ولامعرفها إلى آدم , لأنّ الكلامافيه: 


: تمال عل الي أ برها لد .وهو 
تعالى لو آخذه بها لكان ظام). وقاسح» 0 


تَأغْرا بشفاعتك ولمكانك . وأضاف الآنب إلى ابي 
وأراديهأته.كاقال : «وسئلٍ الْقريَ» يوسف + 45. 
يريد أحل القرية , فحذف المضاف وأقام المضاف إللِه 
مقامه , وذلك جائز لقيام الدلالة عليه , كبا قال: 2 


ريك الفجر : 57 والمراد وجاء أمر 
: أراد يغفر ما أذنبه قومك إليك من صدّهم لك 
نأزال الله ذلك , 


الدّخول إلى مكّة . حيلف 
غحرء ارسي 01 
يّ : يُذكر مثل ذلك على طرريق التأكيد .كبا 

.يقال : أعطى من رآء ومن ل ره . وضعرب من لقيه ومن 
اللا 
يريد جميع ماقرَط منك . وقبيل 

أغّْر) من امرأة زيد. 
كتلوق 


)؟ تقول 


الفَّخْر الؤازيّ : ماممنى قوله 


قيه وجوه 


أحدها: أنه وعد ليلل 


مرا عن الفتح 
ثالتها : العموم ٠‏ يقال : اطعرب من لقث ومن 
الاتلقاء . مع أنّ من لايلق لاليكن ضعربه , إشسارة إلى 
السنوم 
رابعها: من قبل الرّة ومن يعدها. «وصل مناقائيلٍ 
الوه بالعخو ومابعدها بالعصمة . 


خْرَ) من أمر زينب . وهو 
الوجوده وأسقطها ؛ لمدم الينام الكلام . (1: 0/8 


م) من أمر مارية لو 


اذنوب التيتين . 


جعل يدعو ويقول : «اللهمَ إن هلك هذه المصابةٌ لاتميد 
في الأرض أبدا» وجمل يردّد هذا القول دفعات , فأوحى 
اله إليه : دمن أين تلم أنّ لو أحلكث هذه المصابةٌ لاه 


أب ذاه فكان هذا الب المتقذم, 
وأا الآنب المتأغر فيوم نين . نزم اناس قال 
العم العّاس ولابن عمّه أبى سفيان : «ناولانى كما من 


خصباء الوادي» فناولاه أخذء بيده. ورمى به ف ووم 
المشركين , وقال : «شاهّتٍ الوجوه. حم 
فاتهزم القوم عن آخرهم , فلم يب أحسد إلا استلأت 
عيناء َمْلّا وحصبا: 


لايْصرون» 


ادى في أصحابه فرجعوا , فقال 


هم عند رجوعهم : «لو ل أيهم لم ينهزموا , فأتزل الله 


عروجل : (وَمَارََيتَ إِذْرَعَيْتَ وَلْكنٌ الله رَمى» 
الأنفال : 77, فكان هذا حو الذّتب المتأخّر 
وقال أبو عل الرُوذباريّ , يقول : لو كان لك ذنب 
قديم أو حديث لنفرناه لك للحديلقة 
البرُوسَويّ : أي جميع مافرّط منك ين ترك الأول 
وتسميته ذيا بالتظر إلى منصبه الجليل ؛ لأنّ حسنات 
الأبرار سبنات المقرّبين , على ماقاله أبو سعيد ا: 


قال في شرح المواقف : حمله على ماتقدم على 
وماتأخر عنها . لادلالة للفظ عليه إذ يمبوز أن يصدر 
عنه قبل البوّة صغيرتان أحدهما متقّمةٌ على الأخرى . 
وفيه أنه يصمّ أن يُطلق على كل من الصَغيرتين أنه 
قبل البو . فإنّ لتقم والتَأخَر إضافي. وهو اللائ . 
قال ابن عطاء : ل بلغ م بيسدرة المنتهى ليل 
ال لجبريل : تتركني في 
هذا اموضع وحدي , فعاتيد لله حين سكن إلى جبريل ٠‏ 


2 
العراج قم هو وأ جير. 


وتعبه يقولة:] 
لكن فيه أن خارج من أدب العبارة . 
ألالوسيّ : التقدتم والمتأخّر للإحاطة كناية عن 
الكل 1 لكريلن 


لذن 


الطاطَيائيَ : الراد بالآّنب ‏ ولله أعلم ‏ الثبمة 
لني لدعوته يي عند الكقار والمشركين , وهو 


قَأحَاكُ أن يَقُونِ» الشّعراء : 14. وما تقدّم من ذنيه 
هو ماكان مندي كه قبل الهجرة وماتأخَر من ذتبه 


هو ماكان منه بعد الحجرة , ومغفرته تعالى لذئبه هي 


د دما يوس قر ع 


أن قال 


وللمششرين في اآة مذاهب متاق أَخر 


07 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


فن ذلك : أنّالمراد «بذنبه يق ماصدر عنه من 
المعصية , والمراد دما تقدّم منه وماتأخَر» ما صدر عصنه 
قبل التو وبعدها. وقيل : ماصدر قبل الفتح وما صدر 
بعده . وفيه أله مو صلى جمواز صدور الممصية عمن 
الأنبياء ملا , وهو خلاف مايقطع به الكتاب والشئّة 
والعقل من عصمتهم مي . وقد تقدّم البحث عنه, في 
الجزء الثاني من الكتاب وغيره . على أنّ إشكال عدم 
الارتباط بين الفتح والمغفرة على حاله . 

ومن ذلك : أن المراد «بمغفرة ماتقدّم من ذليه وما 
تأخُر» ‏ مغفرة ماوقع من معصيته ومالم بقع بعنى الرعد 
بمغفرة ماسيقع منه إذا وقع , للا يرد الإشكال بأنّ مغفرة. 
مالم يتحطق من المعصية لامعنى له . وفيه مضافًا إإناوروة 
ماورد على سابقه عليه أنّ مغفرة ماسيقع من المعصية 
قبل وقوعه تلازم ارتفاع التكاليف متديف عامةء 
ويدفعد نصل كلامه تعال في آيات كنيرة , كقوله تمل 
الكتات بِأَقّ قَاغهدٍ اه مُديِصًا لَه 
البين» الّمر: , وقول : (وأَيِزتُ لِآنْ أكون آل 
الْحُسْلِمِين» الزّمر : 7 إلى غير ذلك من الآبات التي 
تأبى بسباقها التخصيص . 

على أنّ من اللآنوب والمعاصي مثل الشّرك بالله » 
وافتراء الكذب عل الله , والاسستهزاء بسآيات الله , 
والإفساد في الأرض , وهتك لحارم ؛ وإطلاق سغفرة 
الآنذرب. يشملها , ولاممنى لأن يَبعث الله عبد من هياده 
فيأمرء أن يقير دينه على ساني ويُصلح به الأرض , فإذا 
فتح له ونصعرء وأظهره عمل مايريد يجبي له مخالقة مأأمره 
وهام مابناه وإفساد ماأصلحه بمغفرة كل عنالفة ومعصية 


منه , والعفو عن كلّ ماتقوّله وافتراه على الله , وفعله 
تبليغ كفوله , وقد قال تمالى : وَل تقول علي ب 
الاقاريلٍ » لَآخَذْنَا نه بالْتبينٍ» مُالْتَطفنا مِنْهُ 
الوتينت» الحاقة : +414 

ومن ذلك قول بعضعهم : إن المراد بمغفرة ماتقدّم من 
ذنبه مغفرة ماتقدّم من ذنب أبويه آدم وسوّاء لله 
ببركته في والمرادبغفرة ماتأخَر منه مغفرة ذلوب أئته 
بدعائه , وفيه ورود ما ورد على ماتقدّم عليه . 

ومن ذلك : أن الكلام في ممنى التقدير وإن كان في 
سياق التحقيق , والمعنى ليغفر لك الله قديم ذنبك وحدينه 
الوكان لك ذنب . وفيه أنه أخدٌ بغلاف الظاهر من غير 
وليل 

ومن ذلك : أن القول خارج مخرج الَظيم وحسن 
الخطاب , والممنى غفر الله لك ,كما في قوله تعالى : طعَهًا 
أن ع > التوبد : ؟ . وفسيه أن الماء 
جرت في هذا التوع من الخطاب أن يُورّد بلفظ الدّعاء كرا 
قيل 

ومن ذلك : أن المراد بالآنب في حمه كل شرك 
الأول , وهو مخالفة الأوامر الإرشادية دون التسمرّد 
عن امتثال التكاليف المولويّة . والأنبياء على ماهم عليه 
من دربمات القرب يؤاخَذون على ترك ماهو أولى كما 
بؤاخّد يرهم على المعاصي المعروفة ‏ كما قيل : حسنات 
الأبرار سبكات المقرّبين . 

ومن ذلك : ماأرتضاه جمحٌ من أصحابنا 


من أن امراد 
«بغفرة ماتقدّم من ذنبه وماتأشَر» مغفرة ماتقدّم من 
ذتوب أئه وماتأخر منها بشفاعته يل , ولاضيرٌ في 


إضافة ذنوب أي إليه للاتصمال والشيب به وبين 
مه . وهذا الوجد والوجه التنايق عليه ليان عن عائئة 
الإتشكالات , لكن إشكال عدم الارتباط بين الفنتع 
وامتفرة على جاله . 
ومن ذلك :ما عن عَلَم المدي رحمه الله أن الب 
مصدر, والمصدر يجوز إضافته إلي الفاعل والمفعول مما ,. 
فيكون هنا مضامً إلى المفعول , والمراد ماتقام من انهم 
إليك في منعهم إيَاك من مككة وصنهم لك من الممسجيد 
المرام؛ ويكون ممنى «المغفرة» على هذا , الإزالة والْسخ 
الأمكام أعدائه من المشمركين , أي مُزيل الله تعالى ذلك 
عنلك, ويستر عليلي تلك الومئمة با يتح لك من مكة 
جلها فيا بعد. 
وهذا الومد قريب المأخذ م قينا من الوجيم. 
ولابأس به لولم يكن فيه يعض القالقة هر الاي 
114 


يكام المدثر :ام 
بن قاس تن شا الع طاة ال قن ساء 
اعنهاء لطبي 71 تلدذا 
هذا تهديد وإعلام أن من تقدم إلى الطّاعة والإهان 
بمحمد جوزي بنواب لاينقطع , ومن تأشرٍ عن الطاعة 
وكذّب مممدا مُوقب عقايا لاينقطع . (الثر لبي 4:11 

الحَسّن : هذا وعيد وتهديد وإن خرج تخرج الخبر. 
كفرله تعالى : َك اه َلؤْن ومن ضاء قليككر» 
الكهف :71 لطي 1 ا 
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قتا : (مَتَقدُم) في طاعة لله (أويََآعْرَ) في 
(لطَبرَي 034:36 


المي 
الشملي : (أن يتقدم) إلى الثار معفم ذكزها , (لى 
يتْآئخر) منها إلى المنة . (أبو سَيَان 6/64 


الإمام الكاظم/3 ؛ كل من تدم إلى 0 


5 لفن 
الأجماج ١«أن‏ بنَقدم) إلى المأمورات (أن مرا عن 
المنهيّات لبر ميان مولام 
اللّوسيَ : معناه إن هذا الإنذار مستوّة إلى من 
ييكنه أن يقي عذاب الثار, بأن يهتني معاصيه وتفمل 
علايكته فيقدر على التْقدم الآ في أمره بضلاف 
بن يقولون يتكليف مالا يطاق لمنع 
ريلك 
ا لقم أو التألخر 


تَليَكْْرٍ» الكهف : 71 لسن 
أبن غطيية : هو يمان في التذارة وإعلامٌ بأن كل أحدو 


يسلك طريق اهدي والحي إذا حقّق التقلر ؛ إذ هر بعينه 
يتأَرٍ عن هذه الؤنية بنفلته وسوء تظره . 
لحان هوم 
الطَِسي : (مثل الطوميي وأضاف:] 
وفيل :لَه سيحانه عبر عن الإهان والطاعة لتقم , 
لأ صاحبه متقدم في المقول والترجات ٠‏ وعن الكفر 
والمعصية بالتَأخر , لأنّهمتأخْر في العقول والتّرجات . 
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ِنْكُمْ» , أي في مدير . وقد علِنا الْمُستأخِرٍين» 
عنه. الحجر : 54 
وقال بعض أهل التأويل : معناه من شاء الل (أَنْ 


وهو معنى لا يتبادر إلى الذّحن ‏ وفيه حذف. [ونقل. 
قول الرّجَاج ث#قال:] 


والظاهر المموم في كلّ نفس م لفق 
البْرُوسَويّ :أن يقد إلى مقام لسري (َوْ 
يأر إلى مقام الطأبيعة نكف 


الآلوسيّ : (ينْكٌم) الما والجرور بدل من الجسارٌ 
والجرور فيا سبق , أعني (لِْبَشَرِ) وضمير (شاة) 
للموصول , أي (تدِيًا) للمتمكنين منكم من البق إلى 
الخير والتَخلّف عنه . [إلى أن قال:] 

وفسر بعضهم النَقدّم بالإيان والتَأخَر بالكفر 
وقيل: ضمير (ضاءَ)لله تعالى , أي (تَذِيرا لمن ث 
تعالى منكم تقدّمه أو تأخّره . وجُوّز أن يكون ابِنَنْ) 


الطَّاطَبائي : مرا بالتقدّم والتأخر الاتباع للحق. 
ومصداقه الإيان والطاعة . وعدم الأتشباع ومصداقه 
الكفر وامعصية .وان تذيرا من اتح منكم الحق ومن 
2 لمن 


الأعراف :61 
اء في النياء 
افيها عن وقت هلاكهم , وحين 
حلول أجل فنائهم . ساعةٌ من ساعات الزّمان 
انقلطنا 
لعلو سي : من الايَسْتَأخِرون) لابتأ رون ٠‏ وأا 
قبل الَآابَْتأخِرُونَ) من أجل أنّهم لايطلبون التأشّر. 
هو أبلغ في المعنى من لايتأحخرون , لأنّ الاستتخار طلب 
: لقف 


ستأخرون ساعةٌ من ذلك 


وقيل معناء: لايطلبون الخ عن ذلك الوقث 
للأياس عنه. 0300 
لخر الؤازيّ : المراد أنه لايتأخّر عن ذلك الأجتل 
الممين لا بساعة ولابما هو أقل من ساعة , إلا أنه تعالى 

ذكر الساعة , لأنّ هذا اللفظ أل أسماء الأوقات . 
ميد 


الزّمان , ولامهلكون قبله كذلك . (لانقلاكم 


فإذا جاء أجل كل أئةكان 
عقابهم فيه لايتأخّرون عنه أفلّ تأُخَرٍ كا أنهم 
الايتقدّمون عنه إذالم يجئ . أو لاهلكون طلب 
نهم لاهلكون طلب تقدهه 

.وقد قالوا: إِنّ «استقدم» وَرَدَببعنى ققدم وأقدم 


تأخيره كا 


وتقدّم . كما ورد «استجاب» يممنى أجاب ؛ ومثله 
استأخر. 

ولاينع هذا كون الأصل لي السّين والناء للب أو 
مظلّة الطّلب . والطّلب قد يكون بالقول وقد يكون 
بالفمل فن أتى سبب القّيء كان طائًا له بالفمل وإن 


اهلاك تكون طالبةٌ له بلسان حاها واستعدادها ولابد أن: 


يأنيها. لأنّ هذا الب هو الذي لابرد 


ومنهوم الشّرط هنا أن الأئة قد قلك طلب يتَأخِين 


والآنام والظّلم والبغي والفساد في الأرض . والإسراف 
مسد للأخلاق , وخرافات الشّرك المفسدة 
للعقول والأعبال , وكذا التكاليف التَقليديَة بتكثير 
ماب من العبادات والحرّمات التي لم يخاطِب الربُ بها 
العباد . والمراد أن يكون الغالب على الأممة الصّلاح ؛ 


لإصلاح جميع الأفراد 404 
لحكل 
ي لايتأخرون ولايتقد. 
ولايُوجد منهم ميل أو طلب إلى التَأخَر وا| 
وهذا التبير يدل على كبال اللّطف والرّحة من الله 
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بحيث لابيق حين حلول الأجّل اقمتضاءً فى 
تقدّمه وتأخّره, حت يوجب الطّلب والميل إلى خلافه. 
إنحيين 


أله جلا ملاكها . ولايستأخر هلاكها عن الأجل الذي 


جل ها أجتلا تلن 
الطُوسي : لاتتأّر عن أجتله لذي قر ها بل إذا 
استوفث أججلها أهلكها لله كبحم 
. لافنا 


وذكر في ِن) حملا على ال معنى , وحُّذْف 
«عند» لدلالة الكلام عليه مكف 


أي ومايتأخّرون منه . ونا حُذف 


البوسوي 
لأنّه معلومٌ , ولرعاية الفواصل , وصيغة الامستفمال 
0 


4 
صيغة الاستفعال للإشمار بعجزهم عن 
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ذلك مع طلهم له . وإيتار صيفة المشضارع في الشعلين 
بعدما كر نني الإهلاك بصيغة الماضي . لأنّالمقصود يبان 
دوانهرا فيا بين الأمم الماضية والباقية . وله نظائر في 
الكتاب الكريم 

وإسنادها إلى الأمة بعد إسناد الإعلال إلى 5 5 
أنّ البق والاستشغار حال الأمة بدون القرية :مع 
الأمة عن العم لأهل نلك الى وغيرهم تن ُ 
عفوباتهم إلى الآخرة . وتأخير عدم سبتهم مع كنون 
المقام مقام المبالغة في بيان تحقّق عذابهم . نا بباعتبار 
م البق في الوجوه . ولا باعتبار أن المراد يان سير 
تأخير عذايهم مع استحقافهم لذلك 

وأورد لمعل على صبغة جمع المذكر رصاية مادق 
لامع التعليب .كما ُوعي لشظها ألا مح |رساي 
التواصل . لهذا شذف امار والجرور, والججملة مبئية 16 
سبق ؛ ولذا فصت . والممنى أنّ تأخير عذابهم إل 1 
الدادة حسما أدير إليه نا هو لأخير أجلهم لمر 
لما بقعضيه من الحكم , ومن جمملظ ذلك ماعلِم الله تعالى 
من إيان بعض من يرج متهم , قاله شي الإسلام 

لفحبل 

الُصطْقَويّ : إشار إلى كال القلم ونهاية التدبير 
في خلق الله تعال ؛ ديت لمكن التبق فيها ولاطالب 
حنم 


التأخير منهم أي سبب كان 


امهلة عن الأجَل , ولكنّ الاستقدام موجه ؟ وذكرنا 
هناك وجهه . وتذكرها هنا أنّهم لا طلبوا الاستعجال بين 
أن لا استعجال فيه كا لا إمهال , وهذا يفيد عِظَم الأمر 
وخَطر الختطب , وذلك لأنّ الأمر الحقيتر إذا طالبه طالب 
من غيره لايؤخَره ولايوقفه على وق , بخلاف الأمر 


الخطير 

البْرُوسوي » الاستشخار : التأمّر , والاستدام : 
لتقم . وفي هذا الججواب من البالفة في التهديد مالايخق , 
حيث جُمل الاستطضار في الاستحالة كالاستقدام الممتنع 
سد انكو 
|الطّباطبائي ؛ أمر مه تعالل أن يبيهم بأنّ خم 
ميعاد يوم مقضيّ تحتوم لايتخلّف عن الوقوع فهو واقع 
قلا . ولانتلف وقت وقوعه البمّه , أي إِنّ اله وَعَدَ به 


الاين 


الحجر: 714 
ابن 0 


اغبي :ما استقدم في أوّل دلق , وما استأخر في 


ن) منكم 
في أصلاب الرّجال وأرحام التساء . (الطَبَريّ 258:14 
اكتجافد : السشعزق : ضابشى من الأسم. 
والمستأخرون : أ تقد صلل الله هليه وسلّم 
020530 

هِكْرِمة : المستقدمون : تن فد خُلق وتن خلا من 
الأمم , والمستأخرون :من م يلق 

هم خَلق الله كلهم , وقد عليم من خلتق متهم إلى 
اليوم, وقد علِم من هو خالقه بعد اليوم 

إن الله خلق المدلق ففرع منهم , فالمستقد مون : من 
خرج من امدق . والمستأخرون : تن بني في أصلاب 
الؤجال ل يرج . 

الماك ؛ (ال 
مدكم. (المشتأجرين) : بقبتهم . وهم الأحباء . بقول 
(لطَمرَي 0:05 

اشن «المستقدمرن في طاعة الله . والمستأخرون 
في مععية اله. 

(المنتشدمين) في الدير , و (المستأخرين) ؛ يقول: 
المطثين هن . ١‏ (الطَّمَيَ د00 

ابن كغب العُوطيٍ : (المنتظرمية كه : ال 
والمقتول . و السُستَأخِرِينَ): من يلحق بهم من بعد 

طبري ادجم 
قتادة : المستقدمون : آدم ومن بعده . حت نزلت 


علمنا من مات وتن بقي ٠‏ 


هذه الآي/ والمستأأخرون :كل من كان من ذينه 


أغر/لالاة 


شري 4:11 
أبن زّهد ؛ الستقدمون منكم : الذين مضوا في أُوّل 
الأسم . والمستأخرون : الباقون. . (الطَمريَ 064:14 
لطعي : [نغل أقوال اللنش رين #قال:] 
وأزلى الأقوال عندي لي ذلك بالسّمّة قول من قال : 
مع ذللك ولقد 
موته , (ولقذ 
موتهم ين هو حي , وين هو حادث منكم عثن ل يدث 
بعد , لدلاثة ماقبله من الكلام , وهو قوله : إن نحن 
لنبى وَليثُ © الحجر : 77, ومايدة, 
.وهو قوله : (وَإِنْ رَبْكَ مو يَْشُرُمُمْ . صلى أنّ ذلك 
كَنلك/إذ كان بين هذين المدبرين , وثم بر قبل ذلك من 
الكلام ادل على خلافه , ولاجاء بعد . 
وجائز أن تكون شلك في عأن المستقدمين في 
الك لكأن النساء . والمستأخرين فيه لذلك , ثم يكون 
لله عرُوجلّ هم بالمعنى المراد مند جميع الخلق ١‏ مقال جل 
اناوه لهم : قد عليمنا مامضى من المخلق وأحصيناهم , 


وماكانوا يحملون , ومن هو حي منكم ومن هو حادث 
بمدكم أئها الثاس , وأعبال جمبحكم خيرها وشرّها ٠‏ 
وأحصينا جميع ذلك . ونمن شر جميههم, فنجازي كلا 
بأعباله إن خير) فخي؟ وإن شرا فشرًا , فسيكون ذلك 
تجدينا ووهيتا للمستأخرين في تغرف لدأن النساء, 
ولكلّ من تمدى حدًا له . وضيل بغير مسا أن له ببه, 
ووعة) ان تقنّم في السُفوف لسبب اللنساء , وسارع إلى 


عت الله ورضوانه في أفماله كلها . نيلف 


الْمَخَْري :تن استقدم ولادة ومو وك تأخر 


0 /المعجم في فقه لغة القر 


من الأوّلين والآخرين , أو من خرج من أصلاب الرّجال 
ومن لم يخرج بعد , أو مَن نقدّم في الإسلام وسبق إلى 
الطّاعة ومن تأخّر 

وقيل : (الْمُسْتَِْمينَ) في صفوف الجماعة 
افد هد 


يّ : قيل : أراد , (لحُستَفِِْينَ) الصف 
الأول من أهل الصّلاة, و ب(الُستَأخْرير 


إل أن قال :]. 
واعلم أنه تعالى ل قال : ٠‏ 
ليت أنيمد بقوله 
عَأَخرين» تبيها على أنه لايق على, 
لله شيء من أحواطم , فيدخل فيه علمه تعالى يتقدهم” 
وتأخرهم في الحدوث والوجود. وبتقتمهم وتالجر حلا 
أنواع الطّاعات والخيرات . ولاينبغي أن ينيص الآبة 


جمالة دون حالة . 20 


وغيرهم ث#قال:] 

والأولى حمل هذه الأقوال على التسمنيل لا على 
الحصير , والمعنى أنه تعالى ميط علمه بن تقدّم وين 
تأخَر ويأحواهم . 

البْوُوسَويّ : استأخر بمعنى تأخّر . أي من تأخر 
منكم ولادة ومونًا . يعني الآخرين إلى يوم القيامة , أو 
دم في الإسلام والجهاد , وسبق إلى الطّاعة وتسن 
ذلك . لايق علينا شيء من أحوالكم 


(لميا 


غبوموع) 
الألوسيّ : [نقل قول ابن عباس , وججماهد. وقحادة. 


م#قالن] 

ورُوي عن معتمر أنه قال : 
فحدئث أبي فقال : لقد 
فملى هذا أخدٌ الجهاد في عموم الطّاعة ليس بد 
أنه ليس في تفسير ذلك ب دالمستقدمين والمستأخرين» 
فيها كبال من 
ببع بن أنّس : حرّض الي صلل الله عاليه 
وسلّم على الصّفَ الأول لي الصّلاة . فازدحم النّاس 
عليه . وكان بنو مُذرة دُورهم قاصيةٌ عمن المسجد, 


فقالوا : نبيع دُورّنا ونشقري دُورًا قريبةٌ من المسجد , 
فأنزل الله تعالى الآية . وأنت تعلم أن العبرة بعموم الأفي. 
الاجنصوص السبب , ومن هنا قال بعضهم : الأولى الحمل 
بمل) العموم . أي علمنا من اتصف بالتّقدم والتَأخر في 
الولادة والموت والإسلام وسفوفالصّلاة وغير ذلك . 

بكم 


2 


با طببائيٌ : ها كانت الآيات السابقة التي تعد 
العم الإمية , وتصف التدبير مسوقةٌ لبيان وحدائييته 


تعالى في ريوبيته , وكان لايتقع الخلق والتقلم من غير 


الآية الدألة على علمه ين استقدم منهم بالوجود ومن 
استأخر . أي المتقتمين من الناس والمتأشرين , على 
مايفيدء السشياق 

وقيل : المراد بالمستقدمين المستقدمون في الخبير , 
وقسيل : المسستقدمون في صفوف الحرب , وقبيل : 
الستقدمون إلى الصف الأوّل في صلاة الجسماعة , 


9 5 
والمستأخرون خلافهم , وهي أقوال رديئة . 

استداملد 

المُصطَنَويٌ الفرق بين التَأخْر والاسطخار في 


الصّرفة , وفي الاستفخار مضافةٌ إلى المطاوعة دلال مل 
الطلب المكثون في باطنه , فكأنه يحب الاسششخار قبل أن 
يتأخَر , أي من كان يب التَقدّم ويطلبه ثم ند 


كان يحب التأسر وتأخر 


١ 
وَأغر سينا‎ 


التوية : يلا 
الحَسّن : (عَمَلُا سَالًِ) : خروبًا إلى الجهاد : 


(وَعَرَ سينا : تملا عمه. ‏ ١الرعْمَريَ‏ 0015 
(الآلوسئ 27:11 
.لاني : لالم 
(الآكوسي 07:31 
الطّبَريّ : الآخر التي هو تخلفهم عن رسول الله 
مل لله عليه وسلّم , حين خرج غازيًا, وتركهم الجهاد 


مع المسلمين. 


ستو 


أغر/فةة 


وأنكر آخرون أن يكون ظير قوهم : استوى الماء 
في الخاط عامل في 
تقديم كل واحاد مستهما علق 
صاحبه, وأنَ تقديم المخشية على الماء شير ججائز في 
قوظم: استوى الماء والخشبة . وكان ذلك عندهم دلا 
على عنالفة ذلك الخلط . 

والصّواب من القول في ذلك عندي 
خلطتٌ الماء واللّين . بعنى خلطته بالألين.. (017:11) 

الطُوسي : أي بآخر مثله قولك : خلطتٌ 
لمء والين أي بال . وقد يُستعمل ذلك في الجمع من 
غير أمتزاج , كقوهم : خلطتٌ الدّراهم والدّنائير . 

بوفال قوم : هو يبري مجرى قوهم : استوى الماء 
الي . أي مع المنشبة . الم 


البَقّويّ : أي بعمل آخر ستّى م . وضع الواو موضع 
ابتاك جقال: خلطث الماء والأين , أي باللين . 
والعمل السَبَيّ هو تخلفهم عن الب . افديلة 
المَنُديّ : (عَملا صَال) : التوبة . (وَأحَرَ سيا 
ا 
ف .يغملون أفمالاً جمسيلة , 
ويفملون أضالا سيكة قبيحة , والتقدير : وصملا آخَرَ 
7م 
الواو في قوله : (وَخَرٌ سيا قيل : حي 
بممنى «الباء» , وقيل : يممنى «مع» , كقولك : استوى الما 
والخشبة . وأنكر ذلك الكوفيّون , وقالوا : لأنّ المنشبة 
لايهوز تقديها على الماء 
عل الأوّل , فهر بمنزلة خلطتٌ الماء واللّين . (146:8) 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 0٠ 


البْوُوسَويٌّ : هو ماصدر عنهم من الأعيال الشبكة 
ولا 


كل منهها تلوط به . وهو أبلغ » 
باللّين , يقتضى إبراد المساء عسلى اللين دون المكس , 
وقولك : خلطت اماه واللين , معناء إيقاح المتأط بيني 
من غير دلالٍ على اختصاص أحدهما بكونه عخلوطًا , 
والآخر بكونه مخلوطًا به. 

قال الحداديّ : يقال : خرجوا إلى الجهاد مره وتخالفوا 
مره فجمعوا بين العمل السّالم والعمل السب . كما يقال: 
خلط الدّنانير والدّراهم , أي ججهنا , وخبلط الماء 
واللين, أي أحدها بآخَر . م يوق 

الآلوسيّ : قيل : العمل السَالح يعم جسيع اليد 
والطّاعة , الي ماكان اضدّء . والواو بممقإلياء , كبا 
تقل عن سوه في فوهم : بم الا 


ا ودرهمًا . وهو 


من باب الاستعارة , لأنّ الباء للإلصاق والواو للجمع .. 
وهما من وأو واحتج. 
وادّعى بعضهم أن ماني الآبة نوع من البديع يُستى 
الاحتباك ,. والأصل خاطوا صملا صالح) بآخَر ستيه 
وخاطوا آخَر سينا بعمل سال . وهو خلاف الظاهر . 
الحقيد 
القاسميّ : (مَتَلا مَالج)) : كالتدم وماشبق من 


ابن عباس : الوح . شري 00:34 

خرج من بطن أنه دما لق . فكان من يا خلقه 
الآخّر أن استهل, تمكان من خلقه أن ذل على 
مكان من خلقه أن لم كيف تبسط رِجضليه ؛ إلى أن 
قمد. إلى أن حبا!'" . إلى أن قام على ريه . إلى أن 
مشى. إلى أن مُِم . لم كيف يشرّب ويأكل من 
الطعام. إلى أن بلغ لمكم ,إلى أن بلع أ 


أبو العاليّة : نفخ فيه الوح , فهو المتكق الآشر 
الذي ذكر . 


رن .واي .الماك . 
1 ١(الطَّيرَي‏ 00131 

مُاهِد : حين استوى به الشّباب 
طبري 01:36 
الطّضاك ٠‏ يقال : متلق الآخر بعد خروجه من 
2 لطبي 00038 


(الطمرسي 014 


فبصير حي إنسانًا . وكان قبل ذلك صورة [وقال بعد 
تقل أقوال المفشرين:] 
وأؤل الأقوال في ذلك بالصواب قول من قال : عَت 


07 زحف على يديه ورجلية. 


بذلك تفع الروح فيه ؛ وذلك أنه بغع الوح فيه يتحؤل 
خلمًا آخر إنسانًا: وكان قبل الك بالأخوال التي وضصفه 
لل أنه كان بها ؛ من نطغة وعلقة وشضغة وعم ؛ زينيع 
الزوع فيه يتحول عن شلك المحاني كلها إلى سحن 
الإنسائية .كبا تحؤل أبوه آدم بنع اللزوح في طبن لني 
لق منها سانا وخلقًا آخَر غير اين الذني لق هنه. 
لححنلل 
الؤَْشْري : أي حلمًا باينا للعلق الل حباينة. 
ماأبعدها؛ حيث جسله عبوانًا وكان ماد . وناطقًا ومان 
أبكم , وسميعًا وكان مم , وبخمير وكنان أكمها'9 
وأودح باطته وظاهرء بل كل غضو من أعضائه وكل 
جزم من أجبرائه عجائب فطرة وغرائب سدكة , لاديلاة 
بوضف الواصف , ولابلع بشرع التارح. ‏ (90:8؟1 
ابن عطي ؛ [تقل أقوال المفترين ثم قال]. 
وهذا الأخضميض كله لاوجه ل وأا هو عام لي هذا 
وغيره من وجوه من التلق والإدراك وحسن الماولة هو 
بها (آخر) وأوّل رتب هن كونه (آخر) هي نفخ الزوح فيه 
والأّرف الآخر هن كونه (آخر) تحضيله المعثولات . 
لان 
الشخر الؤازيّ ؛ إنعل فول الإعْصَريّ وان عباس 
“ل قال:] في الآية دلالة على بطلان قول النظام في أن 
الإنمان هو الؤوح لا البدن , فإنه حبحانه بي أنّ الإنسان 
هو المركب من هذه الضّغاث ؛ وفما دلالة أيضًا على 
بطلان قول الفلاحكة الذين يقولون : إن الإنسان عبني 
الايتقسم » وإنّه ليس بجحت لقنديلت 
الطباطبائيٍ : قد غير الشياق من الخلق إلى 


حصت أغو/ 8101 


علا أقو» دون أن يقال؛ 
خلشاء إح , للثلالة على ضدؤث أدرٍ حديث ماكان 
بتضكيه ولايقارته ماتقدّمه من هادز , إن الفلقة ملا 
وإن غائفت الأ في أرضانها وغواشها من لون وطمر 
وغير الك إلا أن في الأطفة مان كل من جده الأرضاف 
والمحواصشٌ هايجانسد وإن م ينائله :كتالبياض مكناق 
التعرة وها جما لون . بنلاف داأنسأء لد أخينا وهو 
الإنسان الذي له حياة وعلم وقدرة ؛ فإن ماله من ججرهر 
الات . وهو الذي نحكي عنه أن م يسبق من يبيهه في 
المراحل السابقة - أعنى الْطنة والقلّفة والأضعة والظام 
امكو لهكا شيك ولاسيق فيها ع4 يناظر ماله 
أ الغيواصسٌ والأوضناف كالحياة والقدرة واليلم 5 
م مأدث مسبوق بالعدم للييع 


دوعن بذع مع ال إلا أكر لابزقان لذ .. 


اللؤمسون ؛ 2١1/‏ 

الطُوسي ؛ محا إن من ذضا مع الذ إن سحواء له 
يكون له عل ذلك برها ولاسؤة . لفك 
غرء ارسي لحكل 


الألوحي + إفراة أذ إشراكً .أو حن يحيغ مع غيافة 
اله تعال إذ آخر كذلك , ويتحقى هذا في الكنافر |13 
أفرد مهبوده الباطل بالعبادة تآرة وأسركد مع الله تعاق 
أخرى , وقد يقتصير على إراد الإراك في الرجيين : 
ويعلم خال من غبد غيز الله سبحانه إفرادا بالأزلى . 

وذكر عر قيل :له للتصمرع بألوحيفه تحاف ٠‏ 


03 أكنه : أحمن , من كي يكمه . أي عبني 


8/17 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


وللّلالة على الشّريك فيهأ وهو المقصود , فليس ذكره 
تأكيدا لما تدلّ عليه اممئة وإن بجو ذلك , فتأئل 
3050 


الطَّباطَبائي : امراد من دصاء إله آخَر مع الله 


دعاوٌه مع وجوده تعالى لادعاوٌه تعال ودعاء إلو آخَر 
مما ء فإنَ المشركين جُلّهم أو كلهم لايدعون الله تعالى 


وإنَا يدعون ماأثبتوه من الشّركاء , ويكن أن يكون 
المراد بالدّعاء الإثبات , فا 


دُعاله . 


وعذاب آخَر من نمو الحميم ألوان وأنواع ,كأ يقال : نك 
عذاب من قُلان ضعروبٌ وأنواح . وقد يحتمل 
مراة) ب «الأزواج» المخبر عن الحمير والقَسَاق وآخر من 
شكله , وذلك ثلائة فقيل : أزواج ؛ يراد أن ينمت 
بالأزواج تلك الأشياء اللا 

وقرأ ذلك بعض المكيين وبعض البصير: 


الاسم إذا كان فلا بالكنير والقليل والاثنين كبا 
فتقول : عذاب فلان أنواع . ونوعان مختلفان 
أن أقرأ بها (وَأَحَيُ) على 


بضمٌ الألف . وقرأ الباقون (وََّاقٌ 
ومن أفرد فإ عطّف على قوله : يي 
ر) أي وعذاب آآخر من شكله . أي مثل 


ول . وحجته مارُوي عن ابن ممسعود أنه قال في تفسير 
مِنْ شَكْلِِ» الزمهرير . فتفسيره حجّةٌ لمن 


قله “1 


وحة من قرأ (أخر) عل الجمع أن الأغر قد يت 
بالججمع , فدلٌ على أنّالمنعوت جمع مثله . 

قال سفيان : لو كانت (وَآخر) لم يقل :(أَزو 
وقال: زوج ٠‏ 

وقال اجاج : من قرأ (وَأخَر) فالمعنى 


وأقراء مر 
تند 
الطوسيّ : معنا أنواعأََر من شكل العذاب . ومن 


قرأ (وَآأخَر) أراد الواحد . ومن قرأ (وأخَر) أراد 


الجمع. لمنولام) 


لكين 


ةكد 
ومذوقاتٌ أَخَّر من شكل هذا 


المذوق من مثله في الشّدّة والفظاعة . وقُرئ (وأخَر) أي 
وعذابٌ آخر, أو ومذوق آخَر . و (أَزْوَاجٌ) صف 
(ْأخر) , لأنّه جوز أن يكون ضعروبًا . أو صفةٌ للثّلائة , 
وهي عير وَغْكَاقٌ» وَأَغَوُ مِنْ شَكلِ» . (5:- 074 
الفَخْر الؤازيّ : قرأ أبو عمرو (وأخَر) يضم الألف 
على جمع أخرى , أي أصناف أََر من العذا 
قراءةيحاجد .والباقون(أححر)عل الواحد .أي عذاب آخر 
ما عل القراءة الأُولى فقوله : () 
ومذوقات أَْر من شكل هذا المذوق . أي من مثله في 
الشَّدّة والفظاعة ,. : 
وأمًا عل القراءة. 
آخَر لتحي 
أبو حَيّان : قرأ الجمهور (وَأخَّر) عل الإفراد , 


فقيل : مبتدأ خيره عذوف , تقدي, 


.وهو 


دشرا أي 


انية فالتَقدِير : وعذاب أو مذاوق. 


: وهم عذاب آخَر 
وقيل : خبره في الجملة . لأ قوله : لوا مبعداً. 
و(ين مَكُلِد) 


الجملة خبر وخر 


درجات ونب من العذاب , أو سي كل جزم من ذلك 


الآخر باسم الكل . لانت 


الآخّر 


أزينى اميا 


أغر / #الام 


يوسف 001 

: وقال الآخر من القَتيّين. (516:17) 

اش : اسم أحدهما شرهم , والآخر سرهم . 
الأّل بالشّين المعجقمة , والآخر بالتين المهئلة 

لطي نكما 

الطُوسي ٠‏ الْاخر) : صاحبُ طعامه للحايكة 


ديفن 


فَأغَرَانِ يَعُومَانٍ مَقَامهُها... المائدة: ٠١/‏ 
يعني الورة . (الطُوسي 4: 101 
الْمَطْمَري : فناهدان آخراد.  ١(‏ 
القَخر الؤازي : قام في البين مقامهها رجلان من 
قرابة اميت فيحلفان بالله . لقد ظهرنا على خيانة الدَميّين 
وكذبهيا وتبديلها . ومااعتدينا في ذلك وما كذبنا. 


دكن 


(للبكلل 


قال : (آخرّانٍ) بحسب أنّ الورئة كانا 


وُصف بقوله : (يَقُومَانٍ) والمخبر 
الفصل بين الصّفة والموصوف بالخبر . أو يكونان صفتين 
القوله :(َأخَرَاني) 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


عبوز عند بعضهم أن يرتفع على 


الفاعل , أي فليهمد آخران . لوبق 
لوي ؛ أي رجلان آخران , وهو معدا خيرء 
ابَقومَانٍ مَقَامقما). لح 
مثله الآلوسي ٠‏ نك 
الطّماطهائي : اهدان آخران يقومان مقامه| في 
الببين علي شسمادتهم| مليمما بالكيذب والجمانة 
للحايلتة 
أَغَدُونَ 
ا وَأغْورنَ اممترَئوا ويم مَنَطُوا معلا 
ضَاها... القيية | 
أبن مَهَاس ؛ نزلت هذه الآ في عنغيرة أنفين 
تملفرا من ممزدة تله فهم أ كباب 


أنقيمم إلي سواري الميجد إلى أن 
إنها لت في قوم من الأجراب . (لطُرسي 0070:8 
ابة. قال لبني فريظة ماقال. 
(اطُبرَي د00 
الأثُري : نولت في أبي أياية خا جين تأر عن 
كرسي 060:0 
اطي ؛ [ذكرالأقرا مقال:] 
وأولي هذه الأقوال بالضّراب لي ذلك قول من فال. 
هذه الآبة في الممقر فين جنطأ فملهم, في تخنلفهم عن 
رسول اله وتركهم الجهادٍ معد. والخروج لغزو الرّوم, 
حون بخص إلى تبوك وي لين نزل ذلك فيهم جيامة 


ذا 


أحدهم أب ابة. لللتكم 

الطُرسي : [نقل قول ابن ياس وأضاف:] 

وقيل : كانوا يعد , متهم أبو قبابة . 

وأكغر المنتمرين ذكروا أن أب أيابة كان من جمبلة 
المتأشرين من ُو . [وفال بعد تقل القول التاني لامن 
عباس :] 

وقيل : نزت في خيسية عيشي نينا من تأر عين 
لمم 


تبُوله. 
المَيمُدِيّ : أي ومن أهل المدينة قوم آخرون بوي 


الأول : أنهم قرم من المنافقين تايرا عن التفائى . 
والاني : أنهم قوم من المسلمين لوا من غزرة 
تيوك , لا للكفر والثهاق لكن للكسل , ثم نموا علي 
مافعلوا ثم تأبوا 

واجتج الفائلون بالقول الأول بأنّ قوله 
عيطفٌ على قوله : وَبنّنْ حَولَكُمْ من اراب 
مُنَافقُونَ» , والعطف بوهم التشمر يك , إلا أنه تعالي 
وأيقهم حت تابوا , فل] ذكر الفريقي الأول بالمرود علي 
اللهاق والميالفة فيه وَصّف هذء الفرقة بالتوبة والإقلاج 
الحدييكف 


عن اللاي . 
أبو يان : نزلت في عثشرة رهط تخلفوا عن غزوة 
يبول , فلا دا الؤسول صل الله عليه وميم من المدينة. 


أوئق سبعةٌ مهم [أنفسمم] 
وقيل : كانوا فانيٌ منهم : كردم »و برداس » وأو 
قيس , وأبوأباية . 


وقيل : سبعة , وقيل : سه . أونق ثلا سنهم| 
أنقسهم بسواري المسجد , فيهم أبو ياي . 

وقيل ؛ كانوا مسةٌ , وقيل : ثلائة : أبو لبابة بسن 
عبدالمذر , وأوس بن تعلبة . ووديعة بن خفام 


الأنصاري . 
وقيل : نزلت في أبي أبابة وحده , تيعد ذلك من 
لفظ (وأغَرُونَ) . لأئّد جمع لمق 


الآلوسيّ : بيان لحال طائفة من المسلمين ضعيفة 
يتم في أمر الدّين , ولم يكونوا منافقين على الصَحيي ٠,‏ 


اللتوبة فتاب الله عليهم . لكلل 
العّباطبائي : أي من الأعراب جصاعة سرون 
مثل غيرهم بل اعت فوا يذنوهم ,لهم 
عمل صالح وعمل آخَر سي ؛ خلطوا هذا بذلك . من 
المرجرٌ أن يتوب الله عليهم إن الله غفور رحيم 


الدلههن 
مُرجَونَ لخر ا  ...‏ الثوية: 1.5 
عَبئاس : نزلت في التلائة الذين حلفا قبل 


التّوبة عليهم : هلال بن 
العامريّ , وكَطْب بن مالك . 

مئله عِكْرِمَة » وماد , والصمَاك , وقتادة , وابن 
(أبرحيان 67:8 


الوا 


ومرارة بن اثرّبيع, 


إسحاق , 


أغر/ هلا 


الطُّريّ : قبل : مي بهؤلاء ارين تف من كان 
تفلل عن رسول الله صل الله عليه وسلَم في غسزوة 
تجُوك فنوموا على مافملوا . وام يمتذروا إلى رسول الله 
صل الله عليه وسلّم عند مقدمه , ولم يرثقوا أنفسهم 
بالشواري » فأرجا لله أمرهم إلى أن صَمْتْ توبتهم , 


فتاب عليهم وعفا عنهم . لحارمل 
القَخر لازي : اعلم أنه تعالى قسّم المتخلفين عن 
الجهاد ثلاتة أقسام : 


الأوّل : المنافقون الّذين مردوا على التفاق . 

التاني : تابون , وهم المرادون بقوله : (وَأَخرُونَ 
اغَْركوا و4 , وبي تعالى أله قبل تويتهم 

إلَالت : اين بقوا موقوفين . وهم المذكورون في 
هذ/ الأأية . والفرق بين القسم التَاني وبين هذا الثّالك . 
أ أرلستك سارعوا إلى الشّوبة وهؤٌلاء لم يسازعوا 
لها الحد الل 

أبو حَيّان : قيل : نزلت في المنافقين المعرضين 
للقوبة مع بنائهم مسجد الطعرار 

وقال الأ. المنافقين أرجأحُم الله فلم يُخير 
عنهم بما علم منهم , وحذَّرهم بهذه الآية إن لم يتويوا . 

لفن 

البرُوسَويّ : (رَاخَرُونَ) مطفٌ عل (أشَرُون) 
قبل , أي ومن المتخآفين من أهل المدينة ون حوطا من 
الأعراب قوم آخرون غير المعقرفين المذكورين , 


التتلهد 
الطَباطَبائيَ : هذه الآية تطيق بحسب نفسها على 


نحوء الألوسي 


01 /امعجم في 


المستضعفين الّذين هم كالبرزخ بين 
وإن ورد في أسباب التّزول أن الآبة ناز في اللائة 
الذين لوا م تابوا, فأنزل الله توبتهم على رسوله صل 
الله عليه وآله 


وكيف كان فالآية تخ ما 


وتبقيها على إبهامها حقّ فا دُبلَتْ به من الاسسين 
الكريين (الملي) و (الممكيم) الدالّين على أن الله سبحانه 
يحكم فيهم بما 


ماذيل قوله : «وَأَغْوُونَ 


قال: هعَسَى اه أَنْ ينو 


الثوية: 1١‏ الكنحيم 
2-3 َل قوم أخْوُون... - الفرقالى .]1 
ابن عَبّاس : أشاروا إلى قوم عبيد كانوا للعرب من 
الفرس : أب فُكيهة مولى ا حضير مين . وجير وبنَار 


وعناش: وكيرضم. الأب حيان 441:1 
مُجاهد : قالوا: أعانه عليه اليهود 

53000 
أبا فكيهة الرُوميّ 1 

(أبو حَيّان 1:5م4) 
الحَسّن : قالوا أعاته عليه عبد يعني 

500000 
بم آخرين : المؤمني 
الايكون إلامن جنس الأوّل. ‏ (أبوحيّان 081:5 
لم كا يلين ابم تنا 
اليهود . فذلك قوله : لوَأَعَائَهُ عَلَيهِ 


غَر» 


لمحنلقم 
الزَمَخْمَريّ : قيل : هم اليهود . وقيل : داس 
مولى حُوَيطب بن عبد الى , ويسار مول العلاء بين 
الحضعرمي وأبو فكيية الرُوميَ . فال ذلك اضر بن 
ادلم 


الحارث بن عبدالتَر . 


قالوا: أعان بحتدًا صل اله عليه وآلد 


على هذا القرآن عداس مولى حرطب بن عبد الى , 
ويسار غلام العلاء بن الحضعرميّ ٠‏ وجير مولى عامر , 
وكانوا من أهل الكتاب . لكك 
نموه الْخر لازي . لككيءه) 
أبو حَيّان : [قال بمد نقل قول الد:] 
يوما قاله لا يلم الاشستراك في جسنس الإنسان , 
ايلم الاشتراك في الوصف , ألا ترى إلى قوله 
يل فى صبيل أله وأخْرى كافرة> آل عسمران : 15 
قد آمََرَكتَا لي مطلق الفثة واختلفتا في الوصف 4 
لكنليم) 
إليه أخبار 
الأن: وَعر يمي نيا سيار لابق 
لبس 


الايخلو من إهام إلى أنّالمراد 


عدأس مولى حُوَيطب بن عبد الشرّى , وسار مول 
العلاء بن الحضعرميّ . وجبر مولى عامر , كانوا من أهل 


لكب سبأعون لقوم آخرين , فقال بعضهم : سبأعون 
القوم آخرين : يهود فدك , والقوم الآخرون النذين لم 
يأتوارسول الله صل الله عليه وسلّم : هود المدينة و قال 
آخرون المع بذلك قوم من اليهود , كان أهل المرا 
بثو بهم يسألون رسول الله صل الله عليه وسلم 
عن الحكم فيها , والباعثون بهم هم القوم الآخسرون لا 
وهم أهل المرأة الفاجرة .لم يكونوا أَنّوا رسول الله ملّى. 
الله عليه وسلّم 

وأؤل الأقوال في ذلك عندي بالصّواب قول من 
قال: إن التسماعين للكَذِب هم التشاعون لقوم 
آخرين ٠‏ وقد عبوز أن يكون أواك كانوا من بهسود 
المدينة , والمسموع لهم من هود فدك , 
كانوا من غيرهم , غير أنه أيّ ذلك كان , فهو من صفة 
قوم من بهود يعوا الكذب على الله في حكم المأ 
كانت بَْتْ فيهم وهي ُمضنة , وأنّ حكها في | 
التحمير والجلد. 

وسألوا رسول الله صل الله عليه وسلّم عن الحكم 
اللازم ها . وسيموا مايقول فيها قوم المرأة الفاجرة . قبل 
أن يأتوا رسول الله صلّ الله عليد وسلّم محتككين إلييه 
فيها. وا سألوا رسول الله صل لله عليه وسلّم عن ذلك 


يجوز أن بكونوا 


أخر / لاله 


لهم موا أهل المرأة الفاجرة مابكون من جوابه لمم , 
فإن لم يكن من حكيه الآجم رضوا به َك فيهم , وإن 
كان من حكله الرّجم حَذّروه وتركوا الرضا به وبحكله . 
الحايد 
الزْمَخْمَريّ : يمني الود الّذين لم يَصلوا إلى 
مجلس رسول الله صل الله عليه وسلّم وتهافوا عنه , لما 
أفرط فيهم من شدّة البغضاء وتبالغ من العداوة . أي 
قابلون من الأحبار . ومن أُولئك لمفرطين في السداوة 
لّذين لايقدرون أن ينظروا إليك . 
“اعون إلى رسول لله صل الله عليه وسلّم 
الأجمل قوم آخرين من اليهود وبجهوهم عيوثا لتبلفوهم 


يكاين . 
وقيل: الماعون : بنو قريظة , والقوم الآخرون : 
هرد خيير لحبعلم 
توه اشر لازي لومم 
أبو حت أن يكون الممنى مّاعون لكذب 


قوم آخرين لم يأتوك , أي كذبهم . واذين م يأقوه: هود 
فدلع . وقيل : هود خيبر , وقيل : أهل الرأبين , وقيل 
أهل الخصام في القعل وال . 

ويحتمل أن يككون المعنى ساعون لأجمل قوم 
بن أي هم عيون طم وجواسيسٌ يسمعون منك 
يلون لقوم آخرين . وهذا الوصف يمكن أن يٌصف به 
المنافقون وود المديئة . 

وقيل : اللتشاعون : بنو 
هود خيبر . وقيل لسفيان , 


الجاسوس في كتاب الله ؟ 


. والقوم الآخّرون 
نة : هل جرى ذكسر 
آل : نعم , وتلا هذه الآية 


فنك 


الداهلن 
بأطُوكُمْ وَيأضُوا 
القساء: له 
ابن عَبَاس + نرلت في ناس كانوا يأتون الي علق 
فيُسلمون رياء, م يرجعون إلى قريش ويرتكسون في 
الأوثان , يبتغون بذلك أن يأمنرا هاهنا وهاهنا . فأمر الله 


بقتاهم إن لم يعتزلوا ويصلحوا. 
1 0 
مثله جاجد ١(الطّوسيَ‏ 120:5 
مئله الآلوسي .. (محندية 


الحسّن : إِنّهم من المنافقين . (أبو حييان +5961 
يّ كانوا بتهامة , فالوأ بان ا اتقو 


.ولا نقاتل قومنا . وأرادوا أن يأمنوا د نأي و1 


قرم فأبى الله ذلك عليهم , فقال : « كلما رُدُرا إل 


الشّدّيٌّ : نزلت هذه الآبة فى تُعَيم بن مسموده 
1 1 
الأعجمي , وكان يأمن في المسلسيد والمسركين ٠‏ ينقل 


مُتقاتل : نزلت في أسد وغطفان 
(الطبرسي 1 1 


يظهرون الإسلام لرسول الله صل الله عليه و. 
وأصحابه . ليأمنوا به عندهم من القتل والكباء وأخذ 


الأموال . وهم كثّار , يعلم ذلك منهم قومهم ‏ إذا تقوهم 


انأ 
كانوا معهم وعبدوا ما يعبدونه من دون الله , ليأستوهم 


على أضتهم وأمواهم وتسائه وثرابهم. (03:6) 


:هم قوم من ني أسد وخطفان .كارا 


إذا توا المدبنة أسلموا وعاهدوا ليأمنوا المسلمين 


فإذا 


رجعوا إل قرمهم كفروا وتكسوا عهودهم . 005:١‏ 
يّ ؛ قيل : نزلت في صُيينة بن جصن 
الفزاريّ . وذلك أنه أ إلى رسول 
لله صل الله عليه وآله ووادّعه على أن يقيم ببطن غخل 
ولايتعرّض له . وكان منافمًا ملعوًا . وهو الذي مناه 
رسول اللي الأحمق المطاع في قومه . وهو المروي عن 
السادق 88 
يمني قومًا آخرين غير الذين وصّفتهم قبل 
1 لكنقم 
أبوحَيّان : .) ذكر صفة الحقّين في المتاركة ,دين 
للم .جه على طائفة أخرى مفادعة , يريدون 
الإقامة في مواضعهم مع أهليهم ٠‏ يقولون لهم : نحن ممكم 
وعلى دينكم , ويقولون للمسلمين كذلك إذا وجدوا . 
[وقال بعد نقل أقوال ابن عباس , وَالدَي . وة 


بلادهم, 


يَصِلُونَ» اللنساء: 


قومهم . غير أن لله سبحانه يخير أنّهم منافقون غير 
ريع في مواعدتم وموادعته ‏ وذ بل القرطين 


ابن عباس : المدطاب لللمشسركين والمنافقين | 


والعنى وبأت بآخرين متكم . .. (أبر يان ؟ ملاع 
الطريّ ٠‏ ويأت بناس آخرين غيركم »لوؤار 
ني ممتد صل الله عليه وسلّم وتمعرته 


وقد رُوي عن الي صل الله عليه وسلّم أئها لب 
انزلت , ضعرب بيده على ظهر سليان . فقال : «هم قوم 


لمتكم 

ين مكانكم أو خلكًا 

آخرين غير الإنس . الما 
ابن عَطيّة ؛ يمتمل أن يكون وعيد) لمسميع بني 


آدم؛ ويكون ما 
روي أنه كان في الأرض ملائكة يعبدون لله قبل بسني 


رون» من غير نوعهم , كما أله قد 


د الأب جتان 6 لاد 
أأبو حَيّان : ظاهره أن لمنطاب من تقنّم له المخطاب 


تهذيد هم , كأئْه قال : إن 

قبلكم : إذ كفروا برسله , 
وقيل : للمؤمنين يطلق عليه اسم الناس , والمعنى إن 

غاء يهلككم كما أنشأكم وأنشأ قومًا آخين يعبدونه 
وقال الطُيرِيّ : الخطاب للذين شفموا في طممة بن 

أبيرق , وخاصم وخاصموا عنه في أمر خيانه في ال 

والثقيق 

وهذا التأويل بعيدء و 


العموم فيكون خط 


لالم الحاضير الذي يتوجمه إليه المخطاب والتداء ٠‏ (و: 


لخر أي بناس غيركم .فا مأ به من نوع اذهب ء 
ايكون من يمنس المقاطب المنادى . وهم الّاس 
أوقال بعد نل قول الرطْسَرِي و ابن عطي :] 
وَاجوّزه لا يجوز , لأنّ مدلول «آخَر» لي اللغة هو 
مدلول غير خاصل نس ماتقدّم . فلو قلت : جاء زيد 
آ 


وخر معه, أو مررت بامرأة وأخري معها ء أو اشتريت 


فرسًا وآخّر , وسابقت بين حمار وآخَر .لم يكن «آخَرء 
ا 

ولا «أخرى» مؤلئه ولاتثنيته ولاجمعه إلا سن جسدس 

مايكون قبله 


ولو قلت : اشتريت ثوبًا وخر , ويحني به غير نوب 
لم تج. فصل هذا تهويزهم أن يكون قوله :(بأرِين) من 
غير جنس ماتقدّم وهم النّاس , ليس بصحيح . وهذا هو 
تقع مل 
المغاير في جنس أو في صفة . فتقول : أشستريت ثوبًا 
وغيره , فيُحتمل أن يكون نويا ويحتمل أن يكون غير 


الفرق بين «غير» وبين «آخْرء . لأنّ «ء 
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ثوب , وقلّ من يعرف هذا الفرق . 


من البشر ‏ أو خلقًا آخرين مكان الإنس . (515:7) 
الآلوسيّ : أي يُوجد مكانكم دضةٌ قومًا آخرين 
من اليشر , فالمخطاب لنوع من النّاس . 
وجوّز الرعْشَرِيَّ وان عَطية ومقلّدوهما أن يكون 


المراد (خلقًا آخُرين 


) أي جنا غير جنس الناس 
خطا , وكونه من قبيل الجاز -كما 
قيل ‏ لايتر به المراد ؛ تخالفته لاستعرال العرب , فإنٌ 


اوتمقبه أبو حب 


الايقع إلاعلى المغايرة بين أبماض جنس واحد . ثم تقل 
فول الريريٍ وقال:] 

وفي هال المصون» : إن هذا غير متفق ليه ل 
اة وأهل اللّغة , واوتضاء نح 
الأثة الرّضي , إلا أنه يرد على الرُطْسَرِي ومن ممه أن 
(آخَرين) صغة موصوف محذوفي . والصّفة لا نقوم مقام 


اكانت خاصّةٌ نحو : مررت بكاتب , أو إذا 


موصوتها 
دل الذليل على تعيين الموصوف , وهنا ليست يخاة , 
فلابد أن يكون من جنس الأوّل لتدلّ على الهذوف . 
وقال ابن يعون والصّقَّل وجماعة : إن العرب 
الاتقول : مورت برجلين وآخر , لأنَه نا يقابل «آخر» 


ماكان من جنسه تتنيةٌ وجمًا وإفراة. 
وقال ابن هشام : هذا غير صحيح ؛ لقول ربيعة بن 
استعهد بشعر] 


وأا يعتون بكونه من جنس ماقبله أن يكون اسم 


الموصوف بدآخَر» في الذفظ أو التقدير يصحٌ وقوعد على 


المتقدم الذي قوبل بآخَر على ججهة التَواطو , ولذلك لو 
فى زيدٌ وآخّرء كان سائمًا , لأنّ النّقدِ 


ورجل آخَر ‏ وكذا جاءني زيد وأخرى ٠‏ تريد نُسمَة 


أخرى , وكذا اشقريت فرسًا ومركوبًا آخَر , سائغ وإن 
كان المركوب الآخَر جملا لوقنوع المركوب عليهما 
بالتواطق. 

فإن كان وقوع الاسم عليهما على جهة الاسترالا 


نر : قام أحد الرّبدّين وقمد الآخّر , وإن لم تكن 
5ل بز , لأنّه لم يقابل به ماهو من ججنسه 
: رأيت الشقري والمشقري الآخَر , تريد بأحدها 
بإلكوكب , وبالآخَر مقابل البائع .. 

وهل يُشترط مع التواطو اثفاقها في التذكير ؟ فيه 
خلاف , فذهب امد إلى عدم اشتراطه , فيجوز: 


جآءتني جاريتك وإنسان آخَر , واشترطه ابن جف ٠‏ 
والصّحيح ماذهب إليه ابره [ماستشهد بشمر] 


.وزعم أبو الحسن أن ذلك لايبوز إلا في اتعرء فلو 
قلت : جاءني آخَر , من غير أن تدكلّم قبله بشيء من 
صنفه لم يجز, ولو قلت : أكلت رغيفًا؛ وهذا قيص آخَرء 


0 


وفي المسائل الشغرى للأخ م 
لتحقيق هذه المسألة : أن العرب لاتستعمل «آَره إل 
فيا هو من صنف ماقبله , فلو قلت : أتاني صديق لك 


في باب عقدء 


وعدوٌ لك آخر . لم يمشن , لأنْه لشو من الكلام , وهو 
يشبه «سائراه و «بقيده و «بعضاء في أنه لايُستعمل إل 
في جنسه , فلو قلت : ضعربثٌُ رجالا وشركت سائر 
اللساء. لم يكن كلامًا . وقد يجوز ماامتنع بتأويل , 
كرأيت فرسًا وحمارًا آسَرء نظرًا إلى أنه دايّة 

وفي الحديث : «أنّ سول الله صل الله عليه وسلم 
وَجد خَِةٌ في مرضه فقال : انظروا من أتُكيٌ عليه , 
و رجل آشْر فائكأ علهبا». 
وحاصل هذا أنه لايُوصف بِآخَر إلا ما كان من 


جنس ماقبله , لتتبيّن مغايرته في حل يُتوهّم فيه اتماد 
ولو تأويلا. وحينزٍ لايكون ماذكره الرْتَرِيّ نا في 
انط , ومخضالفة استعيال العرب المحوّل عليه عن 
الجمهور. لمتفحل 

المطباطَائيَ : الشياق ‏ وهو الدّعوة إل ملازمة 
القوى الذي أوصى لله به هذه الأمة . ومن قباهم م 
أهل الكتاب ‏ يدل على أنّ إظهار الاستفناء وعدم 


ويئّق , ولم تقوموا بذلك حقّ 


يُؤْطركم ويقدم آخرين سقومون ما يحبّه ورتضيه , 


وعلى هذا , فالآية ناظرة إلى تبديل الناس إن كانوا 
ن بآخرين من الناس يتّقون الله . وقد رُوي 


الآية لا نزلت ضعرب رسول دوف يده مل ظهر 


أغر/ امه 


«إنّهم قوم هذاه , وهو يويد هذا المعنى , 
وعليك بالتديّر فيه. 

وأا مااحتمله بعض المفشرين أن الممنى إن ينعأ 
فيكم ويُوجد قومًا آخرين مكانكم أو خلمًا آخرين 
بعيد عن الشياق . عم , لابأس به في 


الأتفال: 30 
(الآلومي 01:3 
بتكف بن عباس . والطُّمري. (الآلوسئ 107:٠١‏ 
مُبَاهِد : بنو قريظة . (لطَّري 0011 
الححتسن : المنافقون , لايعلم المسلمون أتهسم 
(الطَّمرِسيَ 000:1 
مسئله مُسقاتيل (الآلوسي 151:٠١‏ / وا .9 


أعداوهم , وهم أعداؤهم . 


بن ريد : هم كلّ عدو للمسلمين , غير الذي أمر 
الي أن يصرّد بهم من خَلفهم . طبري 011٠‏ 
الجبَائيٌ : كل من لاتعرفون عداوته داخل فيه . 
سي :00306 

الطّري : إن قول تن قال : عن به لجن .قرب 
وأشيه بالواب , لله جل 
ومن ربَاطٍ اَل ون ب 
الأمر بارتباط الخيل , لإرهاب كل عدو له . وللمؤمنين 
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يعلمونهم 

ولاشاكٌ أنّ المؤمنين كانوا عالمين بعداوة ققريظة 
وفارس هم » لعلمهم بأنهم مشركون , وأنّهم طم حربٌ , 
ولا معني لأن يقال : وهم يعلمونهم لمم أعداء , 
/ > ولكن سعنى ذلك 
-إِنْ شاء الله تُرهبون بارتباطكم أتها اللؤمنون الخيل 
عدر لله وأمداءكم من بني آدم , الّذين قد علمتم 
عداوتهم لكم , لكفرهم بللّه ورسوله , وتُرهبون بذلك 
جنسًا آخر من غير بني آدم , لاتعلمون أساككنهم 
وأحواهم , الله يعلمهم دونكم , لأنّ بني آدم لايروتهم 

وقبل : إن صهبل الخيل يُرجب الم . ون الجن 
الاتقرب دارا فيها فرس 

فإن فال قائل : فإنّ اللأمنين كانوا لا يعلمون مأعليه 
امنافقون , فا كر أن يكون عُني بذلك المنافظون 1 


ولاسلاحهم. وأا كان يُروّعهم أن بظهر المسلمون عل 
سرائرهم التي كائوا يستسرون من الكدفره ونا أ 
اللؤمنون بإعداد القزة لإرهاب المدو. ما من ل رمي 
ذلك فغير داخل في معن من أُمر بإعداد ذلك له المؤمنون, 
وفيل : الاتَمْلَمُويُْم) فاكتنى للعلم بمنصوب واحد في هذا 
المسوضع , لأتسه أريد لاتعرفوتهم . [ثم استشهد 


بشمر] للم 
الأمَخَْريّ د هم اليهرد . وقيل:المنافقون . وقيل : 
2 لحن 
القَخْر الؤازيّ : المسراد أنّ تكتير آلات الجهاد 


وأدواتها كا يُرجِب الأهداء اللذين نعلم كونهم أعداء ٠,‏ 


كذلك يُرحِب الأعداء الذين لانعلم أتّهم أعداء ؛ 7# فيه 
وجوه 

الأول : وهو الأصح أتهم هم امنافقون ‏ والممنى أن 
تكثير أسباب الفزو كبا يُوجب رهبة الكمّار , فكذلك 
يوجب رهبة المنافقين 

فإن قيل : امنافقون لايخافون القتال فكيف يُوجب 
ماذكرقوه الإرهاب ؟ 


قلنا: هذا الإرهاب من وجهين : 


الأوّل : أنهم إذا شاهدوا قوّة المسلمين وكثرة 
آلاتهم وأدواتهم انقطع عنهم طمعهم من أن ينصيروا 
مغلوبين , وذلك يحملهم على أن يقركوا الكفر في قلوبهم 
“وبواطنهم؛ ويصيروا مخلصين في الإهان . 

والثاني : أن لمنافق من عادته أن يتريّص ظهور 
الآفات ويمتال في إلقاء الإفساد والشفريق فا بين 
لمن , فإذا ماهد كون المسلمين في غماية القرّة 
خافهم وترك هذه الأفعال اللأمومة 

القول الثاني : في هذا الباب مارواء ابن ريج عن 
سليان بن موسى .قال : المراد كقار امن . 

القول الثالت : أن المسلم كبا يعاديه الكافر فكذللك 
قد يعاديه المسلم أيضًا . فإذاكان قوي امال كثير 
التلاح , فكما ينافه أعدارٌه من الكقار , فكذلك عنافه 
كلمن يعاديه مسلمًا كان أوكافرًا. ‏ (0181:18) 

الش طْي ؛ يعني فارس والوُوم , قاله الشديّ 

وقيل : الجن . وهو أختيار ‏ 

وقيل : المراد بذلك كل من لاتُعرف عداوته . 

قال الشُهبلٌ : قيل : هم قُريظة ‏ وقيل : هم من 


الجن وقيل غير ذلك . 


بدّعي أحد علما بهم , إلا أن يصحّ حديث جاء في ذلك 
عن رسول الله صل الله عليه وسلّم ‏ وهو قوله في هذه 
الآية : مهم الجنّ». 
: قال ابن ريد : هم المنافقون . وهذا 


تحنم 


أظهر, لأنه قال : (ِلَانَعلئرتهم أ يَمْلمُهُْ» أي 
الاتعلمون أعيانهم وأشخاصهم . إذ هم متسمّر ون عن أن 


تعلموهم بالإسلام . فاليلم هسنا كالمعرفة تتعذى إلى 
واحد. وهو متعلّق بالذّوات وليس متعلمًا بالنسبة . ومن 
جعله متعلمًا بالنّسبة فقدّر مفعولا ثانيًا ممذوفًا وقدي؛ 
«ماربين». فقد أبمد , لأنّ حذف مثل هذا دون تدم 
ذكر ممنو عند بعض الحويين وعز ير جد عند بعضهمم 
القرآن عليه مع إمكان حمل اللفظ عل عبر 
ونه من لني . 

وقدّره بعضهم (لَاتْلَمُوئّهمٌ) فازعين راهبين (ه2 
هُْ) بتلك الحالة . والظذاهر أن يكون إشارةٌ إلى 
المنافقين كا قلنا على جهة الطّمن عليهم والتنبيه على 
سوه حاهم . وليسقريب بنفسه كل من يعلم منها تفاهً إذا 
ميع الآبة . وبفزعهم ورهبتهم غقٌ كبر في ظلهور 
الإسلام وعُلوَ نفيك 


البوصوي : أي ثُرهبون ب أيضًا عدوا آخرين من 


لنافقين والقُرس . ومنهم 
م 


أغر / مه 


تَفلشوتجم» دلالة على أنّ المراد بدالأرلين» هم الذين 
يعرقهم المؤمنون بالمداوة لله وهم . والمراد بهؤلاء الذين 
الايعلمهم المؤمنون ‏ عل ما يعطيه إطلاق اللفظ كل من 
الاخبرة للمؤمنين بتهديده إيَاهم بالعداوة ؛ ومن 
المناففين الذين هم في كسوة المؤمنين وصورتهم , يصآو. 


ويصومون ويَنُجُونَ ويجاهدون ظاهرًا . ومن غير 
المنافقين من الكثّار الذين ليل بهم المؤمنون مد 
التبكلن 


وأحدئنا بعدما أهلكنا هزّلاء اللمة . من 
القرية التي قصمناها بظلمها قومًا آخرين 
لفلفد 


سوام ) 
البدُوسَويّ :أي ليسوامنهمنسبا ولادينا.(408.:0) 
لأوَسيٍ: أي ليسوا منهم في شيم. تنبية صل 

اسنتصال الأوّلين وقطع دابرهم بالكلية . وهو الشرٌ في 

تقديم حكاية إنشاء هؤّلاء على حكابة مبادئ إهلاك 
أولتك , بقوله سبحانه : ألا أَحَشُوا بَأسناه الأنبياء 
فضمير الجمع للأهل لالقوم آخرين ٠‏ إذ لاذنب لهم 
لبتم 


يقتضي ماتضتنه هذا الكلام 


أنا من جم 0 ين . المؤمنون: 1/١‏ 

الججائي : يني مر ,لأنهم أملكوا بالشيحة . 
(لطَفرسي 0014 

أي جماعةٌ آخرين من الناس » والقر 


أهل العصير , على مقارثة بعضهم لبعض . قيل يعني عاذ 


14 
كن 
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قوم هود , لله المبعرث بعد نوج . للد 


أبو حَيّان : ذكر هذه القصّة عغيب قصّة نوح يُظهر 


هؤّلاء هم قوم هود , والرّسول هو هودطية , وهو 
قول الأكثرين . 
وقال أبو سليان الدمَْق , وبري : هم مود 
والتسول صالحللة . هلكوا با نيحة لح 

البوُوسَوِيّ : هم عاد , لقوله تعالى حكايةٌ عن 


المؤنون» “3 


أبن عَبّاس : هم بنو إسرائيل 
(أبوحتانية: اك 
أبو حَيّان : فيل : ققصّة لوط وسيب بوب 
6 لحبلامق) 
البرُوسويّ :هم قوم صالم ولوط وشيب 
وغيرهم ؛إظهارًا للقدرة , وليعلم كل أ استغناءنا 


عنهم , وهم إن قبلوا دعوة الأنبياء وتابعوا الرّسل تعود 
استسلامهم وانقيادهم وقيامهم بالطّاعات إليهم 


الدين 


اليسوا منهم في شيم من قرابة ولا 


5 ولا ولام وهم بنو إسرائيل , كانوا ستسصرين 


تعبدين في أيدهم , فأهلكهم الله على أيندهم 


وأورئهم ملكهم وديارهم . عنما 
مثله القَغْر الو 3 
بسي : أراد بدقنوم آخسرين» بسني إسسرائبيل 

رجعوا إل مصبر بعد هلاك فرعون. ‏ (14:8) 


أحرٍين) من ملك مصار بعد القإط من 
لدنم 


لمنكل) 


ث4 التعراء : 01, وهو ظاهر في أن بني إسرائيل 
رجعوا إلى مصعر بعد هلاك فرعون وملكوها , ويد قال 


نهم ملكوها قط . وأوّل ماقي سورة الشعراء بأنّه من 
باب : جوَمَايْعط ين راقص من عر 4 فاطر: 
١‏ وقولك : عندي درهم ونصفه . فاليس المراد 
خصوص ماتركوه بل نوه وما يُتسيهه . والإيسراث : 
الإعطاء . 

وقيل: امراد من إيرائه اهم تمكينهم من التصيرّف 
فيها , ولايتوقف ذلك على رجوعهم إلى مصعر كا كانوا 
فيها أوَلا. 

أذ جممٌ بقول الحن , وقالوا: لااعتبار بالتواريج. 
وكذا الكتب التي بيد اليهود اليوم ,لما أنّ الكذب ففيها 


كثير وحسبنا كتاب الله وهو سبحانه أصدق القائلين ٠,‏ 
كتابه جل وعلا مأمون من تحريف الممرّفين . 
لمعأ 


وسلّم فنزلت عليه سورة الجمعة . فليا قرأ: 9وَأخَرِينَ 
م لم يَنْحفُوا ِيْ» قال رجل : من هؤّلاء يارسول 
الله 1 قال : فلم يراجطه الي صلٍ الله عليه وسلّم حت 
سأله مره أو مرّتين أو ثانا قال: وفينا سلبان الفارسيّ 
فوضع التي صل الله عليه وسلّم يده على سلا 
«لو كان الإيان عند ثريا لجال من هؤٌّلاء» 
(الطَبريّ 01132 
اس : هم الأعاجم , يعنون بهم غير العرب ٠‏ 
أي طائفة كانت . 
ابن شمر : أهل البن . 


(أبوحَيّان 31:4 


أغر/ همه 


اروم والعجم . 


(أبوحَيّان 531:4 


مُجاهد :هم الأعاجم. ‏ (الطَّيرِي 00:14 
اتن رَدَف الإسلام من اناس كلهم . 

(لطَّيرَي ادحا 
عِكْرِمَة : التابمين من أبناء العرب 


مئله مُقال . 
الضَّحَاك : طوائف من النّاس , 

(أبوحَيّان 133:4 
: هؤلاء كل مَن كان بمد النَبِي' إلى يسوم 
القيامة , كل مّن دخل في الإسلام من العرب والعجم . 


(أبو يان 033:4 


أبن زب 


لين في ذلك بالصّواب عندي قول من 
قال : عُني بذلك كلّ لاحق لمي بالذين كانوا صحبوا 
الي صل لله عليه وسلّم في إسلامهم من أيّ الأجناس , 
لأنَ لله عرّوجلٌ عم بقوله : (وَأَخَرِينَ مِنْهُمْلَمًا 
يَْحَُوا بيم» كل لاحق بهم من آخرين , ولم يخمّص 
منهم نوعًا دون نوع , فكل لاحق بهم فهو من الآخرين 


الطُوسي ٠‏ (أعَرِيَ) نصب على تقدير : ومزقي 
آخرين منهم ذا يلحقوا بهم . ويبوز أن يكون جيرا ٠,‏ 
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الإصَغْشَريّ (أَحَرِينَ) بجرور . مطف على 
(المبين) . يمني أنه نه في الأمتين الذين على عهده , 
ولي آخرين من الاين لم يلحقوا بهم بعد » وسيلحقون 
لل 


بهم . وهم الذين بعد الصّحابة . 
القّْر لوازي : [فال بعد نفل أقوال المفتسرين:] 
وفي المجملة ممنى جميع الأقوال فيه كل تمن دخل في 

الإسلام بعد الي صل الله عليه وسلم إلى يوم القيامة . 
فامراد ,(الأُميين) العرب . وبدالآخرين» سواهم من 

الأمم. 
وقوله :(وأخَرِين) بجرور, لأنّد علف على الجرورء 

يعني (الأكيي) ٠‏ ويبوز أن ينتصب عطنًا على المنصوب 

في (َبْتمهم) أي وبملمهم ويملم آخرين منهم. أوامن 

الأمتين وجملهم منهم , لألهم إذا أسلموا صارو| متهم . 

فالمسلمون كلهم أن واحدة وإن اختلفث أجسنابهم , 

قال تمال : «وَالْسؤيئُونَ والكؤبناك بََطَبَرٌ 

ولاك بتغض؟» الثوبة 7١ ٠‏ 


وأما من ل يؤمن 


صل اله عليه وسلم م 


َال الجمعة: 1. وغير المؤمنين ليس من جملة تمن 


يُعلّمه الكتاب والحكنة. ل 
القُطِيَ : أي م يكونوا في زسانهم وسيجيئُون 
يدهم . 


قال أبن صُمر . وتتعيد بن بير : هم العجم . وقال 
عِكْرِمَة : هم التابمون , ماد : هم الناس كلهم ؛ يعني من 


بعد العرب الذين بمث فيهم ححتد صل الله عليه وسلّم . 
وقاله ابن زيد, ومُقائيل بن حَييان . قالا: هم من دخل في 
الإسلام بعد الي إلى يوم القيامة . 


.والقول الأوّل أن لبي 


١‏ الاين أي وفي آخَرين من الأمبِين لم يلحقوا بهم بع 
وسيلمقو, 

وقيل :(وَأَحَرِينَ) منصوب معطوف عل السّمير في 
وَيْعلهم) أسند تمليم الآشرين إله عليه الشلاة 
والسَّلام مجر . لما تناسق التَمليم إلى آخر الزّمان وتلا 
بعضه با. فكائه صل اله عليه وسلّم وُجد منه. 

قال أبو مُريْرة وغيره : (وَأحَرِينَ) هم فارس ٠‏ 
وجا نضا عنه في صحيح البخاريّ ومسلم ٠‏ ولو هم مند 
الحصبر في فارس لم يبز أن يمسر به الآية , ولكن فَّهم 
سرون منه أله قتيل . [إلى أن قال:] 

وعن أب يُوق : الضّغار بعد الكبار . 


ي أن تحمل هذه الأفوال على التسمثيل كما جملوا 
قول الرتسول في فارس . لمنككم 
المْوُوسَوي : (أخَرِينَ) جمع آخَر ببعنى «ضير». 


وهو عطف مل (الميِي) , أي بمته في الأُمئين الذين 
على ههده . ولي آخرين من الأُمبين . أو على المنصوب 
في (بملْهُه) , أي يعلمهم ويعلّم آخرين منهم , وهم 
ألذين جازُوا من الصسرب , ف(يِنْهُمْ) ستعلّق بالمّفة 
|(آخرين) , أي وآخرين كائنين منهم مثلهم في العريتة 
والأبية . وإن كان المراد العجم , ف (يُم) يكون متاقًا. 
: للذيلك 


بآغرين,. 


الشعراة: 34 
اس : معناء قينا إلى الجر فرعون . 
30000 
قتادّة :هم قوم فرعون, قربهم الله حي أغرلهم لي 
البخر, طبري 1 م 
اطي : وقرناهنا لك آل فرعون من البعر 
للق 
القَخْر الؤازيّ : أي وفرّبا (/) أي حيث أنفلق 
البحر [(الآخّرين) قوم فرعون (تم) فيه ثلاث أوجه 
أحدها: فرّبناهم من بني إسرائيل . 
وثائنها : قرا بعضهم من بعض وجمعناهم حيلا 


ينجو متهم أحد 

وثالتها : قدّمناهم إلى البحر اورم 

أبو حَيّان : قرأ الحنتن وأبو حتياة (وَرْلَفَْا) بغير 
ألفوء وقرا أي . وابن حئاس . وسبدافه ببن الحسرث 
(وَآْلََا) بالقاف عوض القاء , أي أزللنا . قاله صاحب 
الوا . 

قيل : من قرأ بالقاف صار (الأخَرِينَ) فرعون 
وقسومه, ومن قرأ بالعائة . يعني بالقراءة العامة 
ة«الاشّرون» هم موسى وأسحابه , أي جسعنا شملهم 
وقرّبناهم بالتجاة. م 

البوُوويّ : أي فرعون وقومه. ‏ (3:-8) 

نمسوء الآلوسي 44:40 , والطاطباي (38: 
يفا 1 

وبهذا المعنى جاء (الأخرِينَ) في آية «037 من هذه 


أغد /لادة 


الشيرة: 


5 قكرنا الأخرين . القمراء: 0101 
مُقاتل : حسف الله بقوم لوط , وأرسل المجارة 
على من كان خاربمًا من القرية . (التُطي 17: 0061 
م أسلكنا الآخرين من قوم لوط 
المدتهلن 


بالتدمير 
[وكذا المراد من (الْأَشَرِينَ) قوم لوط في آبة 
10لاء من سورة الصّاقَات .] 


؟د ل آغرقنا الأحرين. الشاقات :41 
قتتادّة : ها الله ومن معه في السَفينة , وأغرق بقية 
قر ١(الطَيرَي‏ نكم 
الطَّري : ثم أغرقنا حين نينا نوما وأهله من 
ار ام ٠‏ من بقي من اقومه . 
الطّوسي : أخبر تال أنه أغرق البقين من قرم 
نوح بعد تخليصه نومًا وأهله المأمنين. ‏ (009:4) 
الطِِّسيَ : أي من م يؤمن به. 
لطي أي تن كفر. وجمعه :أَْر , والأصل فيه 
أن يكون معه «منء إلا أنّها حُذفت , لأن المعني معروف. 
ولابكون آخَرإِلّا وقبله شيء من جنسه اللدكد 
أبو حَبَان : أي من كان مكدب له من قومه .لا ذكر 
تميّاته وعياة أهله _إذ كانوا مؤمنين ذكر هلال غيرهم 
بالفرق لدف 
البْرُوسَويّ : أي المغايرين لنوح وأهله , وهم كار 
ادمح 


لقند نه 


عنمل 


عط اعد : 
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مثله اللوسي لفندللك 
الطّباطَبائي: مرا ب(الأخرين) قومه المشركون . 
لفلفتلك 


أخزى 


َال فى سبل أنه وأرى كافرة... 
العمران: 17 


ابن عباس ؛ قريش الكاء 
عِكْرِمَة : قريش يوم تذر. 
الطأوسي ؛ هم هود 
ريام سرياس أ ندر 4 
القَخْر لوازي : الراد بها كقار قري . (/9: 624) 


ولت طَايقة أخرى ] مُصَنُود سما 
سا1 

الطُوسي : قال : (طَائِنَةٌ أضزى) ولم يقل 
8 


لفالف 


ولو جادك نأخه لكان صرق ٠‏ كما قال : 2 


؛ ابقرة: 04م اليك 
قال زاغلل سين راسد لأ 
[الطريق الواضح ] 


في توابع جمع ما لايل الإفراد والكناية عنه يذلك » فق" 


طلا لاك 


أخرزى , وذلك حسين أو حسينا إل تاك د 
ولك في العام الذي كان فرعون يقل كل مولود أكر 
00 
الطُوسِي : إن نسة لل رول عليه مستيرة . 
الاجابة مز وقبلها م5 أ فيل 


أخرى . 
لفك 


والجواب :لم أخزى) مره واححدةٌ من 
اميك الأنّ ذلك قد يقال في القليل والكثير . (01:19) 
القرطِيَ : أي قبل هذه . وهي حفظه سبحانه له 

من شر الأعداء في الابتداء . وذلك حين الذبيح.. 
اللدللك 


أبو حَيّان : (أخرى) تأنيث «آخَرء بعنى غير . أي 
من غير هذه انه ؛ وليست (أَخْرى) هنا > 
فتكون مقابلة للأولى , وتخيل ذلك بعضهم فقال:منناها. 


(أُشزى) وهي أولى , لأنها أخرى في الأكر 

والأخرى لفظ مشترك يكون تأنيث الآخر بفتم 
الخخاء , وتأتيث الآخِر ببعنى آخِرَة . فهذء يُلحظ فيها معنى 
تأر . والعنى أن قد حَيظُك وأنت طفل رضيع , 
فكيف لا حت 


قدأ 
وقد 


«.... تفخ فيه أخرى فَإِدأهُمْ يام 
الزمر: هي 

الخسّن : القرآن دلّ على أنّ هذه الفخة لاو" 
(القَخر الزازي 14.:317) 
اللو الثانية للحعر 
الزمَخْشَرِيّ : إن قلت : (أخرى) ماعلها من 

الإعراب ؟ 

اقلت : يتحتمل الررفع والّصب, ما الرفع فى تقوله 
<ِقَإذا تقَِعَ في الصّو, الحاقة : ٠١‏ , وأمًا 
التصب فمل قرا. اجدةٌ) , وا معن وفع 
في الصّور نفخدٌ واحدة تع فيه أخرى . ونا حُدَفت 
الدلالة (أَخْرَْى) عليها , ولكونها معلومةٌ بذكرها في غير 
0 


لقنحق 


لق 


نفخة البعث . وهي التفخة الثاني 


أغر/قمة 


لعنومم) 

القَخْر الؤازيّ : قوله : (أخْرى) تقدير الكلام تفخ 

في الصّور نفخة وأحدة 
حَسْن الحذف لدلالة (أَْرْي) عليها , ولكونها معلومة . 
إفددينن 

1 احتٌمل (أخرزى) على أن تكون في 
موضع نصب , والقائم مقام الفاعلالار والجروركرا قي 
في الأوّل ‏ وأن يكون في موضع رفع مُقامًا مقام القاعل ,. 
كما مررّح به في قوله : فَإِذَتنِعَ في الور نَشْمَةٌ 
وَاجِدَة» الحاقّة: 35 إفداف 
البرُوسَويّ : «نفخة أَمْرى» هي التفخة الثانية على 
وبي الأول و (أخْرى) يحتمل التصب على أن يكدون 
الرفمفائثًا مقام الفاعل , ولأطررى) صفة لمصدرٍ 
منصوب على المفمول المطلق , والررفع على أن يكنون 
اعد رَآلَقَدرَقائ) مقام الفاعل . للمسلن 
الألوسيّ أ نفخد أخرى , وهو يدل صلل أن 
المراد بالأوّل: و تُفعَ في الُورٍ» نفخة واحدة ,كما 
المغايرة» فلو 


يف 
ثم تفخ فيه نفخة أخرى , وإنا 


مترّح به في مواضع, لأنّ العطف يق 


أريد المطلق الشامل للأخرى لم يكن لذكرها هاهنا 
وج كنلا 


١‏ وأخزى تيبوتها نط من لله وَفَمْم قريب 
الصّفٌ : 3177 
أي ولكم أخرى في العاجل 


مفشرًا الأخرى . ولو كان «نصيرًا من الله» لكان صواة . 
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تمبونه - يريد الفتح والنصير كان 
إلداللن 


(وأْري) ؛ فقال بعض نموي البععرة : معنى ذلك 
وتهارة أخرى , فعل هذا القول يجب أن يكون (أطرى) 
بعل قوله :هل ملك على 
لوقه 
ينمل أن يكون رفظا هلل تداء . وكان بعض وني 
الكوفة يقول : هي لي موضع رفع , أي ولكم أخرى في 
العاجمل مع ثواب الآخرة , ثم قال : (تَطعرٌ ين اله) مفسيرًا 


أغرى . 

والصّواب من القول لي ذلك عندي القول الناإوج”.. 
وهو أنه من به «ولكم أُرى تمتنها» . لأن قلوله ‏ 
تضم بن ال ولع قريي» سبي من نولم 
(وأغْرَى) في موضع رفع , ولوكان جساء ذلك خَْماً 
حُسْن أن يبمل قوله : (وأضيزى) عطنًا على قوله 
5 ا ذلك 


أخرى سو ذلك لي اليا تمي 

عل أصاكم وض قرب يد كم للكيمة 
الطُوسيَ : ناه ولكم خصلة أخرى مبع تشواب 

لقلاوم 


الأخرق 
الأْمَطْهَريّ : ولكم إلى هذه النعمة المذكورة سن 


المغفرة والواب في الآجلة نعمة أخرى عاجلة مسبوية 

إليكم. الل 
00 5 

الطبْرِسيٌ : أي وتهارة أخرى أو خصلة أخرى 

تمبّونها عاجلا مع ثواب الآجل , وهذا مسن الله زيادة 

ترغيب ١‏ إذ عَلِم سبحانه أن فيهم من يحساول عماجل 

المع إِنا رغبةٌ في الدنيا ونا تأ 


الاين ا فوعدمم 


ذلك بأن قال : تضم مِنَ لله وَقَمْع قَرِيبُّ» .أي تلك 
النصلة أو تلك التجارة نصيرٌ من الله لكم على أعدائكم 
وفتح قريب لبلادهم لي 


الؤاذيّ : أي تجارةٌ أخرى في العاجل مع 
تواب الآجل . وقوله تعالى : (, 
[كالأخرى» . أنه لاتمشن أن يكون (نطْرٌ من الي 
مفكمٌ| !«التجارة» , إذ التصعر لايكون تجارةً لنا بل هو 


اشي) هو مسر 


رب للتجارة. لمق 
أبوحيآن ؛ قال الأطمس :(وأطرى) في موضع جبرٌ 
عطنًا على (بجَارةٍ) . وسُمّف هذا القول؛ لأنّ هذه 


«الأخزى» ليست عنا دل مليه نا همي من القواب الذي 
يعطيهم اله على الإهان والجهاد بالتقس وامال . 

ليله 

البُوسويّ ؛ أي ولكم إلى هذه اّمم العظيمة نعم 

أَخزى عاجلة , 9(أُخزى) مبعدأ حُذف خبره , والجملة 

عطف عال (يَْثِدْلَكُْ) عل المعنى . لقبقنم 

الآلوسي : أي ولكم إلى مالأكر من الحم نعمة 

. وهي في الحقيقة صفة للمبتدأ 


6 
أخزى , ف (أخزى| 

العذوف أقيمت مقامه بمد حذفه , والخبر محذوف . 
14 


زى) وصف قنائم سقام 
الموصوف , وهو خبر لبتدإ هدوف , وقوله :٠ط‏ ين 
اف وح َريب4 بيان ((أخرى) والتقدير : ولكم نعمة 
أو خصلة أخرى تمتها . وهي ( نط ين لف وخ 
قريب» عاجل. لكحنحوم 


الملّسباطَبائي 0 


اخالطم ا ل عد ماي ل 
امي +1 .مل 
إن تعاسر الرّجل والمرأة في رضاع ولذهأ 
من رضاعه , فلا سبيل له عليها , ولييي لم 
إكراهها على إرضاعه , ولكته يستأجر للعبي كمض 
غير أ البائئة منه . لمكنمقم 

الطُوسيَ : خطاب لجل ولروجته امطلقة أتهيا 
0 اغتلفا في رضاع. الضبي وأْصرته أرضعئُه اسرأة 


أخرى . لم 


55 


المَطْشَريّ ٠‏ فستوجد ولاتعوز مرضعة غير الم 
ُرضِمه , وفيه طرف من معاتبة الم على المعاسسرة , كبا 
تقول لمن تستقضيه حاجدٌ فينواني : سيقضها غيركد ٠‏ 
وأنت ملومٌ , 
الطَِّسيَ ٠‏ فسترضع له امرأة أخرى أجنيية أي 
فليسترضع الوالد غير والدة الصَي. ‏ (6.98:8 
أب حَيّان : أي يستأجر غيرها ويس له إكراهها , 


ال 


أغر/ لاق 


فإم بقل إلا قذي أنه جورت م الإرضاع بأجرة 
منلها., ولايفعصٌ هذا الحكم من وجوب أ 4 
[لي فوه: نأبو أُورَهُئُ» ] بالمطلقة بل المتكوحة 
في مناه . ييا 


الأخرى 

١‏ الله يول الآنس جين ميا الى لكك لي 
تبنيك ابي شطى لها السمؤت وَيُريِلٌ 
, الزّسر: 45 
الشّدّيّ : إِنّ أرواح الأحياء إذا ناموا تتمع مع 
أرواح الأموات . فإذا أرادت الرّجوع إلى الأجساد 

يكت ال أرواح الأموات وأرسل أرواح الأحياء. 
ارسي 0115 
طبري 014 
الطّري ٠‏ ذكر أن أرواح الأحباء والأمرات تلتق 
في انام . فيتعارف ماشاء اله منها ٠‏ فإذا أراد جمسيتها 
الرجوع إلى أجسادها , أمسلك لله أرواح الأروات عنده 
وحبسبها , وأرسل أرواح الأحياء حك تبرجمع إلى 


ابن زيد ١‏ (وَمرْسِلٌ الأطزى..) 


أجسادها إلى أجل مستى . لعكنق 
سي : التي بريد إبفاءها إلى أن مسنوقي أجبلها. 

الذي قر ها . للدي 
الطَّثْسيَ : يمني الأنفس الأخرى التي لم يقض 
عل لقبكحية) 
أن التفس التي يتوقاها عند 


قت و هدم ند مع نول امات 
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الككنمم 


أجل مستى . 

البُُوسَويٌ : أي ويُرسل أنفس الأ. 
الثامة إلى أبدانها عند اليقظة , والتّرول من عا الثثال 
المقيّد . والمال المثال شب بالجوهر الجسماني في كونه 
محسوسًا مقداريً , وبالجوهر العقل الجرّد في كونه نورائيًا 
فجمل الله ع0 لل يمن رف . 


أبدائها , ا حال اليقظة مت 
التتصرّف ظاهرًا وباطنًا . 

تقدم ابحث في هذه الآبة في «الأجسل اللعي! 
فلاحظ. 


أَقَرَآَيِم الات وَالْمْذى * رَمْئوة القَالئةُ 


الأحزى . اقجم: 15 -؟ 
أبو البقاء البتبصريٌّ : (الأخرى) تركيد . لأنّ 
لقالثة لاتكون إلا أخرى , (أبوحَيّان 033:4 
الومخْصَرِيٌ : (الأشررى) ذم وهي المتأخّرة 
الوضيمة المقدار , كقوله عمال : قات ألخرئهخ 
إِأُولييُْ» الأعراف :58. أي وُسَعاوُهم [جمع وضيع 
الدني] لرؤسائهم وأصرافهم 


ويجوز أن تكون الأوَلئة واشَقدّم عندهم لات 
والعُرّى , كانوا يقولون : إِنّ الملائكة وهذه الأصنام بئات 


لله . وكانوا يعبدونهم ويزعمُون أنْهم شفعاوّهم عند الله 


تعالى مع وأوهم البنات , فقيل هم : َألْكُمْ لذك وَل 
الي اتجم :01 


ويبوز أن يراد أن «اللات والى و ومناة» إناث وقد 


4 
سي : (التالئة) نعت لمناة , و (الأخرى) نعت 


(مبكلالن 
الؤازي : الآخر لايصح أن يقال إلا إذا كان 
الأوّل مشاركًا للثّاني . فلا يقال : رأيت اسرأةٌ ورجلا 


آْر ؛ ويقال : رأيث رجلا ورجلا آخَر . لاشتراك الأول 
نات في كونها من الرّجال . وهاهنا قوله ؛ (أَثَالَِةٌ 
الأخرى) يقتضي على ماذكرنا أن تكون العُرّى ثالثة 
وَل وم نائشة أخرى . وليس كذلك . 

والجواب عنه من وجوه: 


الأوّل : (الأخزى) كما هي تُستعمل للدم ؛ قال الله 


والرّى صورتها صورة نبات , ومناة صورتها صورة. 
أرف من الات . والنّبات 


جماد. فهي في 


مخرة هى جماد , فالآد. 
أشمرف من الجماد . فالجباد مُتأخر , وا 


0 
الأخريات من المراتب . 


الجواب الثاني : فيه بحذوف تقا 
وَالْعُرى المعبودين بالباطل 
الأخرى . 

الجواب التَالث : هو أن الأصنام كان فيها كاترة , 
واللات والعرّى إذا أخذتا إن فكلّ صنمة توجّد 


فهي ثالثة . فهناك ثوالث , فكأنَه يقول لما : نوالث كتيرة 
وهذه ثالث أخرى , وهذا كقول القائل : يونا و 
الجواب الرَابع : فيه تقديم وتأخير . ومناة 


الأخرى الثالئة , ويجتمل أن يقال : الأأخرى تستعمل 
لموهوم أو مفهوم وإن لم يكن مشهورًا ولامذكورًا يقول 
من يكثر 
يأذينا» ورا يسكت على قوله : «أنت الآخَره , ففهم 
غرضه, كذلك هاهنا . 

الي + العرب لاتقول للثالئة : أخرى. وفيا 
نية . واختلفوا في وججهها . قال 
المتليل : إننا قال ذلك لوفاق رؤُوس الآي , كقوله 
تاب ألخزى» طذ: 14. ول يقل : دأغَره . وقال 
الحسين بن الفضل : في الآبة تقديم وتأخضير , بمازها 
أفرأيتم اللات والرّى الأخرى ومناة الثائة . 

وقيل : نا قال : (وَمئُوة الله الألحرى» لأتهها 
كانت مرنيدٌ عند المشركين في التَعظيم بعد اللات 
وَالعُرى , فالكلام على نسقه 

أبو حَّان : الذاهر أن (الثَالئة الأخرى) صفتان 
«مناة» وها يفيدان التوكيد . 


أيه من الناس إذا آذاه إنسان : «الآخٌ حاء 


رادقا 


4 
(الأخزى) نمت 


ا 


ولفظة «آخَرء و «أخرى» يُوصف به التذالك من 


المعدودات . وذلك نص في الآية . [ثم استشهد بشعر, 


ولفظ «آخَر» ومؤيه «أخرى» لم يوضما للدم وله 
للمدح . إَا يدان على ممنى غير ,إلا أن من شسرطهها أن 
يكونا من جنس ماقبلها ‏ لو قلت : مررثٌ برجل وآخرء 
ل يدل إلا على ممنى «غير» لاعلى ذم ولا على مدح . 
لومنكتا 
المِرُوسَويّ : (الأخرزى) صفة ذمّ ها ؛ وهي 
اليلة, لأ 
لحرا متسل في الشعفاء . كفوله تمال : (قَالث 
حربُم لأوليكم» الأعراف : 74, أي ضعفارهم 
مه 
قال ابن التّيخ : «الأخزى» تأنيث «الآغر» بفتح 
الخاء . وهو في الأصل من لتر في الوجود , تقل في 
الاستعبال إلى المغايرة مع الاشتراك مع سوصوفه فيا 
أنبت له . ولابصحٌ حمل (الأخرى) في الآية على هذا 
المعنى العرفي ‏ إذ لامشاركة لمناة في كوتها مناة ثالثة حقٌ 
تُوصف بالأخرى احترارً) عنها, فلذلك حل على المعنى 
المذكور يي 


الألوسي 


متأ إلوضيعة المقدار ,أي مناة | 
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للذّمٌ» بأها متا 


وتعّبه أبو حَتّان 


والحق أنّ ذلك باعتبار المفهوم الأصلٍ , وهي تدلّ على 
ذم السّابقعين أيضًا 
قال في «الكشف» : هي اسم ذم يدل على وضاعة 


تستدعي الشركة مع التاق فذاأبالقصد الأ 
في الرتبة عملا ببفهومها الل إذ لايككن السمل 
بالمفهوم العرفق , لأنَ التسابقدين ليستا ثالنةٌ أبضًا - 
استدمّت المشاركة قضاء 


الأخرى في التأخر , انتهى 

وهو حَسن , وذكر في نكته ذمٌ مناة بهذإ الم أن 
الكفرة كانوا يَرمّمون أنّها أعظم اللائة» فأْكْدبم الله 
تعالى بذلك .. 

وقيل : (الأخرى) صفة ١‏ «المرّى» . لام 
(اللات) , والقانية يقال لها : الأخرى , وأَّرتْ لموافقة. 


رؤُوس الآي 

وقال اسن بن المفضّل في الكلام تقديم ونا : 
والثقدير : والترّى الأخرى ومناة الثالئة . ولممري إن 
اليس شيم 


ينك 


وذلك إعادة 


0 حلفا جديدا .كياكاتراقل ماهم 


لقنن 

يوم القيامة. ‏ (458:4) 

أي الحخلق الثاني للبعث يوم القيامة . 
ين 


القَخْر الزازيّ : هي لي قول أكثر المفمسّرين إشارة 
ي ظهر ني بعد طول التَفكر والتتؤال 


من فضل الله تعال المداية فيه إلى الحق أنه يمتمل أن 
يكون المراد نفخ الرّوح الإنسائية فيه ؛ وذلك لأنَّ فس 
الشريفة لا الأمارة تخالط الأجسام الكنيفة المُظلمة » 
في قوله تمالل 


وها كم اله بني آدم .وليه 


ي؟١‏ , غير خلق التطفة علفةٌ , والملقة مُضغةٌ , والمعة 


فا ؛ بهذا المخلق الَخر تمي الإننسان عن أنواع. 


رشارك الملّك في الإدراكات , فكنا قال 
همالك : هَاَنْتَاْتَاه خَلقَا أخَرُ بمد خلق الَطفة , قال 
النشأة الالحزى» «فجمل نفخ الوح 
أخرى كبا جمله هنالك إنشماة آخر 
الذي أوجب القول بهذا هو أن فوله تعالل : وَأ 
إلى رَيِكَ الْصْتهِى» التجم : 57 , عند الأكثر ين لبيان 
الإعادة . و قوله تعالى : ْم ييه امْجرَاء الأؤلى» 
التّجم: ١4.كذلك‏ فيكون ذكرٌ(النّسأة الأخرى) إعادة , 
لقا شل لكر اق ]ولت ال قل 
أغنى وَآنْي» التجم :8غ وهذا من 
. وعلى ماذكرنا يكون الَرتيب في غناية 
امسن , فَإِنّه تعالى يقول : ن الأكر 
زالأئفى» التجم رقع فيا لوح الإنساية 


أحوال الدن 


الشريفة , مم أغناه بلين الم وينفقة الأب في صغره , م 
00 


الآخَر لامن الآخر , لأنّ الآخَر «أفسّل, 
على أن هناك 1 ذكر لبد حمل على الإصادة , وهاهنا 
ذكر خلقه من غطفة كا في قرول : 9ن 
علق المؤمنون : 1 , ثم فال 


الفدافد 
القْرطُِيّ : أي إعادة الأرواح في الأشباح للبمث 
لفنتايلنةا 


أبو حَيّان : أي إعادة الأجسام . أي الحشر بع 
البلى . وجاء بلفظ (عَلَيْ) المشمرة الحم لوججتود 


التّيء, لا كانت هذه انأ ينكرها الكقار بُولم بفولة 
َْهِ) بوجودها لامالة, وكأئّه تعالى أوجب ذلك عل 
انقسه. لمنححم 


البْرُوسَويّ : أي المخلقة الأخرى , وهو الإحياء بعد 


الموت وفاءٌ بوعدء , لا لأنّه يجب على الله كسيا يوه 
اظاهر كلمة «ملى» , وفيه تصمرع بأنّ المسكة الإلمية 


وإيصال المؤمنين بالتدريج إلى كباهم اللائق بهم 
الحلفين 
الآلوسي :أي الإحياء بعد الإماتة وفاءٌ بوعده جل 
شأنه ثم ذكر قول أي حي 
وفي الكشّاف , قال سبحانه 


95 أغر/ موه 


في الحكة , ليجازي على الإحسان والإساءة . وفيه مع 
كوف على طريق الامتزال ‏ قلي . لبقم 

الطّاطَهائي : الخلقة الأخرى: لاني , وهي الثار 
الآجرة لني فيه جزاء . لللنق) 


الأمراف بلقا 1 
أ لول أمد . 

(أبو سيان 091:4 

مُمَإتل : يعني آخرهم دخولة في انار لأولاهم 
سخَولا فها (القَض الرَارَيّ 14 0/7 
ألَدَيّ؟ دلت أحراعم الذين كانو في آخِر لمان 
لأولاهم الّذين شر عوالهم ذلك 00 
لطبي :0010 

الطبريّ : قالت أخرى أهل كل مل دخلت الثار-. 
الذين كانوا في الآنا بعد أولى منهم تقدّمثها , وكانت ها 
سَلنا وإماما في الشلالة والكفر ‏ لأولاها دين كدانوا 


للقيف 


أخريكم) سنزلةٌ , وهي الأتشباع 
) مغزلة , وهي القادةٌ والرؤُوس . 
لفديين 
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مثله الآلوسي . لمنكح 
الطَّْسي : أي (تالث أخريش:) دخول اثارء وهم 
ا . 

الأتباع لأولاهم دخولً وهم القادة والرؤساء . 

انلف 

نك 
القَخر الؤازيّ : في تفسير «الأولى والأخرى» 
قولان: 


[أقول مُتاتل وقد تقدّم] 
إييم) مغزلً . وهم الأنباع والشقلة ‏ 
لأوليُمْ) منزلةً , وهو القادة والرّؤْساء . 

اللام في قوله: الأخريمم) لام أبثل , والممنى لأبثلهم 
ولإضلاهم إتاهم, 

أبى حَيّان : (أخرييم) : الأمة الأ 


لقرمكم 
في لوأو 
مستعملة, الأول :الي 


لق وجدت ضلالات مقرّرة 
شَرَعتْ ذلك وافقرث وسلكث سبيل اللا ايتداء. أو 
(أخرلُم) منزلدٌ ورتبةٌ , وهم الأتباع وَالصَقَلة 
وري منزلةٌ ورتبةٌ , وهم القادة المتبوعون 


و «أخرى» هنا بمعنى آخرة , مؤنّث 


٠.‏ فقابل 
«أوّل»", لامؤتث له آخَر بعنى غير , لقوله : (وِزْرَ 
أخرى» [ في قوله: ولا تر و 

الأتمام : 354 


د أغرى» ] 
تنكو 
البْرُوسَويّ : أي دخولا. وهم الأنباع. 

لفدلدن 

' الطَّاطَبائيَ : هم اللاحقون مرب أو زمانًا من 
التابعين , (لاولكُ) وهم الملحوقون المتبوعون من 
رؤسائهم وأمتهم . ومن آبائهم والأجيال التابقة عليهم 

زمانًا, الممهّدين لهم الطريق إلى السّلال. ‏ (8: 2115 


كبا تقول لوهم وأولاهم ريل مقدّمهم وجماعتهم 
الأول . نل 
مثله أبو حَيّان , ممم 
القَخْ الؤازيّ : أي آخركم .يقال : جنثُ في آخر 
الى و أخراهم .كبا يقال : في أوْهم وأولاهم . ويقال : 
جباء فلا ني أخريات الناس 


أي آخرهم . 
والممنى أنه عليه الصّلاة والسّلام كان يدعوهم وهو 


واقف في آخرهم , لأ القوم بسب الهزية قد تقدّمره 


الك 
غوء أرطي . 14 
الآلوسيّ : أي يناديكم في ساقتكم أو جساعتكم 


الأخرى , أو يدحوكم من وراتكم. فإ يقال: جاء فلان 
في آخر اناس وأخرتهم وأخراهم , إذاجاء خلفهم . 

لمداتف 

الطَاطَبائي : الأخرى سقابل الأولى ؛ وكون 


الرسول يدعو وهو في أخراهم يدل على أتهم تفرّقوا 
عندكة . وهم سواد ممتد على طوائف. أولاهم 
أخرأهم بقرب منه . وهو يدعوهم من 
غير أن يلتنت إليه اأولاهم ولاأخراهم . زكر 8 
بين جموع المشسركين , وهم يصعدون فرارًا من القعل .. 


44:4 


آم أخر... 
الطََّريّ ٠‏ يعني من أبام أَخر غير أيام مرضه أو 
رد م 
اوس نا قال: (أُمَر) ولا يوصف بلدا 
الوسف إلا جمع المونث التي كل واحدة أن ب والأام. 
جمع يوم , وهو مذكّر, حملا له على لفظ الس / لذن" 
الججمع بؤنّث ,كبا يقال : جاءت الأيّام ومضت الأيام 
و (أَغْر) لابصرف, لأنَه مسدول من الألف واللام , 
لأنّ ظائرها من السمّر والكبر لابُستعمل إلا بالألف 
واللام لايجوز : نسو مدر . لندلتكهة 
مره ارسي ليق 
اقفر الوازي :را لابنمعرف , لأنَه حصل فيه 
الجمع والمدل . أثنا المع فلأتها جمع أخرى , 
وأا المدل فلأتها جمع أخرى , وأخرى تأنيث آخرء 
وآخَر على وزن « أفل» وما كان على وزن هِأمْمَل» فإنّه 
إمنا أن يُستعمل مع «ين» أو مع «الألف واللام» , يقال 
ازيد أفضل من عمرو. وزيد الأفضل . وكان القياس أن 


أغر/ لاذه 


يقال : رجل أخَر من زيد ,كبا تقول : أقدم من عمروء إلا 
نهم حذفوا لفظ «ين», لأنّ لفظه اقتضى معنى «ين», 
ا بدلالة اللنيظ عليه , والألف واللام 
جاز استعماله بغير الألف واللام 


عار ره و هآر و أخرى» معدولاً عن حكم 
نظائرها , لأنّ الألف واللام استسلنا فيها ثم حُذفتا. 

نيك 
يه لأنها 


#من هذا 


القْرطبِيَ :م يتصرف (أغَر) عند 
معدولة عن الألف واللام ؛ لأنّ سبيل 
الباب أن يأتي بالألف واللام. نمو الب والمضّل 

وقال الكسائي: هي معدولة عن «آخره كا تقول : 


جمركةوِحُرٌ ,فلذلك لم تتصرف. 
ويل :م 
لهي سنة لأام. ول هئ أخرى , لايُشكل بأئّها صفة 


وقبل .إن أُر) جمع أخرى ,كات أئام أخرى. ثم 
كغرت فقيل :أتام أخر. 

وقيل : إن نعت الأيام يكون مؤتنًا ‏ فلذلك نيتنث 
بأخر لبحو 

أبو حَييْان ‏ (أَر) صفة لأيام . وصفة البممع الذي 


مَعْدُودَاتِ4 آلعمران : 14. ف (معدودات) جع 
المعدودة , وأنت لاتقول : هوم معدودة . لِنَا تقول : 
معدود, لأنّه مذكّر , لكن جاز ذلك في جممه . 


64 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
وعُدِل عمن أن يوصف الأيَامٍ بوصف الواححدة 
الؤأث» فكان يكون دمن أبام أخرى» وإن كان جائرً! 
بأَخَر , لأنّه كان بُلبَسُ أن يكون صفة 
يُدرى أَمُوَ وصف ل (عدة) أم 
ل(أيَام)؟ وذلك لخفاء الإعراب لكونه مقصورًا ؛ بخلاف 
(أُخر) فإنه نس في أنه صفة ل(أيام) لاختلاف إعرابه مع 
إمراب (قَدٌ) . أفلاينصر ف للملّة كرت في الحو 


وهي جع «أخرىء مقاله أخر. ودأَضَرِء مقابل 
«أخربين» لا جمع «أخرى» . لمعن دآخرة» مقابلة 
«الآخر» المقابل ل «الأوّل» فإنّ «أَخَر» تأنيث «أخرى» 
لمق آجرة» ممعروف . 

وقد اختلفا حك ومداول 

أما اختلاف الحكم , فلأنَ تلك غير مسعرؤفة ! 

وأنا اختلاف امدلول فلآن مدلول «وأخرى> التي 
ججهها «أَخْرء لني لاتتصعرف مدلول «م »معلل 
«أخرى» التي جمعها يتصيرف مدلول 


و َه الي مؤلته «أخرىء مفرده «آخرء التي 
لاتنصرف , بمعنى «غير» , لايموز أن يكون مااتّصل به 
ماقبله , تقول : مررت بك ويرجل آخَر. 
: اشقريت هذا القرس وحمارا آخَر لأنّ الحمار 


الطُبري : (أخر) فإنها مع أخرى ,ثم اختلق أهل 
العربية في المّد لني من أجلها م ُمعرف (أَخر . فقال 
بنقهم يعرف أأشرات أجل لانت ولعجا: 


ام تُصرّف دالأَخَره لزيادة الياء 
. وأنّ جممها مني على واحدها في ترك 


الصّرف 
قالوا: وإ يلا عرف «أخرى» كا ثرا مرف 


«حمراء وبيضاء» في الكرة والمعرفة , لزيادة ال فيها 
واهمزة بالواو''" , ثم افقرق جمع حمراء وأخرى ٠‏ قيفي 
جمع «أخرى» على واحدته .فقيل : دمل 


معرفهاكيا ثلا معرف أخرى . 


على خلاف واحدته فصّرف , فقيل : حنم وسيضٌ ؛ 
افلاختلاف حالتيهما في الجمع المتلف إعرابهما مندهم في 
آتتعزف/ ولائفاق حالتيهما في الواحدة اتفقت حالتاهما 
فيها. فد لفك 

العُوسي : (أخر) لايتصيرف , لأنّه معدول عن 
الألف واللام . وهو صفة . وقال الكسائي. أنه صفة . 

قال المُبَرّد : هذا غلط , وقال : «نُبده صغة وكذلك 
«حُطَمٌ» وها منصرفان , قال الله تمالى : (ا 
4 البلد: 3 

وشكي عن أبي عبيدة أنه قال :لم يصعرفوا أ . 
لأنّ واحده لاينصيرف في معرفةٍ ولالكرق . 


. وجاء في الهامشش قوله + والهمزة بالوأو: غير اح‎ 0١7 
ول أصله والهمزة بلراحد , يريد الهمزة الأولى لي‎ 


«آخره أصله , أأخر. 


قال امد وهذا غلط , لأنه يلم أن لامُميرف 


| محلذوف . وتقديره : ومنه آيات أَخَّر . و 


اثّ) صغة بعد صغة و (أَخَّر) غير منمرف 
قال سَِوَيه : إن اأَمر فارقت أخواتها , والأصل 
الذي عليه بناء أخواتها , لأنَّ (أر) أصلها أن تكون 
سفدٌ بالألف واللام , كبا يقال : الصُغرى والعمر , فلما 
مُدل عن بحر الأئف واللام ‏ وأصل «أفمل منك» وهي 
عا لا تكون إلا صف ميمت الصّرف 
أبو حَيّان: 5 
محذوفة , والرصف بالنشابه لايصم في مقرم )و 
قلت : وأخرى متشابهة ,م يصمح إلا بعنى نكت 
يشبه بعضًّا . وليس المراد هسنا هذا المعنى ؛ وذلك أن 
التشابه المقصود هنا لايكون إِلّا بين اننين فصاعدا , 
فلذلك صم هذا الوصف مع الجمع . لأنّ كل واحد من 
مفرداته يشابه اباقي وإن كان الواحد لايصح فيه ذلك ٠‏ 
نهو ظير هَرَجُليِ يَفْتََان4 القصص : ٠9‏ ؛ وإن كان 
الايقال : رجل بقل 
وتقدم الكلام على (أََر) في قوله :د من مام 
أخْر) البقرة : 184, فأغنى عن إعادته هنا . 1 
033 
الألوسي :(أُخَر) نعت لسذوف معطوف عل 
(أباث) . أي وآبات أَخَر . وهي كبا قال | 


غ4 


3 
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«أخرىء التي هي مؤلت آخر ,وه 


ترا , فمنى جاءني زيد ورجل آخَسر, جاءني ز 
ودجل أ. منه في ممق من المعاني . شم ثقل إلى 


معنى غير . ففعني رجل آخَّر رجل غير زهد . 
ولامُستعمل إلا فيا هو من جنس المذكور ألا فلايقال: 
جاءني زيد وحمار آَر ول امرأة أخرى . ولا خرج 
عن معنى التّفضيل اسستُممل من دون لوازم أفمل 
التقضيل , أعني . والإضافة , واللام» وطوبق بالجرّه 
عن اللام والإضافة ماهو له , نمو : رجلان آخرّان , 


ورجال آخَرون , وامرأة أخرى , وامرأنان أخريان . 
وشوة أ 

بوذهب أكثر التحوّين إلى أن فير منصيرف , لألّه 
وم لبسدول عن الآخّر . قالوا : لأنّ الأصل في أفمل 
أن لاجبمع إلا مقروًا بالألف والام . كالكير 
فقن عن أصله وأعطي من المسممية بجسرد 
مالاشسطى غيره إلا مقرونًا 
وقيل التكيل على غدل مأَخْرء آنه لوكان مع 
» المقدرة كبا في لله أكبر , للَرِم أن يقال : بنسوة. 
آخر. على وزن «أفعل» , لأنّ أفمل التفضيل مادام ب 
"يجوز مطابقته لمن هو له ببل 
يبب إفراده ‏ ولايجوز أن يكون بتقدير الإضافة , لأ 
المضاف إليه لايْذف إل مع بناء المضاف , أو مع سا 
مسد المضاف إليه , أو مع دلالة ماأضيف إليه تابع 
المضاف أخدًا من استقراء كلامهم . فلم ببق إلا أن يكون 
أصنه الامش 

واعترض عليه أبو علش بأنه لوكان كذلك وجب أن 


مرب قاعرة كر 


٠٠٠‏ /المعجم في فقه ئغة القرآ, 


يكون معرفةً ك «سَحَر» . 

وأجيب بأئّه لال في امعدول عن شيء أن يكون 
بعناه من كل وج » ولا يلم أن يكون قد أخرج ع] 
يستحه , وما هو القياس فيه إلى صيغة أخرى . 
.بعد الثقل إنا بألف ولام 
يُضمُن ممناها فيبنى , أو إِمَ بعلم كبا في «سَحَر» فيُمنع 
من التعرف ء وذ م يقصد في «أُر» إرادة الف وال 
أعرب , ولايصح إرادة الملميئة , لأنّها تضاد الوصفيّة 


نعم , قد تُقصد إرادة تعر, 


المقصودة منه. 

وقال ابن بي :إن معدول عن «آخَر ين» . وزعم 
ابن مالك أنه التحقيق ‏ وظاهر كلام أن تيان أختياره. 
واستدلوا عليه ببا لايخلو عن ظر . ميحر 


وَقَالَ ألسمَيكُ إن أزى س مآ 
هن سبع جات وسيع صنلاب خط وَأغَ 
اياي ... 

اطي : وسما أََر من الشنبل يابسات 

يق 

منله لطّبِِْيَ (: 55١‏ , والقَطْر الاي 080 
11 ) وَالُدوسَويٌ (؛: 530) 

المَطَْريّ :إن قلت : هل في الآبة دليل على أنّ 
التنبلات اليابسة كانت سبمًا كالُطير 5 

قلت : الكلام مبني؟ على اتصبابه إلى هذا المدد في 
البقرات الّمان واليجاف والسنابل الْحُطْر , فوجب أن 
يتناول معن الأَخَر الشيع . ويكون قوله : (وَأُكَوَ 
يَايسَات» بعنى ومبما أخَر. 


يوسف :417 


قلت : هل يجوز أن يُعطف قوله : (وَأَمٌ 
> على (سنبلات ُضْر) فيكون بجرور امل ؟ 
: يودي إلى تدافع , وهو أن عطفها على 
ر) يقتضي أن تدخل في حكها . فتكون 
ممها مير للتبع الذكور , ولفظ هالأََر» يقتضي أن 
تكون غير التبع , 
قيام وقعود بالج , فيصح» لأنّك ميرت التبعةٌ برجال 
موصوفين بالقيام والتنعود , عسلى أنّ بعضهم قنيام 
وبعضهم قمود , فلو قلت : عصنده مسبمة رجبال قنيام 


انه أنّك تقول : عندي سبعة رجال 


وآغَرِينَ قعود , تدافع فقس . الم 
أبو حَيّان : قد حُذف اسم المدد من قوله : (وََغَوَ 
يإبِسَاثٍ» لدلالة قسيمه وما قبله ليه . فيكون 
تير : وسيما َم يابسات . 
ولايصح أن يكون (وَأَر) يجسرورًا مطفًا عل 
]مما آحُْضْرٍ). لأنّه من حيث العطف عليه كان من 
جملة مي اشنع) , ومن جهة كونه (أََر) كان مبايئًا السب 
فتدافما , بخلاف أن لو كان التركيب «سيع ستبلات 
ِنّه كان يصمح الحلف , ويكون من 
توزيع الشبلات إلى خُضر ويابسات. ‏ (011:0) 
الآلوسيّ : أي وسيمًا يابسات , قد أدركث 
وَالتوَثْ على اضر حقٌ 
شيء . على مارُوي . 
ولعل عدم التَعرَض لذكر العدد للاكتفاء با كر من 
حال البقرات , ولايجوز عطف (أََُ) على (شكلاني) . 
لأنّ الحلف على | أن يكون المعطوف 


خُضْر ويابسات» 


وأم يبق من خضعرتها 


وا معطوف عليه بيانا للمعدود سواء قيل بالانسحاب أو 


.بتكرير العامل , لأنّ المعنى على القوئين لايختلف , فا 
الاختلاف في التْدير الأفظيّ . وحينئزٍ يلم التدافع في 
الآية , لأ العطف يقنضي أن تكون السبلات حُطرها 
ويابسها سبمًا , ولفظ (أَخَر) يقتضي أن يككون غير 
الشتبع » وذلك. في الوصف ‏ أعني الحُضرة 
واليّنس منطوق واستراكهما في التتبليّة ؛ فيكون 
مقتضى لظ (أَُر) تغايرهما في العدد ولزم افع 
وعلى هذا يصمٌ أن تقول : «عندي سبعة رجال قيام 
وقعوده بالجرّ , لأنّك ميرت سبعة رجال موصوفين 
بالقيام وال 


ردء علل أن بعضهم كذا ويعضهم كذا 
ولايصم «سبعة رججال قيام وآخّرين قعود» لما علِمت ٠‏ 
فالآية وا مثال في هذا المسبحث على وزان واسد كياء 
يقتضيه كلام الكشّاف . 

وظر في ذلك صاحب الفرائد فقال :إن الصّحيح أن 
السطف في حكم تكرير العامل لا الانسحآب ]قي 
الدروج عن الحكم اسايق إلى حكم جديد] فلو لف 
«آخَرِين» على «رجال قيام» لكان سبعة مكرّرة في 


وأما الآ فلو كور فيا وقيل : «وسيع أَخرِء أي 
#وسبع سهلات أَشَّره استقام . لأن اضر سبع 
واليابسات سبع , 

العم ؛ لو خرج ذلك على المرجوح وهو الانسحاب 
أَدَى إلى أن التبع المذكورة مميرة يسبلات حُضْر 


إذ المراد أنَ كلا منهيا 
سبعة لا أئّها سبعة » فا مثال والآآية ليسأ على وزان ؛ إذ هو 


أغر/ 301 


على تكرير العامل تفسد , وعلى الانسحاب يصح , 
والآية بالمكس . ثم بني على مازعمه من أنّ المشحيح 
اقول التكرير جوارٌ العطف . 

وادّعى أن الأولى أن يكون الحلف على (حُشْرٍ) لا 
على (يَابِسَاتٍ) يدل على موصوفي آخْر , وهو 
(سُنْبلَاتٍ) ولايقدّر موصوفها بقريئة || 

ولاينق أن الكلا نا هو على تقدير أن يكون مير 
«السبع» ما علمت ؛ وعلى ذلك يَلزم التدافع ‏ ولائينى 
على فرض أُتَهم سبعة أو أريعة مشر , فيصحٌ في الآية 
ولايصم في المثال , فإِنّه وَهْم 

ومن ذلك يظهر أنه لامدخل للتكرير والانسحاب 
يكذ الفرض . م إن الفتار قول الانسحاب على مانصٌ 
ليم ايخ لبن الحاجب . وحدقه في خير موضح . 

وأمًا الاستدلال بالآية على الانسحاب لا التقدير - 
انثا أَخر) تويلا يصان كلا الله تعالى المعججر 
عنه -فغير سديد على ماني الكشف ‏ لأ القائل بالقدير 
يدعي التلهو, ير في الاستقلال , وكذلك القائل بالانسحاب 
يدعي الظهور في المقابل , على مانص عليه مه العريئة ,. 
فلا يكون التأكيد بدأََره لإرادة القصوص تطويك بل 
إطنابًا . يكون وافمًا فى حاقّ موقعه هذا. (11:-144) 

الشُّباء 1 دي 

وكلامه على اشهاله على نكتة 
القن بكون السبلات اليابسات سبمًا كغيرها . أما 
وجوب الدّلاثة من الكلام فلا ألبئٌة. ‏ (0081:11) 


07 / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


1١: ايونس‎ 

الأمَطْشَرِيَ : حاة دعائهم الذي هو القسبيح أن 

.يقولوا: (امحمد لله رب العالمين). لفن 

مثله أبو يان (0: 117), وَالمُرُوسَوَيٌ (4: 001 
والآلوسي 01:1١(‏ 


الآخر 


ا وين الا عن يَقُولُ أمن بلله ويا 
وَمَا هُمْحُؤْمني. 
لطي : يعني بالبعت يوم القيامة ‏ ونا من ذم 
القيامة «اليوم الآجر» لألنه آخِر يوم , لايوم بده سوأء . 

فإن قال قائل : وكيف لايكون بعد مولا جلاع 
للآخرة ولافناء ولازوال ؟ 

اقيل :إن اليوم عند العرب إِا سي يوما بليلته لني 
قبل , فإذالم يتقدتم التهار ليل لم يسم يومًا. فيوم القيامة 
يوم لا ليل له بعده سوى الليلة التي قامت في صبيحتها 
القيامة , وذلك اليوم هو آر الأجام , ولذلك سيآ الله جل 
تازه (اليوم الآخر) , وتتته بالعقيم . ووّصّفه بألّه يوم 
عقيم , لأنّه لاليل بعده . 

نموء الطُسي 007:1 والطفْرسي 146:17 

الأمَطَْريّ : إن قلت : مالمراد ب (لليوم الآخراة. 

اقلت : يجبوز أن يراد به الوق 
الأبد التئم الذي لا بنقطع , لتأخَرء عن الأوقنات 
المنقضية , وأن يراد الوقت المدود من شور إلى أن 


ليله 


الذي لاحدّ له . وهو 


يدخل أهل المنّة الج وأهل الثار الذار, لأنّه آخْر 
الأوقات امحدودة الذي لاحدّ للوقت بعده . (100:1) 
مثله القطر الرَازَي . 
البييضاوي : المراد ب(اليوم الآخِر) من وقت 
الحشر إلى مالا ينتهي , أو إلى أن يدخل أهل ال الجن 
وأهل الّار الثار, لأ آخِر الأوقات المدودة . 0913 
مثله اليو 
التّسَفي : إِا خصّوا الإيان بلله وباليوم الآخِر »- 
وهو الوقت الذي لاحدٌ له . وهو الأبد الام الذي 
لاينقطمع . وإا متي ب(الآخِر) لتأشّره من الأوقنات 
المنقضية أو الوقت المحهود من التشور إلى أن يدخل أهل 
لي الجئّه وأهل الثار الثار لأنهم أوهموا في هذا المفال 
أثْهِْ أحاطوا بباني الإيان أوّله وآخرء . 
وهذا لأنّ مل المسائل الاعتقاديّة يرجع إلى 
“مسائل المبد! . وهي العلم بالضّائع وصفائه وأممائته ,. 
ومسائل المعاد. وهي العلم امور والبعث من القبور » 
والصّعراط والميزان . وسائر أحوال الآ. ديد 
البْرُوسَويٌ : (اليوم الآخر) . أي بنور الله يشاهد 
الآخرَة فيؤمن به , ففن لم ينظر بنور الله فلايكون مشاهدا 
لعا اليب . فلايعلم الغيب » فلا يكون مؤْمنًا لله وباليوم 
الآخر وهذا قال :(وَمَاهُم سؤْمنِينً) ٠‏ 
العايليّ : في تغسير الإمام [المسكري] 1# أن 


6 


دين 


وهو دالّ على تأويل (اليوم الآخر) يوم ادير . (001 

الآلوسيّ : (اليوم الآخجر) يحتمل أن يراد به الوق 
الاثم من الممشر بحيث لايتناهى » أو ماعيّنه الله تعال 
منه إلى استفرار كل من المؤمنين والكافرين فيا أعدٌ له 
وشتي « 
0 2 أإطلاق اليد شايع عليه في القرآن سواء كان 


أخِرًاء لأنّه آخر الأوقات امحدودة . والأشبه هو 


الدخوله فيه من غير عكس 
نعم , المناسب للفظ اليوم لد هو الثاني لمدوديّته , 
وهو على كل تقدير مغابر ما مند النأس , لأ اليوم عرمًا 
من طلوع الشّسس إلى غرويها . وشرمًا على الصَحيح 
من طلوع الفجر الصّادق إلى الغروب , واصطلامًا من 
نصف الثّهار إلى نصف الثّهار ‏ والأمر وراء ذلك 
ديك 


الطِّريٍ : من صدّق و أفز بلعث بعد لمات يوم 
القيامة وهمل صالما فأطاع الله , فلهم أجسرهم عند 


57 م6 
الطِّسي ؛ يمني يوم القيامة والبعث والتشور 
والجنّة والآار. كييك 


البْرُوسَويّ : هو يوم البعث , أي من أحدث منهم 
إيانًا خالصًا بالمبد! والمعاد على الوجه اللائق , ودخل في 
ملّة الإسلام دخولا أصيلًا. وعيل عملا صالحا فلهم 


أجرهم عند ريّهم , مين 


. وَلَِنٌ ال من أصنَ اللو واليؤم اضر 
0 يفنا 

الطَّبْسيَ : يمني القيامة . ويدخل فيه التصديق 
بالبمت والمساب ولواب والعقاب . الحيلقن 
أبو حَيّان : إن فيل :ل قدّم هنا ذكر (الْيَْمٍ الأخر) 


قيل : يجوز ذلك مع أنّ الواو لاتققضي ترتييًا ؛ من 
أجل أنّ الكافر لايعرف الآخيرة ولايمني بها » وهي أبعد 
لأشياء عن الحقائق عنده , فأخر ذكره . و) ذكر حال 
المؤمنين ‏ والمؤمن أقرب الأشياء إليه أمر الآخرة . وكل 
/بإيفمله ويتحرّاء فإِنّه يقصد به وجه الله تعالى ثم أممر 
الآبِرمٌ ‏ فقدّم ذكره تنبييًا عسل أن الب ممراصاة الله 
تراغ الآخرة . ثم مراعاة غيرهيا 0 

إلبْوواَوْيَ د أي بالبمث الذي فيه جزاء الأعيال , 
على أنه كائن لاممالة وملى ماهو عليه , لاكبا يمون 
من أتَهم لاتنتهم الثار إلا أيَامًا ممدودةٌ . وأنّ آبامهم 


الأنبياء يشقمون لهم للدللسن 
الآلوسيّ : أي المماد لبذي يسقول ببه الممسلمون 
ومايتيعه عتدهم لكبو 


يون بال والهؤمٍ 


1 آل عمران : 314 
الطَّريّ » يصتقون بل ويالبعث يعد الممات ٠‏ 
ويعلمون أن الله مجاهم بأعباههم , وليسوا كالمشركين 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


الذي يمحدون وحدانيّة الله ويعبدون معه غيره, 
ويكدّبون بالبمث بعد المات , وينكرون الجسازاة على 


الأعبال والتّواب والعقاب . نكم 
4 2 

بسي : المتأخَر عن الدنيا يعني البعث يسوم 

القيامة . للنكقمق) 

القَخْر الؤازيّ : إشارة إلى فضل المعارف الحاصلة 


في قلوهم , فكان هذا إشارةٌ إلى كيال حاهم في القوّة 
العملّة وفي القوّة التظرية , وذلك أكمل أحوال الإنسان , 
.وهي المرتبة التي يقال لها : ئها آخِر درجات الإتسانية , 
وأوّل درجات اللَلَكيّة . 

الآلوسيّ : خص اله تعالى (اليومّ الآخر) بالدّكر 
إظهارًا لمغائفتهم لسائر اليهود با عسى أن يَتوهّم متو 
مشاركتهم لهم فيه لأئهم يدّعون أيضًا الإيان باه نمالا 
واليوم الآخِر , لكن 1 كان ذلك مع قوهم : عْرَيُْ ا 
اله» | ٠‏ وكفرهم يحض الكنب والرصلك 
ووصنهم (اليوم الآخِر) بخلاف مانطقت به الشّريمة 
المصطفوية , جيل هو والعدم سواء 11 


المنكلم 


وَالَدِينَ يُنْقِقُوَ آَنوَالهُمْ رئا الاي 
ليون باله ولا باليزم الا السام 
طبتري ن بوحدائة له , ولاباميماد 

إليه يوم القيامة ‏ الذي فيه جراء الأعبال أنه كائن . 
للم 
عَيّان : تكرار «لا» وحرف ار في قوله :َه 
أخٍِ» مفيد لانتفاء كلّ واحد من الإيان بالله 


أبو 
الهم 
ومن الإيان باليوم الآخير , لألك إذا قلت : لا أضعرب 


زيدًا و عمرًا. احتٌمل أن لاتجمع بين ضعربيهما , ولذلك 
يبوز أن تقول بعد ذلك : بل أحسدهما , وأحكٌمل نفي 
الشعرب عن كلّ واحد منهها على سبيل الجسمع وعلق 
سبيل الإفراد , فإذا قلت : لاأضعرب زيد) و لاعسمرًا . 
تمي هذا الاحهال الثاني الذي كان دون تكرار. 
لفدايتيد 
الآلوسيّ : الذي يتاب فيدالمطيع ويُماقب العاصي . 
0م 


الطَّعِريّ : لو صدّقوا بن ال واحسد لاشريك له ء 
وأخلصوا له التوحيد , وأيقنوا بالبعث بعد الماث , 


لني 


لفقي : أي صدّقوا بواجب الوجود , وما جاء به 
الرّسول من تفاصيل الآخرة . 4160ل 
وَلَابان 


5١ التوية:‎ 

الطَبَريّ : لايصدقون ب ولانار. )0061١(‏ 
عوسي : لالبغرون باليوم الآخر واببعث 
ناسين 


د 
مله الطرسي. لق 
لش طيَ:تأأكيد للدّنب فى جانالاعتقاد. (هد- 011 


هومن الأفراب من يُؤيِنُ بال والهؤمٍ 


98 يسدق ال ويُغرٌ 
بوحدائيته وباليمث بعد الموت والتواب والعقاب . 
كحنم 


م 


ولقآر. لطبعم 


ائيّ : معن الآبة ومن الأعراب من يؤمن 


من غير شرك , وسؤمن باليوم الآضْر 


عليه , وترون بالبعث واللّشور. 


0 
عله ارسي 0 


البرُوسَويّ : ذَكَرَ (اليوم الآخر) لتذكر مافيه من 
العقاب في مقابلة الماممة والتعطيل ٠‏ وإنا سمي يوم 
القيامة (اليوم الآخِر) لأنه لاايكون بمده ليل . فيصير كله 
بمازلة يوم واحد . 

وقد قيل :إن تجتمع الأنوار كلها وتصير في الجسلّة 
يومًا واحدا ٠‏ وتجتمع اللبات كلها وتصير في الثار ليل 
الحلاتن 
لي 


أغر/ 30 


المنكبوت :151 
1 

الطَّريّ : وارجوا بعبادتكم ناي جزاء (اليوم 

)؛ وذلك يوم القيامة مدقل 
1 


إل. 


الطوسيّ : يحتمل أن يكون أراد : وخافوا عقاب 
اليوم الآخرة مسعاصي الله , ويجستمل أن يكسون أراد : 
واطبوا ثواب يوم القامة بقمل الطاعات . لقال 
نر ارسي . كنع 
البرُوسَويّ : المراد يوم القيامة , لأنّه آخِر الأّام , 
أي نوقّموه وماسيقع فيه من فنون الأحسوال , واففملوا 
اليوم من الأعبال ماتنتفعون به في الماقبة وتأمنون مسن 
عذاب لله . ويقال : وارجوا يوم الموت , لأنّه آخر 
كم لحنحح 
الالوسيّ : في الكلام مضاف مقدّر . فالمعنى افضلوا 
اترجون به واب اليوم الآخر . وجُوّز أن لايقدر 
مساق , وإرادة التواب من إطلاق الزّمان على مافيه . 
وقيل : الأمر برجاء التواب أمرٌ بسبيه اقتضاء بلا. 
با 


أي لمن كان يرجو لقاء الله بإهائه,. 
ويصدق بالبمث الذي فيه جزاء الأضال _ 
لمشي 003:34 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


مُقائيل : معناه يخشى الله . ويخشى البعث الذي فيه 
ججزاء الأعبال » وهو قوله: 


الألوسيّ : أي يؤل اله تعاى ونوابه ,كما يرمز إليه 
أثر عن ابن عباس . 

وعليه يكون قد وضع (اليوم الآخرَ) بمعنى ينوم 
القيامة موضع القواب , لأنّ ثوابه تعال يقع فيه . فهو 
على مافال الطُيي: من إطلاق اسم البلّ على الحسال ٠‏ 
والكلام نمو قولك : أرجو زيد) وكرئه . ا يكون ذؤكر 
المعطوف عليه فيه توطئةٌ للمعطوف وهو المقصود ؛ وفيه 
من الحسن والبلاغة ماليس في قولك : أربجو زيد) كرمه , 
عل البدلية 

وقال صاحب القرائد : يكن أن يكون الَغْدِيرَ 
يرجو رعمة الله أو رضا الله وتواب اليوم الآيرٌ» فى 
الكلام مضافان مقدّرا. : 

وعن مُقاتل , أي يخشى الله ويخشى البعث الذي فيه 
جزاء الأعيال . على أنه وضع (اليومَ الخِرَ) وضع 
البعث , لأنه يكون فيه . والرَجاء عليه بعنى الخوف , 
ومتملق الرّجاء بأيٍ 
أنه لايتعلق بالذّوات 

وقدّر بعشهم المشاف إلى الاسم الجليل لظ «أيام» 
[أي يمرجو أيم اله] مراد) بها الوقائع , فإنّ اليوم يلق 
على مايقع فيه من الحروب والحوادث . واشتهر في هذا 
حدق صار بمنزلة الحقيقة , وجِمّل قرينة هذا التُقدير 
المعطوف , وجمّل العلف من عطف المناضسٌ على العامً. 

والظذّاهر أن الرّجاء على هذا بعنى الخوف . وجُوّز أن 


ممق كان أمر من جنس المعاني ٠‏ 


يكون الكلام عليه كقولك : أرجو زيد) وكرّمه , وأن 
يكون الاك فيه بعنى الأمل إن أريد مالي الييوم من 
التصمر والتواب , وأن يكون معن الخوف والأمل مما بناء 
على جسواز استعبال اللَفظ في معنييه أو في 
وبجازه, وإرادة مايقع فيه من الملام والمنافر. 
وعندي أنّ تقدير أَيَامٍ غير متبادر إلى الفهم . 

الآخِر) بيوم السّبائى , والمتيادر 

الفايتا 


وفشر بعضهم (اليوم 
منه يوم القيامة. 


البَرُوسَوي : بالتصديق بوقوعه . وقيل : يداف الله 


ويخاف عذاب الآخرة . الدافنا 
١+‏ مَُ الول وَالأ' ولاج والْاطِن وَمُوَ كل 


الحديد: 7 


شي والأخر 
(القَشْر الرَاري 010415 


ليس بده شي 
الإمام علي : [الأّل:] الذي ليست لأوليتد 
نباية , ولالآخِرتتد حدّ ولاغاية (الكاضاني 8: 0169 


أبسسن عُسمر :الآ بالخلق و(الأخسٌ) 
بالؤزق. 0209000 
الضّحَاك : هو الذي أُوّل الأول ف 
وأظهر الظَاهرَ وطن الباطن. ‏ (الْيبِْيَ 9: 809) 
هداك , (رالآجر) 
لطر 
الإمام الصّادق نل : ابن أني يمغور قال : سألت 
أبا عبدائ 9 عن قسول الله عرّوجل :مالآل 
وَالاخ» وفلنا : أما (الأوَل) فقد عرفناه , وأمًا (الآخر) 


يل 


بين لنا تفسيره . 
افقال : «إنّه ليس غيء أ 
لوال ٠‏ ويتتفل من لون إلى لون ٠‏ ومن هيئة إلي. 


هيئة , ومن صفة إلى صفة , ومن زيأدة إلى نقصان , ومن 


نقصان إلى زيادة , إلا رب العالمين فاه م بزل ولا يزآل 
بمالة واحدة . هو الأوّل قبل كل 
مالم يزل , ولاتختلف عليه الضّفات والأسماء كبا تختلف 
على غير , مثل الإنسان الذي يكون ترلبا مرّهُ وسرّةٌ 
لما ودبًا ومرّة رُفانًا ورميا , كالئر الذي يكون مرّةٌ 
بَلْمًا ومرة بُسيرًا ومرّ؟ به 5 

الأسماء والصّفات , والله عرّوجلٌ بخلاف ذلك» . 
سيل عن (أْلآوُلُوَالأخِرٌ) فقال : ٠‏ (الأوّل) لاعن 
وَل قبله وعن بدم سبقه , و (آخِرٌ) لا عن نهاية , كبا 
يُعقل من صفة امفلوقين , ولكن قدي أَوْلٌ , قدم جر ٠‏ 
لريزل ولايزول بلا مدى ولانهاية, لابقع عليه الحدوث 
ولايمول من حال إلى حال , خالق كل شي. 
العَروسي 8: 25753 


أغر//ا30 

اطي :مر الن) قبل كلّ شي و بدير حلة , 

و(الأخرٌ) بمد كل شيم بغير ناية . ونا قيل ذلك 

كذلك , لأنه كان ولائي : 'موجهود سوأه + وخر" 

فناء الأسياء كلها كما قال جل تناو : « كل 
اوه القمص :84 

: إن كقول القائل : فلانُ أو هذا الأمر 


ابام 


وآخره وظاهره وباطنه ‏ أي عليه يدور الأمر وبه > 
(الطُرسيَ 018:5 
الطوسي : قوله ١(مُرَالآوْلَ‏ وَالْأخُِ) قيل في معناء 
| 1 
أحدهما : قول البلعيَ [وقد تقدم]. 
لاني : قال قوم : هو أوّل الموجودات , لأنّه قديم 
سابك بيع الموجودات وماعداء تُحدّث . وا 
لتحت با لايتناهى من تقدير الأوقات . والآخِر بعد 
فناة حوس لأنه تعالى يفني الأجسام كلها ومافها 
من الأعراض , ويبق وحده . فني الآبة دلالة على فناء 
لكام 


الأجسام 


نحوء الطبرسي. اندضيد 

القزالي :إن الأول يكون أولابالإضافة إلى شي رء 
والآر يكسون آخِيرًا بالإضافة إلى نيوٍ, وها 
متناقضان , فلا يُتصوّر أن يكون الشّيءُ الواحد من وجو 
واحد بالإضافة إلى شيم واحدٍ ولا وآخِرًا جميمًا . بل 
إذا سظرت إلى تسرنيب الوجود ولاحظتٌ سلسلة 
الموجودات المترّبة الله تعالى بالاضافة إليها أُوّل ؛ إذ 
كلها استغادت الوجود منه سيحانه . 


وأا هو عرّوجِلَ فوجود بذاته ومااستفاد الوجود 
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من غيره سبحاته وتعالى عن ذلك . ومهما نظرت إلى 
ترتيب الشلوك ولاحظت منازل السّالكين , فهو تعالى 
آخر ١‏ إذ هو آخِر ماترتقي إليه درجات العارفين , وكل 
معرفةٍ تحصل قبل معرفته تعالل فهي برة 
جل وعلا؛ والمغزل الأقصى هو معرفة الله جل جلاله 
فهو سبحانه بالإضافة إلى الستلوك آخِرٌ . وبالإضافة إلى 
الوجود أَوَلٌ . فنه عرّ شأنه لميدأ أو 
المرجع والمصير (الألوسي ل 

المَيمْديّ : (مُرَ لآ) يمني غبل كلّ شيو بلا 


وإليه سبحاته 


ابتداو كان هو وم يكن شيء موجود , و(الْآخِرٌ) بمد فناء 


وقال يان : (مُرَ الآولَ) القديم و (الْأخرٌ) الحيم 

وقال ابن عطاء : (هُوَ الآوَل) بكشف أَعَوَالَ لدي 
حب لايرغبوا فيها , و (الآخر) بكشف أحوال المنبى 
حت لايشُكُوا فيها 

وقيل : هذه الواوات مقحّمةٌ ؛ وا معنى هو الأوّل 
الآخِر الظآهر الباطن , لأنّ من كان منًا ولا لا يكسون 
آخِرًاء ومن كان ظاهرًا لايكون باطنًا 

وقيل : مو الآ كان قبل كل 
وصفاته وكلامه لم يكن شيء غيره . و(الآخِرٌ) : بعد كل 
ي ماقد أراد ويجير على مشيثته العباد ‏ لم يزل 
آخِرًا كما كان أوَلَ. ولايزال أوَلاكيا يكون آخِرًا 

وقيل : (هُوَ الآوّلُ) علب) وحكا , و(الْآخِرٌ) إنضاة 
الدافنا 


١هَُاآوَْ)‏ العام مالم يكن عالح. وهو (الْآخر) يعم 
مايعلم . 


(مُرَالآولَ) كان قبل الخلق بلالبتدا, وهو (الْأخِرٌ) 


مو الول) بالعطاء , و(الأخر) بالجزاء . 
(مرَالآولَ) باهداية , و(الأُخرٌ) بالكفاية 


هو أوّل كل نعمة . وآجر كلّمحنة. (446:1) 


فر اراي : اخستلفوا في معنى كونه تعاى 
أَخَِاء على وجره 
أعتاها: أنه تعالى يفني جسيع العالم والممكنات 


افيتحقق كونه آخرًا, إل يُوجدها وبقيها أبنا. 
ثانها : أنّ الموجود الذي يصمٌ في المقل أن يكون 
آخِرًا لكل الأشياء ليس إِلّا هو. فلا كانت صمّة 


آخرية كل الأشياء منعصّةٌ به سبحانه لاجر وُصف 
.بكونه آَخِرًا 

ثالها : أنّ الوجود منه تعالى يبتدىٌ , ولايزال يغزل 
حت ينتهي إلى الموجود الأخير الذي يكون هو سيا 
الكل ماعداء , ولايكون سيا لهمي م آخر . فبهذا الاعتبار 
.يكون الحقّ سبحانه أوَلا. ثمإذا انتهى أخذ يترقٌ من هذا 
الموجود الأخير درجة فدرجة حقٌ ينتهي إلى آخِر 
التق . فهناك وجود الحقّ سبحانه . فهو سبحانه أُوّل في 


نزول الوجود منه إلى الممكنات , آخر عند الصّعود من 


أو في الوجود , وآخر في 
الاستدلال , لأنّ امقصود من جميع الاستدلالات معرقة 
الصّانع , وما سائر الاستد لالات التي لايراد منها معرفة 
الصّانع فهي حقيرة خسيسة . 1 

التَسيضاويّ : الأول : التسابق عسلى سائر 
الموجودات من حيث إِنّد مُوجدها وتحدئها . و(الْأخرُ) 
الباقي بعد فناتها , ولو بلتظر إلى ذاتها مع قطع التقلر عن 
غيرها. أو هو الأول الذي تبتدئّ منه الأسباب وتنتهي. 
إليه المسبيبات . أو (الْآوّلُ) خاريًا و (الأخم) ذهنًا 


القكبكلم 


ا اه 
النّيسابوريّ : أما البحث عن كونه تعالى آير! 
بعى أله بيق وكلّ شيء يفنى , فنهم من أوجب ذلك 
وهو مذهب بهم ,نه زعم أنه 
سبحائه يوصل التواب إلى أهل التواب . والمقاب إلى 
أهل العقاب , ثم يفني المئّة وأهلها , والنار وأملهاء 
والعرش والكرسي والّك والقلّك , ولاييق مع الله شية 
أسلافي أبد الآباد ,كيام يكن قبله مي؛ في أزل الزال . 
واختلفوا في معن كونه تعالى آخِرا على وجوه 
أعدها أنه تعالى يُفني جميع العالم ليتحقق كنونه 
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اثانيها: أنّ صحّة أخريّة كل الأشياء مختصّة به . فلا 
جرم وُصف بكوته آخًا. 
أقول : هذا أوّل المسألة , لأنَ الكلام لم بيقع في 
اختصاص وجوده وعدمه , وأا لاع في معنى قوله 
ثالتها: أنه أوّل في الوجود , 
المقصود من جميع الاستدلالات معرفة ذات الصّائع 
وصفاته . وأا سائر الاستدلالات التي لا يراد بها معرفة. 


آخِوًا 


آخِر في الاستد لال , لأ 


الصّائع فهي حفيرة خسيسة . 

قلت : أراد أنه غاية الأفكار ونهاية الأنظار , وهذا 
مم حَسّن في نفسه إلا أن لايطابق معنى الأول كل 
لابق 

ربا : أنه أل في ترتيب نزول الوجود وآخر إذا 
عكس القَرتيب 

لت "هذا نصوّر صحيح يطبق على السلسلة 
امقر من الصلل والمعلولات , وعل المترئّة من 
الأسرف إلى الأخَسس , وعلى الآخذة من الوحدة إلى 
الكثرة , ونا يلي الأزل إلى ما يلي الأبد , وثما يلي المميط 
ما يقرب من المركز , فهو سبحانه أوّل بالثرتيب 
الطَبيعي , وآجر بالثتيب المنعكس . نيفيك 

الخازن : (مرَالآوُْ) قبل كل شي ب بلا 
هو ول يكن شيء موجون) و (الْآخِرُ) بعد فناء كل أحد 


كان 


بلا أتتهاء , يقني الأشياء ويبقّ هو. 
ويل : (هُوَ الول بوجوده ليس قبله شي8, 
و(الْأخرٌ) ليس بعد 


قبل : مُوَالآوْلُ) بوجوده في الأزل وقبل الابتداء ,. 
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و(الاخمُ) بوجوده لي الأبد وبعد الانتهاء . 

وقيل : (هُوَ لآل الذي سبق وجوده كل موجود , 
و (الأخرٌ) الذي يملق بعد كلّ مفقود . 

وقال أبو بكر ابن البافقاي : معناء أنه تعالى الباق 
بصفاته من العلم والقدرة وغيرهها التي كان عليها في 
الأزل . ويكون كسذلك بعد موت الخلائق وذهاب 


علومهم وقدرهم وحراتهم وتفرّق أجسامهم 

وقال : وتعلقت المعتزلة بسذا الاسم فاحتجوا 
لمذهبهم لي بناء الأجسام وذهابها بالكلّة . قالوا: معناه 
بعد فناء خلقه . ومذهب أهل الحقّ ‏ يعني أهل 
لسن عخلاف ذلك . وأنَّالمراد الآخِر بصفاته بعد ذهاب 
صفاتهم كما يقال : آخِر من بق من بني فلان فلاني اله 
حياته , ولايراد فناء أجسام موتاء وذهابا بالْكلب! 
انتهى كلام 

وقيل : (هَُ الآولُ) الشابق للأسماء 2016 
الباقي بعد فناء الأحياء . 

قبل : هُوَ الول القديم و (الأخرٌ) الحيم 

وقبل : (مُرَ الأول 
و( الأخرٌ) وده إذ عرفك طريق القوية عتما جلت . 

فال المستيد : (هوَ الْآوّلُ) بمسرح القلوب و (ألآخرٌ) 
دنال 


إذ عدفك ترحيدة» 


بغفران اللنوب . 

أبو حَيّان : هو الذي ليس لوجوده بدابة مفتتحة . 
أي الدائم الذي ليس له نهابة منقضية . 

اليفلفن 

صَذْر المُتألهين : الواوات الّلاتة الجممية , لكنّ 

الأولى للدلالة على أنه تعالى ممع صفتي الَقدم 


والتَآخر, والثّائتة على أنه بجسمع اللأهرر والببطون » 
والوسطى على أنه الججامع بين ذينك الجموعين ٠‏ جموع 
والآخِريّة , ومبجموع الجلاء وامخفاء . 
وعن عبدالعزيز : إن الواوات مُفْسَمة ٠.‏ والمعني هو 
الأول الآخر الظاهر البباطن , لأنّ مسن كان سنا ولا 
لايكون آخِرًا . ومن كان ظاهرًا لايكون باطنًا ؛ وهذا 
بلاثم القول بأنّ وليه عين آخريّته وظاهريته عدين 
باطنييه . 

وعن ابن عباس ؛ (الأوّل) قبل كلّ 
و(الآخِر) بمد فناء كل م 


وبلا ابتداو 


م بلا اتتهام . فهو الكائن لم 
يزل , والباقي لايزال . و(الفًاهر) الغالب المالي على كل 
تمي م فكلّ شي م دونه , و(الباطن) المالم بكلّ شي و فلا. 
بيد أعلم منه 


وتوجيه هذا المنقول وإن كان فيه عدول من الفأاهر 
”اث مأخوذ من «طَنَ الشّي#» معن علم باطنه . 
هذا أردف بقوله: ومو كل ششى و قلور» , لأنّ العا 
بوجره التَيِء عالم ما سواه . [وقال بمد نقل قول 
الصّعالك . والتلخيّ :] 

وقيل : هو المستمرٌ الوجود في جميع الأزمئة الماضية 
والآنية , الظاهر في جميعها بالأدلّة والشواهد , البباطن 
اك المواس والمشاعر الملية , فيكون حجّة على 
رُوبته تعالى في الآ ٠.‏ الحات 

.ؤقيل : إنّ الأوّل والآخر صفة الرّسان بالذّات ٠,‏ 
والتظاهر والباطن صفة المكان كذلك , والحقّ تعالى وبع 
المكان ظاهرًا وباطنًا ووّيع الرّمان أوَلَا وآخرًا , وهو 
مُنْرْه عن الافتقار إلى المكان والزّمان , فإنّه كان ولا 


عن إد 


من 


مكان ولازمان. 
مكاشفة : 
الأرَئبة قد يككون يسعنى كون النّيء فاعلا, 


والآجرية : مني كونه غايدٌ مترئَيةٌ على وجود الفمل في 
المين , وإن كانت الفاية مسب وجوده في الملم متقلامةٌ 
أيضًاء فالله سبحانه أو كل شي و معنى أنّ وجوده حصل 
منه . وبع أن الفرض لي حصول ذلك الي منه هو 
علمه بالمصلحة , وكونه قامًا في الجود والرّحمة , فياضًا 
علي الأثههاء بلاعوض ؛ وآخر كل شي و معن أنه الاية 
الفي تطلبه الأشسياء وتقصده طيمًا وإرادة 

والثرفاء لمتألكون مكوا سيان نور الحسة له 
والشّوق إلبه في جميع الفلوقات على تفاوت طبقاتهي. 
فالكائنات السّغليّة كالميدعات الِلويّة على اقترالي 
شمو من هذا البحر المشضيم , واعتراف شاهر مغر 
برحداثة المي الملم , ( َلك وها مد مولي 
البقرة : 114 فهو لمق الأوّل الذي منه ابجدأ أمر العام , 
وهر الآخر الذي إلبه ينساق وجود الأشياء سيا بني 
آدم) إذ منه صدر الوجود ولأجله وقّع الكون 

وهر الآجر أيضًا بالإضافة إلى سير المسافرين إليه ,. 
فإلّهم لايزالون متركين من رتية إلى رئشبة حك يقع 
الرجوع إلى تلك الحضرة يفنائهم عن ذاتهم وّويتهم 
واندكالك جبل وجودهم وإنيتهم . فهو أو في ارود 
وآخِر في المشاهّدة , والله عر اسهه حيث أنيأنا عن غاية. 
«جسود العام فال : لرَمَاخَلتُ لمن ولاش إل 
ليعدونٍ» الآاريات :07 أي التعرفون , وقوله : «كتثٌ 
كاز ممسنيًا فأحبيثُ أن أعرَف , فَلَقْثُ الخدلق 
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الأمزف''». فدلنا على أنه الناية التصوى لوجود العام 
ممزوقًا كا أنه الفاعل له موجود , ودأنا أيضًا على بعض 
الغايات المتوسّطة الضَّروريّة بقوله : «لولاك لما خَلَقَثُ 
الأفلالك» . 

فاميدً والغاية لوجود العام ولقاء الآخجسرة هو الله 
سبحانه , ولذلك بنى الال , ولأجله قلّم الام . 

قال بعض المكاء : ولو أنّ أحدً) من المدلق مَرِفَ 
الكبال الذي هو الدير الأقصى , مكان يلم الأمور التي 
صدرت منه على الوجه الذي صدرت هي عليه وغل 
مثاله حقّ كانت الأمور على غاية من الَظام والشسام , 
يكان غرضه بالمقيقة هو ذات السارئ. فهو الأول 
وَالآجيهذا المعنى أيظا . للحيللة 

اليكاممانيَ ١‏ (مُرَ الآولُ) قهل كلّ عير . و(الأجر) 
بعد كلّ غيء , و(الظاهر) صلى كل شيم بالقهر له , 
اباط امير بباطن كل فيو , د شم الول 
تبتديٌ منه الأسباب ويلتهي إللسه 
المستبات ؛ (وَالظاجِروَالَاطِنُ) الأاهر وجرده من ككل 
شميم , والباطن حقيقة ذاته فلاايكتنهها العقول . 


والأخجر) أ 


للاففلن 

الهِرُوسَويّ ١‏ (مُوَ الآولْ) الشابق على سائر 
الموجودات بالذّات والصّفات» لما أنه مبدؤُّها وتيدعها, 
فامراد بالتبق والأوثية هو الذَاي لا لزاني , فإ 


الرّمان من جملة الحوداث أيضًا . و(الْأخِرٌ) لباقي بعد 


, بجاء في الكلمات المكتونة للفيض الكاشاني الطفحة‎ 4١١ 
بتصحيح الشيخ عزيز لله المطارردي «كنت كترا‎ 7 
مخفكًا تأحتدثٌ أن مرت فهلدث الحلق لكي أفرف».‎ 


/العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


فنائها حقيقة أو نظا إلى ذاتها مع قطع التر عن مبقيها ء 
فإنَ جميع الموجودات الممكنة إذا ع التظر عن علّتها 


فهي فانية 
وفي هذا المقام معان أخر 
ان د 
(هَُ الولَ) الذي تُبتدأ منه الأسباب . و(الأخيرٌ) 


الذي تنتهي إليه المستبات , أي إذا تل 
الموجودات المتكوّنة بعضها من بعض وجددث الله مدأ 
تلك السّلسلة ومنتهاها . تبتدِئٌ منه سلسلة الأسباب ٠,‏ 
وتنتهي إليه سلسلة المسئيات 
وقال بعض الكل : (هُوَالآولُ) باعتبار بدء الكبير 
نرولا, و(الْأخِمُ) باعتبار ختم السَير عروبًا . 
(مُوَالآوَُ) في آخريته , و(الأخرٌ) في عين أوليطا. 
ويقال : (مُوَ الآولَ) خالق الأوّلين. و(الأخر) خالق؟ 


إلى سلسلة 


الآخرين 

وقال التَرذيّ : ١مرَالآولُ)‏ بالتأليف 7291 
بالتكليف... والأوّل بالإنمام والآخر بالإتمام. 

قال بعض المقتين من أهل الأصول : هذا مبالفة في 
نفي اتبيه , لأ كلّ من كان أوََا ايكون آخِرًا . وكل 
من كان ظاهرا لايكون باطنا ذأ أنه الأوّل الآخرء. 
الفاهر الباطن , يليم أنه لابشيه شيئًا من الفسلوقات 
والمصنوعات . 

وقال بعض المكاشفين : هو الأّل إذ كان هو وم 
تكن صُور العالم ‏ كما قالمْية : «كان الله ولاشيء معد 
فهو مُتقدّم عليها . وهذا التَقدّم هو المراد بالأوَا 
الا 


وهو 
إذ كان عين صُور العام عند ظهورها وخا التَأخّر, 
فهو باعتبار ظهوره بها له الآخرّة , فالآخِر عين الاهر 


والباطن عين الأول 

هذا باعتبار الل من الحق إلى المخلق . وما باعتبار 
الَرق من المخلق إنى الحقّ فالآخير عين الباطن والتأاهر 
عين الأوّل الدامن 

الآلوسي : (مُرَ الآوُ) الشابق على جسيع 
الموجودات ٠‏ فهو سبحانه موجود قبل كل شيءٍ حك 
ان . لأنّد جل وعلا لُوجد الث للموجودات . 
و(الأخِم) لباقي بعد فنائها حقيقة أو نظرًا إلى ذاتها مع 
قطع التظر عن مُبقيها . فإنّ جميع الموجودات الممكنة إذا 


ومن هنا قال ابن سينا : الممكن في حد ذاته ليس 
هر من علّته أيس فلا يناي هذا كون بعض الموجودات 
امْمكبة لاتفنى , كالمئة والّار ومن فيهرا ٠‏ كبا هو مقرّر 
مبيّن بالآيات وللأحاديث .لأ فناءها في حدٌ ذاتها أمر 
لا بتك عنها , وقد يقال : فناء كل ممكن بالفعل ليس 
بمشاهد , والّذي يدل عليه ال 


والآخرية معنى أن تعالى إليه المرجع والمصير , بقطع 
التظر عن البقاء الَابت بالأدلة . 

وقيل : (الأوّل) خاربً , لأنّه تعالى أوجد !١‏ 
فهو سبحانه متقدم عليها في نفس الأمسر الخسارجيّ ٠»‏ 
.آله عر أنه يُستدلٌ 


(والآخر) ذهئًا وحسب 


عليه بالموجودات الدَألّة على الصّانع القديم .كبا قيل : 


فكل ماُرض أوَلَا فهو قبله . فهو الأول دون المي 
المفروض أُوَلا وكلّ ماُرض آخِرًا فهو بعده , لإحاطة 
قدرته به من كل جهة » فهو الآخِر دون الشّيء ا مفروض 
آخِرًا . وكلّ شي ء عرض ظاهرًا فهو أظهر منه لإحاطة 
قدرته به من فوقه , فهر الظاهر دون المفروض ظاهرًا 
وكلّ شيم مُرض أنه باطن فهر تعالى أبطن مله |' 
الإحاطته به من ورائه . فهو الباطن دون المفروض ياطدًاء 
فسهر نعالى الأّل والآخر والظاهر والباطن تمتلَ 
الإطلاق. ومافي هيره تعال من هذه الصّفات فهي 
إضافية نسبيّة 

وليست أَوَليته تعالى ولا آخِريته ولاظهوره ولا 
بطونه زمائيٌ ولا مكاتٌ بعنى مظروفيته هما ء ولام 
مهما ولاتغره عنهيا سبحاته , بل هو حيط ب 


م أنّ هذه الأسماء الأربعة الأوّل 
والآخر والظاهر والباطن ‏ من فروع اسمه الحيط , وهو 
ويكن 


فرع إطلاق القدرة , فقدرته مميطة بكل 
تفريع الأسماء الأربعة على إحاطة وجوده يكل 
فإ تعالى نابت قبل تبوت كل شيم وثابت بعد فناء كل 
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شيم , وأقرب من كلّ شنيم ظاهر , وأبطن من الأوهام 
والعقول من كل شي ب خق باطن . 
وكذا للأسماء الأربعة نوع تفرّع على علمه تعالى , 
وبناسبه تذييل الآبة بقوله : ظوَهُوَ يكل شم عَلير» . 
وفسر بعضهم الأسماء الأريمة بأنّه الأوّل قبل كل 
خي. والآخر بمد هلاك كل شيم » الاهر بالأدلة الال 


عليه . والباطن غير مُدرّك بالحواسش . 
وقيل : الأول قبل كلّ شيب بلاابتدام . والآخر بعد 


كل شي و بلا اتتهاي... 
وقيل : الأوّل بلا ابتدام والآخر بلا انتها. 
أقوقل أَغْر في ممناها غير جيد: أغمضنا عن إيرادها. 


وهناك 


المدلك 


ابن عباس + يأكل منها آخر التاس كبا يأكل منها 
أَوَهُم (المر 03 لحكق 
(لِأرن) : لأهل زمانا , و(أخِر: 


(أبوحيّان 01:4) 
: أرادوا أن تكون لعقبهم من يعدهم . 


(الطَيرِي 0321 


١7‏ بماء في الكلمات المكنرنة للفيض الكاشاني الشفحة. 
همارأيت شين إل ورأيت الله قله وبعده ودع 


حا 


الل لفن 


ن بعدهم منهم . طبري 217 00137 
أ يّ ؛ الألى من تأوبله بالواب قول تمن 
قال : تأويله للأحياء منا البو ون يبي ث بعد: 
ذلك هو الأغلب من معناء . 

الى 
الأرّلا وأخِرنا. لعصح الفائدة في تكرير اللام في أوّلنا 
الديلد 


لين 


فيه محذوف , لأنّ تقديرة : غسيدً) اناا 


وأخرنا. 
/ 


اي : بعني نخد اليوم الذي تغزل فيه ميد 
إفدلئقد 


نمه نحن ومن 
الأمَخْشَريّ : بدل من (لَنَا) بتكرير العامل ني 
لمن في زماننا من أهل ديننا . ولمن يأني بعدنا أو جب19 
للمقدّمين والأتباع . 
ولي قراءة زيد الأولانا وأخرا) والثانبك عق" 
الأئة والجياعة . للنوقم 
القْطبي ؛ أي لأوّل أننا وآخيرها 
وقرأزيد بن ثابت (لأولانا وأغران مل الجمع, 
للحايهنا 
أبس سيان : فيل : اونا : المنقدمين سنا 
والرؤساء, و(أْجرن) يحني الاأتباح , والأؤثية والأجرية 


بن ابت . لبن تين , والمتطتري 
(لأولا وأطزنا ‏ أتوا على ممنى الأمة والجياعة 

زقالف 

البْروسَوي : بدل من (لا) بإحادة العامل , أي عيذ 


لمتقدمينا ومُتأخرينا. نسيل 
الآلوسيّ : قرأ زيد . وابن ميعن , والجتخدريٌ 


الأُولنا وأخرآنا) بتأنيث الأول والآخر , باعتبار الأ 
والطّائفة . وكون المراد ب«الأولى والأضرى» الدّار 
الأولى أي الّنيا . والدار الأخرى أي الآخرة , نثنا 


ولا لإفادة الحصير والاختصاص , أي عيدًا لأوا 
آمن منا ء وآخر من آمن . والمتبادر أنه أراد بأوَهم من 
كان آمن عند ذلك الدّعاء . ويآخرهم من يسؤمن بسمد 


نزول المائدة . من يشهد طم من شبسدها وضييرهم 
,ويحتمل عل بُمد أن يراد أو جماعته الحاضيرين مبعه 
مان وآخرهم 

وروي أن العنى بأكل منها آخن القوم كبا بأكبل 
وهم أوكافية للفريقين . ليد 

الطَّباطَبائيٍ : أي أول جماعتنا من الأنه جر من 
يلحق بهم على مايدلّ عليه النياق . فإنّ العيد ممن, 
الغود , ولايكون عيد) إلا إذا عاد حيئًا بعد حين , ولي 
الدلد بعد الشف من غير تعديد .[لاحظ: ععيد] 

دايا 


الشعراء :84 
الطُوسي : أي نناء حسا في آخر الأ عاب 
الله تعالى دعاءء , لأنّ الييود يقرّون بنبوّئه , وكمذلك 


التصارى , وأكثر الأمم . لمم 
يديك 
القُكَيْريّ : أراد الدعاء الحسن إلى قيام الشاعة , 
فإنَ زيادة لواب مطلوية في حق كل أحد . 
(الشْرسّنَ *3: 0137 
القَخْر الؤازيّ : فيه ثلاث تأويلات: 
الأوّل : أَنط ابتدأ بطلب ماهو الكسال الاق 
الإنسان في الّنيا والآخيرة , وهو طلب الحكم الذي هو 
العلم , ثم طَذْب بمده كمالات الدنيا؛ ويمد ذلك طَنلَبٍِ 
كمالات الآخرة... 
الثاني : أنه سأل ريه أن يجمل من ذريته في آخسر 
الرّمان من يكون داعيًا إلى لله تعالى , وذلك هو ميا 
هل الله عليه وسلم , فا مراد من قوله : ْوَاليل 17 
:4 بعنة ممتد مل الله 1-2 


الالث : قال بعضجم : المراد التاق أهل الأديان على 
حبه, نإ الله تعالى أمطاء ذلك . لأنّك لاترى أهل دين 
إلا ويتوالون إبراهيم ل . ودح بسعضهم فيه بأنّه 
لاتقوى الرَبدُ في مدح الكافر . 

وجوابه: أنه ليس المتصود مدح الكافر من حيث 
هو كافر . بل المقصود أن يكمون صدوح كل إتنسان 


وعبرب كل قلب. لككناق0 
ا 'حسنًا وؤكرًا جميلًا وقبولا هاما 
في تبي م بعدي نكن 
روس الدلنين 


الآلوسي ‏ أي اجمل لننعي ذكرًا صادمًا في جميع 
الأمم إلى يوم القيامة . وحاصله خَلْ ميتي وؤكسري 
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الممميل في الدّنيا , وذلك بتوفيقه للآثار المسنة والشّان 
المرضية لدبه تعالى , المستحسنة التي ييقتدي ببنا. 
الآخرون , ويذكرونه بسببها بالخير وهم صادقون . 
:) للاستغراق , والكلام مسمتلزم 
اطلب التٌوفيق للآثار الممسنة الي أشمرنا إلها , وكأئنّه 
المقصود بالطّلب على أبلغ وجسه . ولابأس بأن يسريد 
تهليد ذكرء بالجميل . [إلى أن قال:] 

ويجتمل أن يراد ب (الآخرِينَ) آخر أذ يمت فيها 
ني" . وأله 90 طَلَب الست الحتسن والذكر الجميل يهم 
ببعنة نبيّه فيهم ‏ يبدّد أصل دينه وبدعو الّاس إلى ما 
كان يدعوهم إليه من التوحيد , مم لهم أن ذلك مل 
إبراهي 9 , فكأته طَلبّ بعنة نبي كذلك لي آخر 
أ لسع شمريضه إلى يوم القيامة , ويس ذلك 
اتيج عد صل الله عليه وسلّم , لك 


وتعريف ( 


2 بن الصّافات:8/ا 
اس ؛ يمني ذكرا جما . وأثنن عليه لي أ 
قد صل ا عليه وسلم . 
عله باج : وقنانة , (اطرسي :10.3 
تركنا علي قولا هون يقال في آخر الأمم : 
توح في الفائية» الشاقات :00 
3 (الطرسي :0.3 
الأبجمج »تركنا عليه لكر لمعيل إلى يوم القاءة . 
طبْرِسِيَ 4: /640) 


أقينا 
فيمن بعده من الأنبياء والأمم إلى يوم القيامة 
اليفيفنا 


نُوح» السّاقَات :74 
5 افيتان 
القُرطبيَ : أي تركنا عليه ئناة حسًا في كل أنة ‏ 

فاه عب إل البميع ,حق أن 


مام 
الآلوسيّ : في الباقين غابرَ هر . لاك أنرقال:] 
وامراد أبقيناله دعاء الثاس وتليمهم علّه ايا 
أند. كبحن 
اللّسباطَبائي : المسراد , «الرلدء الإيقاء,. 
وب(الآخرين) :الم الابرة غير الأوّلين . 
وقد ذكرت هذه الجملة بعد ذكر إبراهيم 92 أبضًا 
في هذه السّورة , وقد بُدَلت في القصّة بعينها من سورة 
الشعراء : 84 , من قوله : وَاعَل 0 
الا 


واستغدنا منه هناك أنّ. المراد ب(لِسَانَ مِدقي) كذلك 
لله بعده تمن يقوم بدعوته و بدعو إلى ملنه وهي 
دين التوحيد . 

فيتأيد بذلك أن المراد بالإبقاء في الآخرين هو 


إحياوه تعالى دعوة نوح م إلى التوحيد , ومجاهدته في 
سبيل الله عميرًا بعد عصعر وجلا بمد جيل إلى يسوم 
القيامة. انك 

[وجادث كلمةٌ (الآخِرِينَ) بهذا المعنى أيضًا , في 
0 من هذه السورة . أي 


صل الله عليه وسلّم 


الحياتن 
ُمَخْشَرِيّ ؛ فجملناهم قُدوءٌ للآخجرين من الكقار 
يقتدون بهم في استحقاق سثل عقابهم ونزوله بيسم, 
الإتيانهم بعل أفمالهم. 
رسي : أي لمن جاء ببعدهم يستظلون بيسم , 
والعن إن حال غيرهم يشيه اهم إذا أقاموا عمل 
العصيان . كم 
البْوُوسَويّ : أي عظةٌ للكقّار لمتأخّرين عنهم 
لمنموم 
الآلوسي : أء عِظةٌ هم , وامراد بهم الكقّار بمدهم , 
والجارٌ متملّق على التنازع باسَلَهَا) و (مقل) . وعبوز أن 


ليل 


يراد بالمل القصّة العجيبة اله 
ومعنى كوتهم مئلا للكثّار أن يقال لهم : مثلكم مثل قوم 


يجوز تعلق الما بالتاني وتعميم الآخرين 


فرعون . 
بحيث يشمل المؤمنين » وكونهم قصّة عجيبة للجميع 
ظاهر. لليديكه 
القاسميّ : أي التاجين لعحنلاكم 

)لله بن الآ الأغرين 
الواقمة : 14,15 


مُجاهِد :جاعة عن تع ال وعاينه , وجماعة مت 
ا (التيسابوري 00/17 
الحَسّن ٠‏ نل من قد مضى قبل هذه الأمة . وقليل. 
من أصحاب عممد صل الله عليه وسلّم 
000 
7 : 
الستابقون من الأمم . والسابقون من هذه أي 


(أبوحيان 006:4 


الطَّريّ : جماعة من الأمم الماضية . وقليل من أ 
مد , وهم الآخرون . وقيل لمم : الآخِرون , لأتهم آخِر 
. من 


0 .ين سبقو إلى إجابة 
النعللةً. قليل من كتير تن سبق إلى النيئين. 
الذيلفا 

العَمْديٌ : كلاصا من أن سعد مل الله عليه 
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وسلّم . فقد رُوي أله قال «كلا لين أنقي» . 
4 
الإَمَخْكَريّ : هم أنة محقد صل الله عليه وسلّم . 
دقل (ينّ الآوِين) : من متقدّمي هذه الأئمة و (ين 


., وذلك في أصحاب البين‎ ٠ 

ونم يتكائرون من الأرّلين والآخرين جميمًا . 
4م 

يَ من أنة محتد صل لله عليه وسلم ,لج 


قبله, عن جماعة من المفسشرين . 
وقيل : معناء جماعة من أوائل هذه الأمة, وقليل من 
أراَجرهَمَ ب قرب حاهم من حال أوفك , (0: 116 
القَخْر الؤازيّ : المراد منه الشابقون الأوّلون من 
امهاجرين والأنصار , فإنَ أكثرهم لهم الّرجة المليا , 


لم يلحقوا يهم من خلفهم . وعلى هذا فقوله : (وَكُنْمٌٌ 
أَزْوَاجًا > الواقمة : , يكون خطابًا مع الموجودين, 


وقت التغزيل , ولايكون فيه بيان الأول الذي كانوا 


قبل نينا صل لله عليه وسلَم , وهذا ظاهر, فإن 


المخطاب لايتملّق إلا بالموجودين من حيث اللّفظ , 
ويدخل فيه غيرهم بالذكيل . 


ونه مِنَ الوْلِين» الذين آمنوا وعملوا الصّالحات 


18 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


بأنفسهم . لَوََلِيلٌ من الأجرين» : الدين قال اله تعالى 
3 دُريْجره الطور: 11, فاللؤنون 
وذرياتهم إن كانوا من أصحاب البين فهم لي الكثرة 
.سواء , لأنْ كل مي مات وأحد أبوبه مؤمن فهو سن 
أصحاب البين . وأما إن كائرا من المؤمنين النتابقين فقلا 
يُدرك ولدُهم درجة الشابقين . وكير ايكون وله 
المؤمن أحسن حال من الأب , لتفصير في أيه ومعصية لم 
نود لي الانن الصعير . وهل هذا ففوله :(الأحرٍين) ٠‏ 
المراد منه الأجرون التابعون من الصفار. (118:59) 

القْرطِْيَ : أي من آمن بسحتد مل الله صليه 
لم ا 

الخازن ؛ يمني من هدء الأنذ , رذلك لأن المي 
عاينوا جميع الأنبياء وسدكوهم من الأمم امالمية كار 
عن عاين النهي وأمن به. 

وقبل: إن (الأؤليد) هم أصحاب رسول آذ صل أل 
هليه وسلم, 

وقيل :(ين الأخرين) يمني الثابعين هم بإحسان . 

وقبل : إن (الأوّليد) سُتاق المهاجرين رالأنصار, 
وفيل :ين الألجرين) , أي من جاء بعدهم من الصححابة. 

يويك 

أب يان قال هائشة: الإقتان ‏ في كل أ بي 
لي صدرها ثلّه ولي آخِرها قليل, 

وقيل : هما الأنبياة حليهم الضلاة والشلام ؛ كائا في 
صدر الّنيا [كدير] ولي آخجرها أقل. 

دفي اديت : «الهرفتان في أُمتي ‏ سايق في أل 
الأمة تلد وسابق أسأئرَها إلى يرم القيامة قلبل» 


البود. 


أن (الأولين والأخرين) هاهنا أيضًا منقسمو هذه الأثئة 
ومُتأخروهم, وهو النتاركما لي بمر الملوم ٠.‏ (1:4) 
الآلوسي : هم الناس من لَدُّن نينا سل الله عليه 
تعالى وسلّم إلى قيام التاعة. 
القاسمي : أي الذين جاو من بعدهم في الأزنة 


لفن يننا 


بعها سي البئة وحكة الدّعرة . افلكم 
الشّباطَبائي ٠‏ الراد بلالأزلين) الأسم الساضون 
للأبياء الشابقين . وب (الأخرِين) هذه اله , هلى ماهر 
اللعهود من كلامه ثعالى في كل موضع ذكر فيه (الأوّلين 
والآجرين) مما . وسنها ماسيأق من قوله : (: 
نّ © أ أنساونا الآؤلُونَ * ُلْ إِنْ الولِينَ 
َالآخِينَ © لَسجمُورن إلى سيقت زم تغلُوم» 
الوااقمة : 1 0١‏ لحل الأبن هم - أي لمتزيون ل 

جماهة كثيرة من الأمم الماضين وقليل من هذه الأئة . 
وها تقدّم يظهر أن قول بمضهم :إنّالمراد ب (الأوّلين 

والآجرين) أزلر هذه الأئة وآخروها غير سديد . 

لقحناك 


ولي © وَل ين الأخرين. 
الراقسة : 4١,89‏ 

أأبر العالية . (ثل ين الآوِي» يعني من سابق. 
هذه الأثة , وٍثُلة من من هذه الأمة في آخر 
الزمان. 


مئله يماد , وعطاء بن أبي رياح , والضٌّاله 
لبي 401:1 
(ثلة ين اولي من الأمر .و جئلة 
أمة متد صل الله عليه وسلّم . 
طبري احما0 
سابقو الأم الماضية أكثر من سايق هذه الأئنة . 
وتاببر الأسم الماضية مل تابعي هذه الأقة ١‏ معني إة 
أصحاب البين منهم مثل أصحاب الهين من 
(لطَْرسي 11د 
ادي : من مؤمني هذء الأئة 
مله الاير 
أبو حيان : (ثلة بن الأؤبين» أني من الأميم' 
الماضيد . م تله بن الا ين» أي من أنه مند بل 
لله عليه وسلم . 
ولاتناني بين قرله : هثُلَهُ بن الأبضم ين# ومنؤل" 
مبله: لوقيل يسن الْأْضرِين4 , لأن قسوله : (يسنْ 
الأخرينَ) هر في الشابقين . وقوله : (ثلهُ من الآخرين» 
هو في أصحاب البين . الملا 
الالوسسي ؛ الأؤلون والآخسرون : المستقدمون 
والتأخرون » إنامن الأمم وهذه الث , أ من هذه الأئة 
افقط. لففيناك 
القاسمي أي جماعة وأئنة من المظتمين في 
الإيان. ومن جاء بمدهم من القابمين هم بإحسمان من 
هذء الأ . 
الطباطَبائيَ ٠‏ يقضح معاء با تقتم ويستفاد من 
الآيات أنّ أمسحاب السين في الآخيرين جممع كتير 


الحسن + 
من الاخري 


لكنحق) 


8 والازن 017:10 


الك لفحم 


أغر/ 35 


نّ الابقين امترربين في الآرين أفلّ جمغا 


منهم في الأوّلين . لوتيد 
١‏ قل إن اليد والاخرينَ * لسعجطوعون إلى 
مِيقَاتٍ يَْم فوم الواقية :15 60 


الطّعري » قل ياعستد مؤلاء : ١‏ ألاوبية) من 
امنكم ومن غيركم. (/91: ١14‏ 
قل هم ياعستد: إن من تقشدكم من 
آبائكم أو غير آبانكم , و (الآخِرِينَ) الذين يتأخّرون 
عن زماتكم ؛ يصنعهم الله وييعتهم ويمشيرهم إلى وقد 


يوم معلوم عند الله وهو يوم القيامة. ‏ (9:0:1) 
غوء برسي لمكم 
إالخازن ؛ يمني الأباء والأبناء .. لفدلين 
لصوي : من الأمم ألذين مين جسلتهم أنثم 

وأباؤكم الددافف 
1 لا 00 


التراغئ ؛ أي أجنيم أبها السول الكسربم قبائلا 
لهسم (إنّ الأوَلينَ) امسذين تسستبعدون بهم أسة 
الاسشبعاه, (والآخِرين) الذين تتظتون أن ان سبْعهُوا ٠.‏ 


تهون في صحيد وأحيد في ذلك اليوم المملوم 
اإفندينلن 
الطباطبائي : أمر مند تعالى لست أن يبيب 


عن استعادهم لحت تقر ير»: ثإخيارهم عع يعيشون 
به يوم البعث من طهام وشراب , وهبا اروم والحيم ٠‏ 
وعصّل القول أنّ (الأرْلين والآخرين) هن غير 
فرق ينهم , لاكيا فقوا فجداوا نت أنفسهم مستيعم) 
ولك آبائهم الأوّلين أشدّ استيمادًا وآكد ‏ لمسوغون 


١ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج‎ ١ 


محشورون إلى ميقات يوم معلوم . ديك 


الحسّن : إن (الآخِرِين) هم الّذين تقوم صليهم 


القيامة . ارسي ٠‏ كلع 

اطي : «م عم الأخرين» بمدهم , مكن 
سلك سبيلهم في الكفر بي وبرسول , كقوم إإراهيم وقوم 
لوط وأصحاب مدين , فتّبيكهم كا أهلكنا (الأَوّلينً) 
لهم لمعم 

الطّوسيّ : الآخرون : قوم لوط وإبراهي إلى 
فرعون ون معه من الجنود , أهلكهم اله بأتواع الهلا 
جزاة على كفرهم لدعم الله , وجحدهم لدولميدك! 
وإخلاص عبادته 7 

المتفديّ : أي ثلحق التأطرين الديئ لكوك 
بعدهم بهم كقوم إبراهيم وقوم لوط وأصحاب مسدين 
وآل فرعون وتلأء. # تود المرمين من أئة ممتد صل 


لله عليه وسلم لللبوم 
الإمَخْشَريّ : (والآخِرِين) من فوم عيب ولوط 
وموسى , لقم 
الطَّْسي د قوم لوط وإراهيم . لمنكيق 
الفسغْر الؤازيّ : مالمراد من (الأؤلين) 
و(الآخرين) 1 
الجواب فيه قولان : 


الأوّل : أن أهلك (الأوَلي) من ققوم نوح وصاد 
ومود, ثم أتبعهم (الآخِرِينَ) قوم سُعيب ولوط ومومى , 


كذلك نفعل بالجرمين , وهم كقّار قريش , وهذا القول 
ضعيف ؛ لأنّ قوله : (تُمْبعُهُمٌ الأخرِينَ» بلفظ المضارع, 
فهو يتناول الحال والاستقبال ولا يتناول الماضي الب 
القول التاني :أن المراد ب(الأن! جسيع الكسقار 
حمتد صل الله عليه وسلم , وقوله :9 
> على الاستثناف , على معن ستقمل 
ذلك وبع الأوّل الآخر . ويدلٌ على الاستثناف قراءة 


عبد ال (سَلنعهُم). 

فإن قيل : فرأ الأعرج (ممتُْبهُم) بالجزم . وذلك 
يدل مل الاشتراك في (أل) , وحيشلٍ يكون المراد به 
الماضي لا المستقيل 

قلنا : القراءة التابتة بالتواتر (تتمُهُم) بحركة المين , 
ذلك يقتضي المستقيل , فلو اقتضت القرا الجزم - أن 
يكون المراد هو الماضي - لوقع الثاني بين الراءتين , 
زه عجر بنا: 

أبو عيمان : (ألاين) : الأم التي تقّمت قريئًا 


جمعاء , ويكون (الْأخِرِين) : من تأشّر من قمريش 


أن سكين المين ليس للجزم بل 
الضدافنا 


وغيرهم 
وعل التشريك يككون لأوْلي): قوم نوج 
وإبراهيم عليهرا التلام وّن كان معهم , و (الأججرين) : 
قوم فرعون ومن تأخَّر وقرّب من مدّة رسول الله صل 
لله عليه وسلّم . ليك 
البْرُوسَويّ : هم الذين كانوا بمد ب 


نعم 
الآلوسيّ : المراد بلِالآحرِينَ) المتأشّرين هلاقم من 


ا مذكورين, كقوم لوط وشُعيب وموسى ملظ , دون كقار 
أهل مك , نهم بعد ماكانوا قد أهلكوا للعلا 

الطّباء المراد ب(الأوّلين) أمثال قوم وح 
وعاد وقود من الأسم القدية عهد , وب (الآخسرين) : 
الملحقون بهم من الأمم الغابرة . 


لين 


أبن عَبّاس : أي بالبعث والقيامة والجسئّة والنّار 


والحساب والميزان . طبري 011 
إيقانهم ماجحده المشركون من البعث والنشوي 
.واكمساب والقابيه, 55 بسي 4211 


الطَّري : نا الآخرة فإئها صفة للذار .كما قا نيعل 
٠٠‏ وان ألثا الأرة فى الحا لو كارا 

يَعلَكُونَ» المسكيوت : 34. 
وإنا وُسِفْتْ بذلك لمصيرها آخرة لأولى كانت 
قبلها. كبا تقول للرّجل : أنعمثٌ عليك مرّةٌ بعد أخرى , 
فلم تدكر لي الأولى ولا الآخرة . ونا صارت ال 
عتم الأول أاتا ا 


وقد جوز أن تكون تيت جر أشُرها عن 
املق كا سيت اليا نيا لوه من الحدلق 

المؤمنين دبا أفزل 
إلى نيه ممتد صل الله عليه وسلّم وماأتزل إلى من قبله 


وأا الذي وسف الله 


أغر/ 311 


من المرسلين , من إيقاتهم به من أم الآرة فهو إيقانهم 
ما كان المشركون به جساحدين , من البعث والنشر 
والثّواب والعقاب والحساب والميزان . وغير ذلك ّنا 


أعد لله لخخلقه يوم القيامة . نمي 
/ 


دك 
شي وبالتشأة الآخِرة , وقيل : بالدار 


القصص : 8, وهي من الصّفات الغالية,. 
وكَدكَكالِدنيا الحيقلة 


دلق 


للا بن تأ دإنم متسل »كا أن الآخر 
بفتح الخاء , اسم تفضيل منه . وهي صفة في الأصل كبا 
في لَالدَارٌ ال 6 القصص : 85 
الْآخرة» المنكبوت : ,٠١‏ ثم غلبت كالدّنيا. 

والوصف الغالب قد يوصف به دون الاسم الغالب , 
فلايقال : قيدَ أدهَُ!'' ؛ للروم التكرار في المغهوم , وهو 
وإن كان من الدهية إلا أنه يستعمله من لاتخطر بباله 


3 قيد أيهم قيد أسرد. 


77 / المعجم ني فقه لفة القرآن... ج ١‏ 
أصلا. فافهم . 

وقد تضاف «الدار» لما كقوله تعالي : 9وَلَدَارُ 
الْأجْرَو4 يوسيف : ٠١1‏ أي دار الحياة الآخرة , وقد 
يقابل بالأولى كقوله سبحانه وتعال : لَه اَن في 
الأولي وَالْآخْرَه القنصص : 7١‏ والممني هنا الذآر 
الآخجرة أم النّسأة الآخجرة . 

والجمهرر على تسكين لام التعريف وإقرار لهمزة 
لقي تكون بمدها للقطع ,و رش يحذف وينقل المركة 
إى اللام. الدييلة 

رَشهدِ رهما : أما لففذ (الآخجرة) فقد ورد في القرآن 
كثيرًا , والمراد به الحماة الأخرة أو الدار الآخرة ؛ حيث 
الجزاء على الأعبال . ويتضمن كل ماوْردت به الصو 
القطمية من المساب والجزاء على الأعرال. (2315711 

الحُصطَفَويّ : الآجرة : مؤت الآجر وقد ذكرت. 
لي تسعة موارد في القرآن الكريم مقهد؟ ,«الدار» صَنة أو 


ٍَرَلَنال الأجروَمَي» التمل: .*. 
ولي مورد واد متهد؟ , «الندأة» : يني اللشأة 
الأجرة» المتكيرت: ١؟,‏ 


في خمسة مرارد مقاب «الأول» : أده ل 
كال الأخرق والأولي» التازعات : 10 , لَك الآخرة 
الأرلي» الهم 

دفي ثمانية وأريمين مبورة) سقابلً ,«النياء وفي 


ا 


ُو ني الأخرة أغني» الإسراء : 1١‏ ااا لجة 


الوم | 42 الأجزاب لف 

فظهر أن ممنى الآخِر والآخِرة المرامل المتأخرة 
والمنازل المتعثبة بعد أنقضاء أَيَام الدّنيا , يمير عنها 
بالدار الآخجرة والتّشأة الآجرة واليوم الآخر والآجرة 
المطلقة . فالآخرة ممتدّة في طول الحياة الّنيا , فتشمل 
مرحيلة القبير والبرزخ والمسشر والنَشِر والحمساب 
والبئّات والججيم وغيرها. 

وما قلنا طهر أطف اتير بهذه الكلمة دون كلمة 
َالجر» بالفتح , أو كلمة «الأخرى» فإ الواقع والحق. 
اتسال مريملة تلك الدار بالحمياة الدّنها وترلنيها عليها من 
دون فصل , فلامعنى في اهبر بصيفة «أفمل» الله عمل 
التْمد والفصل , وهذا من إعجاز كتتاب الله المبين . 


الحلفنا 
ا" أر نيف الذي ساروا المتسيوة الدنلها 
البقرة :43 


إنَا وصنهم الله بأئهم <اشْترَوًا الوه 

الدُلها الأخرق» لأنهم رضوا بالدنها بكفرهم ماله فيها 
عوضًا من نعي الآخجرة الذي أعذه الله للمؤمنين . 

لدي 

مثله لأسي ,501:١(‏ راسي 21 نه 

أبي يان : قا بعض أرباب المساتي :إن انا مادا 

من سهوات القلب , والآخرة ما الْتصلت برضا 


الب ذلك 


من دُونٍ التّاسٍ فَكمنُوًا اموت . البقرة: 54 
ابن هَباس : قل ياعحمد هم , يعني اليهود : إن كانت 
الكم الدار الآخرة . يعني الخهر . 
الطِّريّ ه قل ياصئد : إن كان نمي الثار الآخجسرة 
ولدّاتها لكم يامعشر اليهود عند لله فاكتيل بذكر التآر 
من ذكر نعيمها , لمعرفة الخاطبين بالآنية معناها . 


الدلمنا 
الطُوسي ؛ إن كتم صادقيد أن الجئة خالصة لكم 
دون الثاس كلهم . لحبلوم 


سيله الطَبوسيَ (1: +017, والؤقشَري 291 
1907) وَالممُوسَوِيَ (1: 181 ). وأبو ان (1: 7163١‏ 

القَخر لوازي : اراد لبت , لأنها هي المطلوية مق 
دار الآخجرة دون الثار , لأنّهم كانوا يَرَصون أنّ لم 
المنة. لف نكن 

الآلوسيّ : المراد من الذكر الآخرة الجسئة . وهو 
القائع , واستحسن في البحر تقدير مضاف , أي تحيم 
الدّار الآخرة . 

رشييد رهما : المسراد من الدّار الآ. 
ونعميمها, لأنّ حال الإنسان فيها لايخلو من أحد 
بة اميم المقير . والعقوبة باللذاب الأليم 
واستغنى عن الٌصعرع بالنميم أو لواب يقوله :كم ٠‏ 
فإِنْهيُشعر بالحذوف . ادن 


لينف 


الأمرين 


أخر/ 7 

4 ... ولد ليوا أن ريه ماله في اط يمن 

غَلَانٍ ألبقرة: 3١7‏ 
الطّيريّ ٠‏ ماله في الثار الآجرة حظٌ من لجل . 

لكك 

رشيد رضا : ليس له نصيب في نعيم الأجرة , 

3 للب 


ه.... لم في ألأثا جزى َم في الأجرق عذَاب 
البقرة :114 
اه : معناء في آخر الّنيا.. (أبو جتان 003:1 


”. وَلٍَ امطينا؛ في الله اله في الاجر أن 
الشايلهييا. البقرة: 37٠‏ 

بسي : نا خصل الآخجرة بالذكر وإن كسان في 
الها كذلك , لأنّ المعنى من الذين يستوجيون على الله 
الكرامة وحُسن القواب , فليا كان خسلوص الثنواب في 
الآخرة دون الدّنيا وصَنّه ها يُبىأ عن ذلك . (1: 471 


سل الأفوسي . للبلل 
لطي : قبل : كيف جاز تقدم (في الأجرة) وهر 
داخل في الصّلة ؟ 


قال النعخاس : المواب أله ليس الأشقدير إِنّه لمن 
الصّالمين في الآخجرة , فتكون الصّلة قد تقدّنت , والأهل. 
العريية فيه ثلائة أقوال : 

منها : أن يكون الممنى وله صالح في الآجسرة , ثم 


14 / العجم في فقه ئغة القرآن... ج ١‏ 


حُذف. 

وقيل : إفى ألاخرَة) متعلّق بمصدر محذوف . أي 
سلاحه في ال 

والقول الثالث : أن الصَالحين ليس بمعنى اللذين 


منُحواء ولكلّه اسم قائم بنفسه , كما يقال : الآجل 
والقلام. 


: وقول رابع : أن المنى وإنّ في عمل الآخيرة 
لمن الصّالمين , فالكلام على حذف مضاف 

وقال الحسين بن الفضل : في الكلام تقديم وتأخير , 
مجازه : ولفد اصطفيناء في الدنيا والآخرة وإنّه من 


الصّالحين. لنفيه 


أبو حَيّان : قبل : (الآخرّة) هنا البرزخ , والسّلات” 
مايتبعه من الثّناء الحسن فى الدّنيا 
وقيل :(الآخِرّة) يوم القيامة , وهو الأظهر 
لكوم 


بعد كباله . هذا إذا أطلق , فإن أضيف ققيل: آخر العمل , 
فعناء انتهائ العمل . لكبو 
الآلوسي : [له بحث مستوفى را 


«عذب»] 


متعم 


لَاخَلاق لَه في الأخرو... 


آلعمران : لال 


الطَّبَريّ : لاحظً هم في خيرات الآ. 
08 


نحوه القَخْر لازي . كنكل 


ألكلام . وتسقديره : وهو شاسر في الآخرة من 
الخاسرين. ولايجوز أن يتملّق ب(النساسرين) , لأنّ 
الألف واللام فيه ببغزلة الاسم الموصول , فلو تلق به 
لأدى إلى أن يتقدّم معمول الصّلة على الموصول . 
أولايجوز تقديم الصّلة ولا معموها على الموصول . وأجاز 
بض التحوبّين أن يتعلّق ب (الخاسرين) , ويبمل الألف 
ولام للتترايف لابممنى الذين. 


الذالقه 


مسابعده , أي وهسو خاسر في الآخرة . أو متمق 
بالخاسرين , عمل أن الألف واللام ليست موصولةً بل 


هي حرف تعريف . دلق 
٠‏ نيهم اله فوَاتٍ الدّنياوَحْسنَ قَوَابٍ 
آل عمران :148 


الزَمَطْشَريّ : خصّ واب الآخرة بالمسن دلالة 
على فضله وتقدّمه . وأنّهِ هو الْعدٌ به عنده . تريدون 
(انككم) 


لفن 


الطَّباطَبائ : قد وصف ثواب الآخرة بالمحُسن 
إشارة إلى ارتفاع مغزلتها وقدرها بالئسية 
5 للا 


دون الد: 


١‏ يريد للا بل لَهُمْ حظً في الأجرة. 
آل عمران :011 
يمل لمؤلاء اأنذين يسارعون في 


لطر 
الكفر نصييًا في ثواب الآخرة . 
لطبي : أي لابجمل هم نصيئا في 


كنمو 


كبحم 


الآهرة 


لآخرة , كأنّه قال : يبيعون الحياة 


اقية . ويعبوز يبيعون الحياة الدّنيا بععيم, 
لفقننا 
للقي 


يبيعون ويؤئرون الآجلة على العاجلة . 
نموم 
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ليله 


الأتمام :كل 

الطَّبِريّ : من كان يؤمن بقيام الشاعة والمعاد في 
اله إلي الله ويصدّق بالتواب والعقاب. (1: 1701) 
مذي ه يعني يصدّقون بالبمث الذي فيه جزاء 


الأقبآل لينيف 
أبََآعَيَانَ": أي الذين يصدقون بأنّ مهم حشرا 
ونشرًا وجزاء يؤمنون بهذا الكتاب. ‏ (0104:4) 


رَشيد رضا : والذين يؤمنون بالتار الآخرة أو 
الحياة الآخيرة ومافيها من الجزاء على الإثمان والأعمال 


نكم 


5 الأعراف : 46 
ري : هم لقيام الساعة والببعث في الآخٍ 


والتّواب والعقاب فيها جاحدون , لل 
طَّ .يش قشيقية 


ديق 


/المعجم في ففه لغة القرآن... ج ١‏ 
الآلوسي : أي غير معترفين بالقيامة وسافيها . 
والجارٌ متعلق با بعده , والتقديم لرعاية الفواصل 
لمعن 
رَشِيد رضا : تقدي امار والجرور (بألأخرَةٍ) على 
متعلقه للاهجام به , فإنّ أصل كفرهم قد عُلم عن قبله ٠,‏ 
وهذا انوع منه له تأثير خاصسٌ في إمعرارهم على ماأُسند 
إليهم , وقد غفل عن هذا 
ارعاية الفاصلة , 


أغمالهم ... 
اللمَخْشَرِيٌّ : يجبرز أن يكون من إضافة المصددإلٌ 
المفعول به , أي ولفائهم الآجرة ومشاهدتهم المرا ]91 
ومن إضافة المصدر إلى الفأرف , بعنى ولقاء مإوعد لهي 
الآخيرة 2 
مثله ٠‏ لفن فين 
الطبْرِسيّ : يمني القبامة والبمث والتشور. 
نولم 
الآلوسيّ : أي لفائهم الدار الآخجرة . مل أنْه من 
إضافة المصدر إلى المفعرل وحدف الفاعل , أو لفائهم ما 
وعده الله تعالى في الآخرة من الجزاء . على أنّ الإضافة. 
إلى اللأرف على التوسئع . 


الأعراف : 11417 


دين 


ياواه يريد الأيذ 
الأتفال :17 
الطّوسي : معناء وله يبريد سمل الآخسرة من 


الذاعات التي تؤذي إلى الثواب , وإرادة اله لنا خير من 
إرادتنا لأنفسنا . لمعم 
الآ 


بي : قرأ بعضهم (وَاذه يُرِيد 


الآخرة على حذف المضاف وإيقاء المشاف إلييه على 
حاله . ومعناه والله يريد عرض الآخرة , على التقابل , 
لامك 


يعني 'ثوأبها .. 


الطَيسي : وله يريد لكم ثواب 


الآلوسي ؛ أي يريد لكم ثواب الآخرة 
نيل الآخرة من الطّاعة , بإعزاز دينه واقع أعدائه . 

فالكلام على حذف المضاف وإقامة المضاف إليه 
بيقامه , وذكر «نيل» في الاحهال الثاني , قيل : للتُوضهح 
|لالتقد ير مضافين 

وقرأ سليان بن جساز امد (الأج 
مرجت ملل حذف المضاف وإيقاء المضاف إليه على 
جره , وقدّره أبو اليقاء 


إض الآخرة ؛ وهو من بساب 
المشاكلة ولا فلايحشن . لأنّ أمور الآخرة مستمرة ,ولو 
قيل : إنّالمضاف المذوف على القراءة الأول ذلك [أي 
عرض] لذلك [للمشاكلة] أيضًاء ل يَعْد. 

وقدّر بعضهم هنا كما قدّرنا هناك من التواب أو 
للحم 


القْرطبيٍ : أي بدلا, التقدير أرضيم بنعي الانيا 


بدلا من نعي الآ فك 
أبو حَبيَان : يتمق في الْأَخرَةٍ) بحذوف , التقدير : 


لها متاع الحياة الدّنيا مسوًا في نعي الآ 

وقال موقي : فى الأخسرةٍ) مستعلق ب(قسليل) .و 
(قليل) خبر الابنداء . صل أن يعمل في اقرف مقدئا ء 
لأنَ رائحمة الفمل تعمل في الفأرف . لمكم 

الطباطَبائي :في الكلام نرع من العناية الهاي , 
كأنٌ الحياة الدّنيا نوع حقير من المهاة الآخرة قنمرا بها 
منها, وُشعر بذلك قوله بعده : «قَمَا ماع ايوق 
ادها إلاقلي» لك 


"٠١‏ اين يصدُونَ عن عمل ال يرنه يوا 
وَهُم لاز مُم كافون . هرد : 319 
الطَريّ : هم بالبعث بعد امات مع صدّهم عمن 


سبيل الله وبغيهم إنّاها عوًا كافرون. ‏ (51:11) 
الآلوسي ٠‏ تقدم لبألا للتتخصيص , والأول 
كون تقديه لرؤوس الآأي . للم 


١‏ وَلَدَارٌ الا 
يوسف :1.8 

الطّسيّ ؛ قوله : (ََدٌَ الأخيرة) على الإضافة , 
وفي موضع آخر لَوَللدار ألاخرة» الأنمام : ؟, على 
الصّفة, لفن أضافه قال : تقديره ولدار الحال الآخسرة , 
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لأنّ لاس حالين : حال الدّنيا وحال الآخرة , ومثله 
صلاة الأولى والضّلاة الأولى , قن أضافه قدّر صلاة 
الفريضة الأولى » ومن لم يُضف جمله صفة . ومثله ساعة. 
الأولى والتتاعة الأولى , كبك 
نحره بسي 5+ 14), والقطر لوازي (18: 
والشَرطي :050/6 
الأسَخَْريّ : ودار ساعد , أو امال الآجيرة 
يتن 
أبو حَيان ؛ لي هلء الإضافة تظريمان : 
أحدهما : أنّها من إضافة الموصوف إلى صفته , 
وأصله : والثار الآجرة 
لاني : أن يكون من حذف الموصوف وإقامة صفته 
قا ورأصله : وأدار لدّة الآخرة أوالشمأة 
الأول تخريج كوفي؛ والثاني تطريج بصعري 
لمعمم 
الألوسيّ : من إضافة الصّفة إلى المموصوف مسند 
الكوفيّة , أي وللتار الآخرة . وقدّر البصريّ موصوقًا , 
أي وآدار الحال أو الشاعة أو المياة الآخجرة , وهو الفتار 
عند الكثير في مثل ذلك , لقم 


"يقست اله لين أمنُوا بأقؤل الات لي الَو 


لذلا وني الْأجِرق... إبراهير :37 
ابن عباس : هي المسألة في القبر إذا أنا الألك . 

الطُوسي لحيلف 

مثله ابراه . (الشر لي دنه 


تَعادة :أي في القبر. طبري 018:17 


ا موق في الدنيا إلى أن يُبعنوا . هوني | 8 
(المْرصّي 5:1 


المساب. 
القَخر الزا, |الآخرة هاهنا بالقبر, لأنّ 
اميت انقطع بالموت عن أحكام الّنيا . ودخل في أحكام 
الآ للحدكفنن 
البْرُوسَويّ : أي يتبتهم في القبر عند سؤال منكر 
ونكير وفي سائر المواطن , والقبر من الآخجرة ‏ فإِنّه وَل 
منزل من منازل الخ لأنكلق) 


الآلوسيّ أي بعد الموت , وذلك في القبر اأذي هو 


أوّل مغزل من منازل الآيرة وفي مواقف القيامة 


انعم , أختار بعضهم أن (الميّوة الدّنيا): مدّة حيام». 


و (الآخرة) يوم القيامة والمرض , وكأن الداعيإ لذلا 


عموم اين موا , وشموهم لمؤمني الأمم للتايقة ومع 
عدم عموم سؤال القبر . 

ومن النّاس من زعم أنّ التعبيت في الدّنيا الفح 
والتصعر. وفي الآجرة المئة والواب . ولايخق أنّ هذا م 


الايكاد يقال . ملام 


لِيشوًا وجو هك 
الإسراء : 7 
آخر الستويتين. طبري 1118 
الطَّري : فإذا جاء وعد الرة الآخيرة 
إسرائيل في الأرض 


من موق 
ام 


نوه الطُوسي (7: -6غ), والرْطْشَري (59:5كا 
وأبسوحيّان (1: ٠١‏ والمُُوسَوي (0: 054 


والآلوسئ (16: 11 والطَّاطبا: 

التيِسي معناه وعد المي الخ 
في الأصل صفة قامت مقام موصوف , لأ (الأخرة) نمت 
5) مقامها , 
والكلام هو رد صلى قوله : للَستُْسِدُنَ في الَْْضٍ 


حُذفء فهو 


الم . فشدفت «المرة» وأقيمت (ا 


وَعْدُ فسادكم في الأرض ف الرة الأخير: 377 الوقت 
الذي يكون فيه ماأخبر الله عنكم من الفساد والمدوان 
كلى العباد 

لفَخْر الزازيّ : قال الممشرون 


نالف 


الإسراء: 24 

الكلبِيَ :يعني بجي عيسى عليه الشلام من التهاء 
ين 

لطي : فإذا جاءت الشاعة , وهي و 
لمحبصن 


نحوه ارسي (014:3). د 
وَالأطْشَريّ (؟: 474 , والقّخر الاي 003:13 
والقرطي (-604:0, وأبو حَيّان (3: 41 

لوس » أي الكرة أو اليا أ الشاعة أو القار 


سي (5: 611 


, والمراد على جميع ذلك قيام التاعة 
المفلين 

الطَّباطَبائيَ : أي وَعْد الك الآخيرة أو الما 
الآخرة . والمراد به على ماذكرء المفترون , يوم القيامة , 
0 


الطَّبريّ : وأنّ ألذين لاييصدقون بالمماد إلى الله 


ولايفرُون بالواب والعقاب في الآنيا. ‏ (67:8) 
يبِحَدون البعث والنشور. (3: 405) 

3 في 

الآلوسيّ : تخصيص الآخيرة بالأكر من بين سأثر 


مالم يؤمن به الكفرة لكونها معظم ماأمروا بالإان بيه , 


نحو ارسي مال 
القَخْر الؤازيّ : أي ثواب الآخرة. )095:7١(‏ 
لطبي : أي الدار الآ للحم 

014:0 


ماتقدم من 


أبن باس : هي المياة بعد موث , وهو التشور. 
شري 003:7 
لطي : أي البمث بد الوت. 016:50 


كيل 


والمنكبوت] قال هناك : « وَلَلدّارٌ | يِذ 
الأتعام : 77, وقال هاهنا : (وَإِنٌّ دار الآ 


فنقول : لا كان المال هناك حال إظهار الجسسرة 


ماكان امكف يحتاج إلى رادع قويّ . فقال : (الا- 
خَيْر) . ونا كان هاهنا الحال حال الاشتغال بالدّنيا 


7 //المعيجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


احتاج إلى راد قويّ فقال ؛ الاحياة إلا حياة الأحيرة . 
وهذا كا أنّ العاقل إذا مُرض عليه عسيئان فقال في 
أحدهما : هذا خير من ذلك , يكون هذا ترجسيمًا 
فحسبٌ , ولو قال : هذا جمّد وهذا الآخَر ليس بشيء ٠‏ 
يكون ترجيهًا مع البالغة . فكذلك هاهنا بالغ . لكون 
اللكلف متوقَكايها . إلى أن قال:] 

وكيف أطلق الميوان على الثار الآخيرة . مع أن 
المحيوان نام مدرلك ؟' 

فنقول : الحجُوان مصدر حي كالحياة ؛ لكن فيها 
مبالفة ليست في الحياة , والمراد ب «الذار الآجرة» هي 
الحياة الانية , فكأنّه قال : الحياة الثمانية عسي الحسياة 
الممشيرة ٠,‏ 

أو تقول : لا كانت الأجرة فيها الزهادة واللْمو كا 
قال نمال : نين أحسئوا لحل وزيَاة بوني 
هي عمل الإدرال الام الح كا كال كمآل7 
ذم ل الرايز» الطار ,١:‏ أطلق عليه الاسم 


المستعمل في الثامي لِك . ادنك 
أبو حَيّان : جُملت التار الآخرة حي على المبالفة 
بالوصف بالحمياة . لفرايلككد 
س7 


٠.‏ طبري فد لفدفا 

منله الكدَيّ (اطَّبري 013:55 ومجاجد , وابن 
كنب . دتقايل (أبرسيان 0< 58 , والكَي" لطي 
ملقم 


مُجاهد ؛ مله العرب فريش ولؤدتها. 


(أبو حَيّان 646:1 
الحَسّن : معناء ماسّمنا أن هذا يكمرن في جر 
الزّمان. ارسي كح 
أبن كب العُرَظيٍ ؛ ملة عيسى . 
لطبي 0011 
قا : أي في دنا هذا. ولافي زمانا قط 
(الطَجرَي 031:7 
ابن رهد ( الل الأخرَ) : دين الآخر. 
شري 017:17 
القَرَاء ؛ ملّة اليهود والتصرائية , أشركت اليهسوه 
بير , وتأث التصارى البو يان 280:0 
ْله ؛الجاملية الأولى , أي الآجر في اليل 
الأعلر:) أي الأولى بالتيطية , والتيً يسكون الآضرة 
الأول ٠‏ والأولى الآجرة . (الشبوي 081:1 
سه الركدئ للديين 
الأسَخْمَرِيٌ ؛ لي ملّة عيسى التي هي آججر الملل , 
لأنْ التصارى بدعونها . وهم مثأنة خير مودق أو في 
مل قريش لني أدركنا عليها أباءنا . أو ما معنا بهذا كلا 
لي الله الآخجرة . عل أن يبعل (لى الل الأخرٍ) حال من 
(هذا) ولاتُمألقه ب (ماستيعا) كما في الوجهين . والمى :إن 
لم نُسمع من أهل الكتتاب ولا من الكهّان أنه يدث إلى 


الم الأخرة) توحيد الله ام 
مره اضر الاي . لكحنوماة 
القرطِْي : قيل : أي ماشينا من أهل الكتاب أن 
مدا رسول حقّ . لللديدك 


الإؤوصوي ؛ اني الم الأخرو) طرف لمر (ميقا). 


وديئهم الذي هم عليه , فنا متأْرة ع علبها سن 
الأديان والملّل . نكن 

الآلوسي : التوصيف بالأخرة بمسب الاصتقاد , 
الأنهم الذين لايزمنون ببرّة مد صل الله عليه وسلّم 
ومرادهم من قوم : (با سَهَْا) إل أنَا سمعنا خلافه , وهو 
عدم التوحيد «فإنَ التصارى كانوا يثلكون ويَرعُمون أنه 
الدّين الذي جاء به ميس 3 وحاشاة. 

وجُوَز أن يكون الى الل 
الإشارة لا متعلمًا ب (سيعنا) . أي مامعنا بهذا الذي 
.يدهونا إليه من التوحيد كائنا في الملّة التي تكون آخسر 
الزّمان. 

أرادوا أتهم لم يسمعوا من أهل الككتاب والكهان. 
الذي كانوا يمدّثونهم قبل بعئة لبي بظهور ني أن فودينه. 
التُوسيد , ولقد كذبوا في ذلك , فإنّ حديث «إنَ الي 
المبعوث آخِر الإآمان يُكشر الأصنام ويدعو إلى نويد 
الملك الملام» كان أصهر الأمور قبل الظهور , وإن أرادوا 
على هذا المعن إنَا معنا خلاف ذلك فكذيهم أقبح. 

افنظيلهطدا 


) حالا سن اسم 


الطباطبا 
تداوله الأخجرون من الأمم المعامعرين هم أو المقارنين 
لمصعرهم , قبال اليل الأول التي تنداولثها الأؤلون ٠‏ 
كأتهم يقولون : يس هذا مسن الب الأجزّة) لقي 
برتضيها أهل لني اليم ٠‏ بل من أساطي ا 8 

وقيل : المراد ب 
الكل ٠‏ وهم لابقولون بالأوحيد بل بيت . وضعفه 


: أرادوا بالملّة الآجرة المذهب الذي 
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ظاهر , إذ ام يكن للتمرائية رقع مندهم كالإسلام. 
العم 


أن مو قَنتُ أنَاء ابل اجدًا وكا تدر 
الزّمر: 4 


(الرطيي 051106 
ماي 
الُسرُوسويّ : حسال أخرى صلى الأرادف أى 
التداخل , أو استثداف , كأنّه قيل : ما باله يفمل الفنوت 
كنلا ؟ فقبل : يمر عذاب الآجرة لإيانه بالبعث . 
7 حتلم 
لت 

: أي صذاب الله في الآخرة , قال 
اب رَئِكُ كَانَ دّرًا© الإسراء : 07. 


لين 


والتُقديم للاههام ورهاية الفاصلة , والجملة. ل مقر 
بأنّ امتناعهم عن الرّكاة لاستغراقهم في الدّنيا وإنكارهم 


للآخرة. لفيدكن 
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97 للمشركين هو من 
الوازم مذهبهم وهو إنكار المعاد , ولذلك أ بضمير 
الفصل ليفيد أئهُم معروفون بالكفر با 


لاص 


لمم 


نقول : صفة الحياة أو صفة الدّار 
الآلوسيّ : قُدّمت (الآخجرة) اههاما برد ماهو أهم. 
أطراعهم عندهم من الفوز فيها , ولذا أردف ذلك بقوله 


مال : (وك ين ع ف الشنوات ني خنع 
شتنا» اللجم : 71 ريق 


التازعات": 6" 

ابن عباس : إن (الآيرة والأول) سفة لكلمقي 

فرعون , إحداها قوله : «مَاعلِفتٌ لكُمْ بن إلى » 

القصص : 8؟, والأخرى قوله : آنا ركم الآخلى» 
التّازعات : 58 , قالوا : وكان بينهها أربعون سنة . 


ومثله أيضا موسي (0: 065 , والطباطائي 
سن يان 


في الآخرة . وأغرقه في الانيا 
(القخر الاي 01 .4 
القَْر الوازيّ : [قال بعد نفل قول ابن عباس 


والحتتن:] 
(الآخرة) هي قوله : «أنَا رَبكُمُ الآشلى» , 
و(الأوى) هي تكذيي موسى حين أراء آي 
قال الققّال : وهذا كأنّه هو الأظهر , 
<تازيه الأيذ الى م« 


النازعات : ٠١‏ 16 , فذكر المعصيتين , ثم قال 


الأول» فظهر أن امراد أله 
الفدينا 


عاتبه على هذين الأمرين 


4 وَالْآخره خَيْرٌ وآ . الأعلى :317 

ا 
بالطبريّ : زينة الآجرة ير لكم أتها الّاس وأبق , 
لاو 


١ 0‏ 5 
الطويِيَ : أي منافع الآخرة من الذواب وضيره 


حير من منافع الدنيا وأبق لمكم 
رسي : أي والذآر الآخرة , هي الجئة. 
كلام 
مثله القُرطبي. للد 
غِرةتَاأول. اليل 
نَّ لنا مُلك مافي الدّنيا والآخرة . 
ملم 
اللّوسي : معناه الإخبار من الله بأنَّ له دار الآخرة. 
والجزاء فيها والأعبال . لمكم 
1 لقنم 


أن لناكل مالي الدّنيا والآخرة فليس يضررّنا 
ولايزيد في ملكنا لهتداؤكم » بل 
نفع ذلك وضيرّء عائدان عليكم . ولو شمئنا لمنعناكم من 
المعاصي فهرًا ؛ إذ لنا الدّنيا والآخرة 
ا ٠‏ بل نمكم 
بالييان والتعريف والوعد والوعيد . 

لاني : أن لنامُلك الآارين تي مانشاء من نعاء. 
فليطلب سعادة الذارين متاء 

والأوّل أوفق لقول المعقزلة . والتاني أوفق لقولنا 

الفنيف 

القر طب : (للاخيرة): لمن , و(الأول) : انها 

1 0ن كييا 


لمعم 
عام البباء وعال المّود . فكل ما 


إبنت القَاطِيْ : «الآخرة والأولى» في الاستعمال 
اللَُويّ : التّباية والبداية , أو المصير والمبتداً . متحوظا. 


أخد/ 577 


الحياتين : الآخرة والدّنيا. والأوّل والآخِر من أسماء الله 


تعالى الى 


0070 
ري (الآخسرة والأولل) 


في آية «الليل» فشر 
بأنَ ثنا ملك مافي الد: 


من خلقنا. وترم من 
يُوفى اطاعته من أحب من 
ون له الكرامة والقواب في الآ 
خذلانه من خلقه عن طاعته , فيبينه ببعصيته في الّنيا 
ييه بعقوبته في الآخرة 

واقتصر فيهما الرُعْشَريَّ في الكّاف على شواب 
ارين للمهتدي , ومثله أبو يان في البعر الميط . 

وِنَتل اراي قول من قائوا في تأوبل الآية : «إن لنا 
كلا الدنيا والآخرة , فليس يضيرنا ترككم الاهتداء. 
ججداناء ولايزي في مُلكنا اهتداوكم , بل تفع ذلك وضيره 
عائدان عليكم ٠‏ ولو مبننالمنعناكم من المعاصي قهرا إذ 
لنا الدّنيا والآخرة». ورّأى فيه مايل بالتكليف . كبا تقل 
ماذكرنا من تأويل الي 
التأويل أوفق لقوله . 


وصمرّح بأنّ هذا الوجه من 


ونرى أن قصر الآية على ثواب الدَارين ينمه المموم. 
المستفاد من معريع السياق في البشرى والنذير ممًا 
ودون خوض في مشكلة الجبر والاختيار لاترى في الآية 
إلا أن الله سبحائه , إليه المصير كبا له امبعدأ, وهو تعالى 
يبن خلقه في الدنيا طريق امسق واطُدى . وسقدر 
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من تقديم (الأول) عل (الآخرة) . وليس التملّق برعاية. 
الفاصلة هو الذي اقتضى تقد (الآجرة) هنا عل 
(الأول). ونا اقتضاء امن في سياق البشرى والذير؛ 
إذ (الآخرة) خير وأبق . وعذابها أكبر وأشدٌ وأخزى 
وأبق ؛ وإنّ (الآخرة) هي دار القرار . 

.وكذلك كدت (الآخرة) عل (الأولى) في سياق 
التشرى للمصطى بآية الضّحى : ؛ وآ 
بن الأى» .كا قبت (الآخرة) مل (الأول) في 
اسياق الوعيد الفرهون . إذ أدير و توق : ْفَاَخْذهُ انه 


خَيرٌككَ بن الأول المحى :1 
ابن عيناس: إن له ع في المئة ألف ألف فسعر من 
الَو ترابه من المسك وفي كلّ قصير ماينبغي له من 
الأزواج والخدم و مايشتبي على أ الرصف. 
(الطيرمي 0 000 
الطّوسي : إن نواب الآيرة واليم انام فيها ير 
اك من الأيق: يتمق حبصم 
الأصَخْقَريّ :إن فسات : كيف انصل قبوله : 
<وللاخرةخي لك بن الأولى» با قبله 1 
قلت : لأ كان في ضمن نفي التوديع والقلى أن لله 
مواصلك بالوحي إليك . وأئّكِ حبيب الله ولتترى كرامةٌ 
أعظم من ذلك ولا نسنة أجل منه , أخيره أنّ حساله في 


الآخجرة أعظم من ذلك وأجلٌ . وهو التبق والتقدّم مل 
جميع أنياء الله ورسله وخهادة أيه على سائر الأمم , 
ورفع درجات اللؤمنين وإعلاءٌ مراتيهم بشفاعته , وير 
ذلك من الكرامات السَنيّة . للقن 

الطّْسيٌ؛ يعني أن ثواب الآخرة والنعيم الام 
فيها خير لك من الدّنيا لفانية والكون فيها. 

وقيل معناء ولآخر عمرك الذي بق. شير لك من 
أوْله لكا يكون فيه من المُتوح و التصيرة. 

الآلوسي » حمل (الآخيرة) على الذار الآخرة لمقابلة 
نيا و (الأولى) على الذار الأول . وهي الدّنيا . هو 


لقمنم 


الظاهر المرويّ عن أبي إسحاق وغيره . 
.وقال ابن عطي وجماعة : يعمل أن يراد بهما هاية. 
أمره أ صلل الله تعالى عليه وسلّم وبدايته . فاللام فيهما 
الإعهد أوجوض عن المضاف إليه , أي لَنهاية أمِك خير 
من بدايته , لاتزال تتزايد فوَةٌ وتتصاعد رض . 
قدي 
الطُباطَبانيَ : حياتك الآخرة خير من حسياتك 
الدّنيا . للم 


الوُجوه والنظائر 


يالا 
بالبمث يوم القيامة وقال في لفل : و إن الاج 
والأولى4 الآيل: 17, وخره كتير . 

والوجه القاز الآخجرة يمني الجن خاسّةً , ذلك 


قوله : 


لذ كوا لَنٍ اثريه ماله في الأضِرؤ يسن 


ْلَا» البقرة: ؟١٠؛‏ يمني ماله في امن من نصيب » 


يُِيدُرنَ عُُوًا لي الأز4 القصص : +8 وقال: 
ؤَوَماله لي الأجرط «المد» بن تصيب» الشورى :٠؟.‏ 

الوجه الثّالث ؛ يمني جه خاسَةٌ . فندلك وله 
ٍَيَدَرُ الإجزة» المر : 5 . يعني عذاب بهار 

والرجه الررابع : الآجرة يعني القير , فذلك قسوله : 
ٍِيُمَبْتُ انض أعثرا بلول القَابتٍ ل لوو اللي 
ولي الأجزؤ» إيراهيم : 17. يعني ولي القبر حين يسألهم 
متكر رنكير. 

الوبمه الحدامس : الأرة يمني الأخير , فذلك قوله : 
«ماتيفنا بهذا في ال الأجزؤ» مش ؛ 7. يسم املد 
الأخير: في مله ميس , وكانث أخر اميل بعد لمم م 
الي سل الله عليه وسلّم , وقال : فا جناء وك 
الأجرزه الإسراء : 1. يعني الرقت الأخير بين المذابين 
ين 


لذي وغفهم, 
مله التامهاي . فين 
الفيروزاباديّ ؛ ذُكرث هذه الالفاظ , [الآخرة ٠»‏ 

والآخر . والأطرى] في نسل القرآن هلل ثلالة عم 

وجهًا 

الأذل ؛ بعنى أهل الممصية والطماعة ؤوَأخَورنَ 
يل 

الثاني : آخر بممنى العذاب والسقوبة ؤوَأَخَيٌ مسن 


أغر/ 376 


الثالك : أخرى بم أهل الدار في حسال الشويع 
والشيير ؤقالك أطزمثز» الأعراف :م 
أخرى يسعنى إحسياء الحسلق يسوم القيامة. 
ِجَكُمْ تازه أخري» طا: 00. 


الخاسس : الآخجرة ممنى يوم القيامة لون الي 


لدي الل الأجزة بن حسلاقي» البغرة : ٠١1‏ أي 
لي الجن 

الشابع : يبمنى المسيم خاسةٌ «ساجدًا وكا 
الأجزة» الزّمر: ‏ 

الإمن : بعنى الأمير في المدّة «خاشيفلا ذا في الل 
الأخرزم مش :7. 

التاسع :ممنى القبر «بألقؤل الاي لي لمرو اليا 
نَقالاجره أراهير : 307 : أني في القبي . 

العاسر : أهل النداى هَتصائنَ ؤم أمسرين» 
المائدة ١:‏ 


الحسادي ضفي : معن المشأطرين صن الفيزو 
ةاون فرجزنَ يأر الو الثربه : 15 
الثاني عدر : بممنى طبالح مالك بن الريّان لي حال 
الس (وَفا الألخو إن أزينبى أَخْيلُ» يرسف ؛ 1. 
الثالت عد : بمنى الأزل الذي لابداية له ولانهاية. 
هَمَُالآَولُوَالضي» الحديد: ؟. 
(بصائر ذوي الأسمييز 01:1 
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الأصول اللفرية 


أي رجلاها الخلفيتان , وغفلً يخا : يُدرك حملها نهاية. 
الصعرام .مم استٌممل أيضًا في أسماء ا معاني , كقوهم : آخر 
التهر وآخر الثمر وأخرى 


02 
وآخَر بعنى واحد ‏ عمل رأي الوم مثل : جا 
القوم فواحد يفمّل كذا وآخّر كذا وآخَر كذا. أي كلّ 

فلا يمقالف به الآسر . 

ولوكان الآخر بعنى الواحد كبا قال لومي .ما 
احتبيج إلى تعدّد الأحوال وتفصيلها في هذاالمنال بإقه 
الواحد ينهم من السياق كموصوف لآخَر . ولعت 
وواحد آخَر , وحيشزٍ فعناء واحد متأعر ني الأَرَلٍ 
ومغاير له. وله ظائر في كلام العرب , ومنه قوله ين 
ايل في شبيل أف وأطزى كاقوة» آل عسران : 17. 
فشتّان بين فتتين : مؤمنة وكافرقٍ . 

وقد اختلفت عيارات اللَغوّين في معنى الآخر 
فقال الخكيل : الآخِر والآخرة : نقيض المتقدّم 


واحد يد 


فبحسب قول التليل يقتضي أن يكون الحسدوث 
59 خلاف الحدوث , والأمر ليس 
كذلك فيهما , فلايجوز أن تقول مثا : الله حادث , ولكن 
يمكننا القول : الله آخر . 

أ قولا ابن ريد ولبهي فير دقيقين , لأنّ 


مايتلو الأوّل قد يكون هو الوسط وليس الآخر , لقوهم : 
وسط الذار, ووسط البثْر ؛ ووسط الرّحل , أي ماوَقح 
بعد الأول وقبل الآخر 


وأدقٌ تعبير في ممنى «الآخره هو عبارة الرَافِبٍ 


«الآخر : يقابل به الأوّله وهو مستق من قوله تعالى : 

لظا وَالَْاطِنُ» الحديد : *, 
“دوم يئر عن العرب نهم استعملوا ضلا دلاتيًا 

مرّد) من هذه المادة , سوى قول الفيروزاباديّ : حر 


ولم يُسمع من هذه المادّة أيضًا «أَفْملَ» ولا «فامّل» 
قياس الأوّل : آخَرَ يُؤْخِر إيخارًا , وال 


كما 


والنسبة , مثل 


اعثَرثُوا ب وبي لوا عملا ايد 
الثوية: 1١١‏ 


يوسف :47 


أغر//1 


مع لل ا ار الحجر: 1ه 


0 جنا َعدٌكُتَا 


دَبِهُ عا وأا الخ 
يلب تتأكلُ الطَّر من رَأسِدِ سف 21 
1 هذا وقوه عي عرُ وَعْسَاقُ » وَأَخَْ ِنْ 71 


1( وأغرى لم تقْيُوا لاه الفتم 2١١‏ 
1 «زأغزى تيثوتها تعد ِنَ له وقئخ قريب » 
الصف : 1 


ؤَوَقَالَ الأ إن أزينى أل قزق َأبى 


٠١‏ ٍثُرجبُونَ به عَدُو لله وَعَدُوْكُمْ وغ 
الأتقالتت. 
السّعراء : 1 
الشّعراء : 35 
الشّعراء : 375 


الإسراء : 36 


ازمر :ايد 


قوم أخرين» 


الأنمام :313017 
أي قوم غيركم . وهذا > في كثير من الآيات ٠‏ 
ظرًا إلى السياق مهما كان ٠‏ دون التظر إلى ثفظ 


(آخرً) و (آخَرِينَ). 
وينبغي أن يكون من هذا الباب قوله : 


"د طوَأخرين مهم لما يَفْحقُوا 4 الجمعة: © 


78 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


بن أرجعوا الطمائر في (ينكم) و (بيسم) 
وابْلْحَقُوا إلى (الأيِي) أي العرب , وهذا يسقتضي أن 
يكون (أَسرِينَ) من العرب أنفسهم . مع أن الرّسول عليه 
السّلام قال كا جياء في الزوايات - إنّهم الأعاجم أو 
لخصوص الفرس ٠‏ وهم غير الأميّين العرب والجمع بين 
الأمرين أن يكون (ا 3 


القرية : .84 أظر لفن لابن هشام ١١‏ 0 

والمعنى هو الذي بمث في الاين رسولًا من 
العرب.., ويمنه في (أخرين) غير العرب (لَكنا يَْحَقُوا 
بيم) وسملحقون بهم 

وهذه بشارة بأنّ دعوة الإسلام سوف تنتهاؤل 
جزيرة العرب إلى غيرها تنا ليها , كأرض فار 
والزوم؛ وفي نفس الوقت إندار للعرب بأ نمم إن لم يؤمنوا 
أو ارتدّوا بعد إيانهم أى توانوا في الّفاع عن هذا الدءن 
فسوف' ,أتي الل بدلا منهم بآخرين لييسوا أمناهم . وهذا 
ماجاء بمعراحة في يتين 


متيل قزعا لمكم #لايكُرئوا 


'-(دَإن تور 
مك4 قد : 78 

ومن مسن الموافقة أنه جاء بعد قوله : (وَأحَرِينَ 
) مثل مالي ذيل آية المائدة , رهو قوله : 


اذيك قضلّ اله يؤتيه من ياه وان در المطلي 
العطيه الجممة : 1 


وهذا ببطبق على نفس الصّقات التي 


تفي 


سورة المائدة , وإياء أيضًا إلى أن (المَرِينَ) بسوف 
يكونون موصوفين بهش 

القّالث ‏ وقد وَرَد (آخجر) في القرآن +18 مره ٠,‏ 
منها 158 مرّة ممركًا بالألف واللام صف لليوم ٠‏ ودرة 
واحدةٌ مضامًا إلى (دَغويكُم) , ومر؟ واحدة معطوتًا على 
الخبر ومعرًّا بالألف واللام وصمًا كه تمالل . 


ايوم الأخر» البقره: 115 

كنال الإضافة : لرَأَجِك دَعْوْيهُم أن لَه ِل وب 
لْعاي» يونس ٠١ ١‏ 

متآلاختصاصه بلله : هم الْآوْلْ َال الاو 
َالَْاطُِ» المديد: . 

وللمفشرين فيه أقوال وآراء سبق ذكرها في 
التصوص , والبحث صنها تتفصيلًا خارج عمن طبور 
الكتاب , 

الإاايع ‏ ومؤل الآخر هي الآخرة التي استُمملث 
في القرآن م6١1‏ مرة في وجوه 
معن الإضافة دمر مثل :. 
بين فيك يالأجرق مم يُفئونَ» البقرة: 1. 

1 مضاهًا إليها (دارً) أو موصوفةً بها 1ه ماني 
مئل: وَلَدَار الأخْرق حي اللحل : ٠؟,‏ لَالدَارٌ 
اليه غَلُ) الأعراف + 151, 


"ل مضافًا ليها (عَذابُ) ا» مرّات مثل : إن في 
ذل يه 0 هود: 1١8‏ 
اب) و القاي) د مرا 


ويلاحظ أُوَلَا أنه إذاكانت (الآخرة) وهبلا 
(الدّار) أو (الملّة) أو خيرها ت 
الْدِينَ اشَْرًَا ال 
يُلكُ عَليُمُ الْعذَابُ وَلَاهُمْ بَنْصَرٌونَ» البقرة: 87 

ا<من كان يريد واب ادها قهند اله كاب الدليا 
ان اله تبيها بصي 4 النساء: 374 
هناك حالات لاتكون فيها قرينة . ونا 
يُستدل على الموصوف المذوف من سياق الآية , فتكون 
للآخرة معان عديدةٌ مثل : الجمئّة والبعث والقيامة والثار 
والحساب وا ميزان ودار البقاء والشاعة والمنافع والقبر 
وقيام الساعة ... كلّ بحسب 


معنى معيّن تتحصير فيه كلمة (الآخِرة) حسما يذهب إليه 


رن أل شير إلى 


أغر/ 6" 


المفشرون الدين يختلفون أحيانًا في تفسير كلمة الآخجرة. 
عندما تأي بمردةٌ عن الإضافة والوصف . 


الخامس -قد وَرَدّت (الآخِرة) في القرآن »1١8«‏ 
مره . وبنفس الرّقم وردت (الدّنيا) أيضًا . وهذا اررقم 
المتعادل مير إلى وجوب القوازن بين الذنيا والأخجرة , 
زمري سبل اها لان ورت وات 


اله الدار الأخسرة ولاه 
القصص : 7/: فالدّنيا حقل الآخرة , وليس من الإسلام 
في شيء ترك أحدهما , قال الصّادق م8 : «ليس منّا من 
دنياء لآخرته ولا آخرئه لدُنياءه!" وقال لقمان 
لابه : وخذ من النيا بلامًا ولاترفضها فتكون صبالا. 
عل لتّبس , ولاتدخل فيها دخولا يضر بآخرتك»!"1. 
وى عن العامة : «اعمل نياك كأنك مهي أب 
وَسَكَل” لجرك كأنك قوثُ غداء!؟ا 

الشّادس ‏ واسسّسل (استأخر) في القرآن ببعنى 


شرو 
الحجر: 8 


710 من لايحضره الفقيهء للدرق 17 14ب لاح 5و 
. اطع دار الكتب الإسلامية طهران +056 

(5) مستدرك الوسائل لور 17:17 .ب « أبراب مقّمات 
لشجارة ج1, اطع مؤشسة آل الييت) 


74 / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


اخْرُون 
امؤمنون : 416 


يلاحظ أولا: هم البق عل الأخير في الات 
الأول وهر طبيعيٌ ٠‏ ومّكس الأمر في اباقي كُقدم. 
التأخير عل التتبق وهو على خلاف الطيمة . الاجتم 


القارق بينهرا 5 

والجواب :أن الآبة الأول جاءت بشأ كلك /: 
تقدم موته من الناس ومن تأر , وليس سياقها سياق 
آيات الأجل . والآيتان (؟و؟) بمدها تُملنان أن آجال 
المباد لايلحتها البق والّحوق عن وقتها . فتقدم 
البق على التأخير في هذه القلاث طبيميٌ متناسق 


فلايتأخَر . وكذلك آية «سبأ» فإتّها جاءت بشأن يوم 


القيامة قل لَك ميقا يذ 
جاء اميعاد فلا يستأجر . 


أي إذا جاء فلا يتأخّر عنه .كبا أنه لم يتقدّم عليه 

ثم إنَ هذه الآيات الأربع (4- 0 تشترك في ذكر 
كلمة (سَاعَةٌ) فيها. والتمليق على الشّرط في ثلاث منها. 
فلاف غيرها» فهذا وجه ثانٍ لوحدة سياقها .وبالجملة 
ليست في سيا واحد . 
وثانهًا : أنه جاء في آيتين (1و7): «ماتشيقّ 
ان التبير بلفظ «التتبق» بدل 
«الشَقدم» , ولاتملم له وجهًا سوى التَفتك في الكلام , 
بوسهولة لفظ (تَسْبقَ) وأا أكثر وضوممًا في معناها من 


لتم , وهو قصد لتقم على الأجل , مثل من يسبق 
عي دا 
ونان : جاه في الأولى (للُتسئرٍ 


58 
١المْستأجِرين)‏ اسم فاعل , وفي غيرها فملا مضارمًا 
ولكلّ وجهٌ وتناسقٌ يعلمه كل من تذوّق العريية 
إن الأولى تفصع عن أن تعاى عال بن 
تقدم أجمله ون تأر ومن غير كر لعز الإنسان عن 
تقديم أجَله وتأخيره متا أريد بيانه في باقي الآيات , 
فالفعل ولاسي المضارع الدآلَ على الاستمرار أنسب به ء 
واسم القاعل أنسب بالأوّل . 


واستانس بها 


عع 
الأ د 
أغاقيد 
أغاء ,نلا 
أغافر يم 
أخانا 2:1 
أخره 1:3 
أغرهم 4 
أغرف :5 
أغي 20 


أخيد6 4-111 


في ١‏ سورة 7١١:‏ مكَيّة , ٠١‏ مدنيّة 


إغرئك 111 
إغرقي 0 
إغرانا؟:١‏ 1 أغت جيم 


إغلو 4# .لمق 


2 
إغراتهم/ 01‏ أخته 1١‏ 
إخراتهن4 4 أختها 5:5 
إغراتكم 3:5 أختك 2:١‏ 


إغراتنا 1-21 


إغرة 704 


إغرته 2-0 


2 2 
الُصوص اللْفويّة 


اعم بعض العرب أنه يقال للأخ 
(الأزمري 057:7 


لعَلِيل : أ و أحّوان وإِْوّة وإخوان , وبيني وبينه 
ودين 

وتقول : آنه , ولغة طيّء : وأَب 

وَهذا رجل من آخائي بوزن «أفعال». 

وتقول : آعَيثُ . على أصل القأسيس . ومن قال : 
أغذه من الوخاء , 


الأخ : أخت ٠‏ تاوها هاء . وتقول : أ. 


وأختان وأغوات . 


والأخيّة : مود يُعرَضِ فى الحائط , تسد إليه الدّابّة , 
وتجمع على الأواخي . 
ولفلانق عند الأمير أخيّة ثابتة . 


:والفعل : أخيت تأخيدٌ . وتأخَبت أنا. واششتقاقه من 


817 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
وحد تأليف الخاء مع الهمزة «الأع» , وكان أصل 


بثلاث حركات . وكذلك 


وفيها ثلائة أشياء : حَرفٌ وصّوتٌ وصَرفٌ . فرئًا 
لوا الوا والياء لصعرفها وأبقوا منها الصّوت , فاعتمد 
الصّوت على حركة ماقبله . فإذاكانت الحركة فتحةٌ صار 
الصّوت ممها ألما ليد 
َي . وإن كانت كسرةٌ صار معها 
صو واو الأخ على فتحة . فصار ممها ألدا ب 


وكذلك «أباء , كألف رَتَى وغَا وتحوهها 


إن كانت ضمّةٌ صار معها واوًا 


+ ألقو الألف استخفانًا لكثرة استمن 
وبقيت الخاء على حركتها . فجرت على وجوه التحؤاة 
لقطر الاسم . 


فإذالم يضيغوء قووه بالتنوين , وإذا أضافوه/ يس 


حَنُوها ساكن . فصار تحرّك الال والميم خَلَنًا من 
الحرف الساقط . ففالوا: دمان ويّدان . وجاء في الشّم 


. وكذلك قالوا: إخوان , 


ب » وهم الإخوان إذا لم يكونوا 


الأب . وفي القسرآن : 9َأَضْلِحُوا يَسيْن آ 
لجرت 1 

والتآخي : الفا الأخوان , بينها إخاء وأَعوة . 

والأخت : كان حدّها «أخةه والإعراب على اقاء 
والخاء في موضع الرّفع , ولكنّها انفتحت لمال هاء 
الا . لأنها لاتمتمد إلاعى حرف متحدا الفتحة ,. 
وأسكنت الخاء مموّل مترنها عل الأف . وصارت 
كأئّها من أصل الكلمة . ووقع الإعراب على 
الا , وألرمت الضتعة التي كانت في الخاء لألف , وكذلك 


أَخَوٍَ 


اغا نا 


نمو ذلك الكنلكم 
[قال في باب «أات» 1 


الأخثُ أسلها 


ث ه وتصغيرها أ 


و 
ايه : الأغْوة . بالصّمْ : اسم للجمع وا 
ينح "لآن «قنلاه ليس ها يُكثر على «قئلة». ويدل 
على أنّ أَخًا «قَمَله مفتوحة المين , جمعهم إياها عل 
«أفعال» , تجو آخاء. 


لوا : يجمع أو على إطوان معل 

غْرَة وخ (لجَوهَريٌ 1: 5134 

نت الألف من أخت لتدلٌ على حذف الواو, فق 
أصل أت : أَغْوة. والجممع : أخوات. 

(الرشي ومن 

ريد : هذا رجل من آخائي , ملى وذن 

2 : تركته بأخي الخير . أي 


4 
و 


(الأزهري 65519 

الأصمعي : لا أكلمه إلا أخا الشرار . أي سثل 
ا ١‏ لابن ممظور 16+ 065 
اليه , مي في 
(ابن منظور 037:14 
بن الأعرابي : الأخا ء مقصورٌ, والأخو ؛ لفتان في 


الأشيد: المره 


الأرض , 


«الأخ». (لبن سِيدَه 8: 0144 
ابن الشكيت الرجل و واخيئه . 


الهمزة وارًا. كما يقال : آسيئُه و واسيئه. 


لفح 
قطعةٍ من المشبل في 
تقر منه مثل عرو 


11 
أبو حاتم : قال أهل البمعرة أجممون : الوه كي 
السب , والإخوان في الصٌداقة . 
وهذا مَطَأً وتخابط . يقال للأصدقاء وير 
الأسدقاء : إخوة وإخوان , قال الله : لَإِنّمَا الْمُؤِْئُونَ 
الحجرات : ,٠١‏ وام يعن الب . وقال : أو 
التور: ,١‏ وهذا في التتب 
زمري 033:9 
0 الأب والأخ» ذهب منهما الوأو . تقول في 
ية : أبوان وأحوان . ولم يسكنوا أوائئها كا ندل 
ألف الوصل , وهي همزة على الممزة فى أوائلهها ,كبا 
فملوا في «الابن والاء .ين بُنيا على سكون 
أوائلها فدخلئم] ألف الوصل . (ابن مظور 065:14 


3 


اج : أصل الأخ في الغ من التَوحَي , وهو 
الطب , فالأح مقصده مقصد أخيه , والحّديق مأخود 
من أن يصدّى كل واحد من الصّديقين صاحبه مافي 
(القخر الرَازيّ .8: 03070 


ابن دُرَيْد : الإخوان معروفٌ . والإخاء مصدر 


عند شيك 


مؤاخاةٌ وإخاء . والأع اسم ناقص , 
وهو أع لك ,كبا قالوا : هو أب لك . لد 


نِْطَوَيْ إذا كانت في غير الولادة كانت 
المشاكلة والاجتاع في الفمل , كما تفول : هذا الوب أخو 
هري 33 


لتيل من الأوتاد التاشزة أطرافها عن وجه الأرض , 
وهي أشدّ رُسُوبًا في بطن الأرض التّهلة من الوتيد . 
ويقال ها : الإدْرَوْن , وجممه : الأدارين. ‏ (17: 2031 

الجَوهَريّ : الأخ أصله: أحَُ بالتحريك , لأله جمع 
. مثل آباء والذّاهب منه واو. لأنّك تقول في 
أخَوان . وبعض العرب يقول : أخان , على 
التقص . ويجمع أيضًا على إخوان , مثل خَرَبٍ وخربان . 


وأكثر مايُستعمل الإخوان في الأصدقاء . والإخوة. 
في الولادة . وقد جمع بالواو والتّون . [ثم استشهد بشعر] 

ولابقال : أحُو . ولاأبو إلا مضامًا . تقول : هذا أبُوك 
وأحُوك . ومررت بأبيك وأخيك , ورأيت أباك وأخاك 
وكذلك موك وموك وقُوك وذو مال . فهذه سّة أسماء 
الاتكون موحّدة إلا مضافة وإعرابها في الواو وا 
الواو فيها وإن كانت من نفس الكلمة ففيها. 
دليل على الرَفع . ولي الياء دليل على الحشفض ٠‏ دق 
الألف دليل على التَصبٍ 


والألف. لأنّ 


والنسبة إلى الأ أَخَوِيّ . وكذلك إلى الأخت م 
لاك تقول : أخوات . وكان يونس يقول: أَختي. وليس 
قيلي 1 
وآخاه مؤاخاةً وإخاءٌ . والعامّة تقول : واخاء 
وتقول : لا أخا لك بفلان , :أي هو ليس لك بأ 


والآخية . باد والقتسديد : واحدة الأواخي , 


والآخيّة أيضًا: المرمة والدّمة . تقول : لفلان أواضيٌ 
وأسباب ترعى . لم 
ابن فارس : الهمزة والخاء والواو ليس بأصل . 
الأنّ اهمزة وقد ذكرثٌ في كتاب 
الواو بشرحها , وكذلك الآخية لحممم 

[قال في باب الواو:] الواو والحخاء وا حرف الممتلّ 
كلمة تدلّ على سير وقصد , يقال : وَحَت الناقة 


ندنا مبدكة من وا 


أي سئته , وما أدري أين 


وهذا وَحْيٍّ فلان , 
وغى» أي نويه تحنم 

أبو هل الهََويّ : أح بين الأ 
لتب ظاهر صحيح . لاعلى التشبيه لفق 
من النتب معروف . وقند 


ي أله أغ في 


ابن 


ده «الأخ», 


نمالصّديق والصّاحب 


والأخا مقصور ؛ والأخو . لغتان فيه , حكاهما ابن 


اراق [2 استصهد بشعر ] وهذا نادر . 
وأمًا كراع فقال : أخوٌ بسكون الخاء ٠,‏ 
أخوان بفتح الخاء . ولا أدري كيف هذا 
وحكى سِيَوَيْهِ : لاأخا ‏ فاغْلّم لك . فقوله 
«فاعلم» اعتراض بين المضاف وا مضاف إليه , كنذا 
الظاهر . وأجاز أبو عل أن يكون «لك» خيرا . ويكون 
اسماً مقصورًا تنا غير مضاف , كقولك : لا عصائك 


والجمع من كلّ ذلك : أَحُّونٌ وآخاء وإضوان . 


يُكر على «مُمْلّةه , ويدلٌ على أن أمًا «فَملُ» مفتوحة. 


» نمو آخاء . حكاه 


العين , جمعهم إيَاها على «أف 
ويه عن يونس | اسنيدتي) 

وحكى اللُحياني' في جمعه:أَخَُة 

وعندي أله «أَوّه عل مثال دفول , “#الحسقت 
الهاء لتأنيث الجمع , كالمولة والفُحولة 

وأنا قوله عرّوجل ‏ هْفَانْ كَانَ لَه إخْوَةٌ قله 
الشدّش» النساء : 1١‏ فإنَ المسمع هاهنا موضوع 
موضع الائنين , لأنّ الائنين يوجبان لها الشدس 

وفوله تتعالى : هو إخْوَائُ ا 
الأعراف : 707. يعني بإخوانهم 
إخوان الشياطين . [إلى أن قال:] 

وقوهم : فلا أخو كرْبة وأخو لرْبة, وما أشيه ذلليا؟ 
أي صاحبها. 

وقوظم : إخوان العزاء وإخوان العمل ٠‏ 
نا يريدون أصحابه وملازميه 


ويجوز أن يعنوا به أئهُم إخوائه , أي إخوته الذين 
وُلدوامعه . وإن لم يُولّد العزاء ولا العمل ولاغير ذلك من 
ير أنَا لم نسمعهم يقولون : إخوة العزاء ولا 
إخوة العمل ولااغيرهما, نا هو إخوان . ولو قالوا لجازء 
وكل ذلك على المثل . [م استشهد بشعر] 


الأراض 


والأخت : أن الأخ . صيغة على غير بناءالمذكرء 
والثّاء بدل من الواو , وزنها «قَمَلده , فتقلوها إلى «مُئل» 
وألحقثها الاء لبد من لامها 
أغت. وليست آثثاء فيها بسلامة 
الاخبرة له بهذا الشّأن . وذلك لسكون ماقبلها . هذا 


أغو/ 5340 


. وهو الصّحيح . [إلى أن قال:] والججمع : 


أخوات. 


وقالوا: رما الله 

وآخى الجل مؤاخاةٌ 
لغة ضعيفة . وقيل : هي بدل . وأرى «الوخاءء عليها . 
والاسم : الأموة . وماكنت أضّاء ولقد تأعَّيتُ ٠.‏ 


وإخاء. ووخاء؛ وواخاء, 


وآخيثٌ , وغوت 

عشرة , أي كنثٌ هم أمّا. 

وتأحى الزجل : هده أمّاء أو دعاء خا 

ولا أخا لك بفلان , أي ليس لك بأخ . [ثم استشهد 


القم يني القر . أي بر . 
إفي ماتخ عي قال:] 

يه , والأخية , والآجيّة : مود يُعرض في المائط 

د إله ال . وقبل :هو بل يُدْن في الأرض ومُيرز 


رجع إلى الإهان» . والججمع : أخايا , 
ثُ للدابة , وتأَحّيت الأخيّة 


لمحم 


إخاء وأَهُوّة . 
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وآخيت فلانا مؤآخاء , وإخاء . وأصل الباب الأخ 


به الأخ من الصّداقة.. )00١1:5(‏ 


مام 
: الشّقيق في الب من قبل الأب و الأمّ, 
وكلّ من رجع مع آخَر إلى واحد في الَسَبِ من والد و 


والأغ. 
رالدة هوأ لمنمكم 
غ : المساوي في الولادة من أب أوأم أو ياه 
1 كد 

الوَاغِب : الأصل : أخَو. وهو المشسارك ]. 
الولادة من الطرفين , أو من أحدهما أو من الساعَ 

ويُستعار في كلّ مشارك لغيره في القبيلة أو في الدّين 
أو في سئْمة أو في معاملة أو في مودّة . وفي غير ذلك من 
المناسبات . قوله تعالى : لِلَاتَكُونُوا كَالَذِينَ كَُْوا 


آلعمران : 163 أي 
الكفر, وقوله : ِآخًا عَادِ» الأحقاف: 1١‏ سمّاء دأغّاء 
تنبيًا على إشفاقه عليهم شفقة الأخ على أخيه . وقول 
ين أخيها» الآخرف 


«وَمائرييم من أيَة إلا م 


ءَكُلمَا د 
فإشارة إلى أوليائهم المذكورين , في نحو قوله 


ذَْأَزْلياوُم لطَغُوتُ البقرة: 109 


وتأحَيثُ. أي ي الأخ للأخ , واعير من 


لَه معنى الملازمة , فقيل : أخيّة التكية. ‏ (1) 
الخريريٌ : 
الوصل والوقف , وليست ليث على الحقيقة , لأ نا 


التَأني يكون ما فبلها مفتوسًا كالميم في فاطمة والرّاء في 
شجرة, إلاأن يكون انا كالألف في قطاة وقناة . ولا كان 


ماقبل ا لي أخت ساكمًا وليس بألف . دل عل أن 
التاء فيها أصليه . لوحم 
ممنى الأَسُوّة : اتنغاق الجستس أو 
يفا 

إعْوانُ الرداد. أقرب من إطوة الولاد . 
إومن الجاز : بين التباحة والمياسة تنآ . ولقيته 


بأخي امير ,أي بخير , وبأخي الخير , أي بشيرّ. وله عند 
ابت . وشدّدثُ له آخيدٌ لابحلا المُهْر 


الأرن. وش لله يينككا أواخيّ الإضاء , وجل أواريّ 
الرياء . (أساس البلاغة : 07 
«عمر كان في عليه الصّلاة والسلام كأخي 
السرار , لايسمعه حقّ يستفهمه» , أي كلامًا ككمثل 
وشبهها , لخفض صوته . [ثماستشهد بشعر] 
ويبوز في غير هذا الموضع أن يراد بأخي الشرار : 
كما تقول العرب : عرفت 
يعنون بالخير , ويأخي الخير , يريدون. 
بأخي الشرا رار : امار كان وجهًا. (النا: 
في الحديث : «لاتبعلوا ظهوركم كأخايا التَوابٌ» . 
هي جمع آخية , وهي فطع حَبل تُدفن طرفاها في 


امار 


الأرض فتظهر مثل الٌروة فد إلها اداه . وتسمى 
«الآري والإذرّؤن» . وهذا الجمع على خلاف بنائها , 
كقوظم في جمع ليلة : ليال . وجمعها القيامي : أواخيّ ٠‏ 
كأواريّ . وقياس واحد الأخايا : أخيّة , كألية وألايا. 


كما أنّ قياس واحدة اللبا 
أراد : لاموسوها في الصّلاة حقّ تصير كهذء القرى 
(لفائق اناكم 
الطَّلِِسيَ : [الأغرات ]هي ع الأخت . وكل 
أنثى ها شخص ولدك في الدرجة الأول فهي أختك 
كنلا 
أبو البتركات : «أختٌ» النّاء فيها بد عن وأو 
وليست للتأنيث , والدليل على أنهسا ليست للتأنينا 
وجهان 
أحدهما : أنّ ماقبلها ساكن , ولو كانت ليث 
لكان يجب أن تكون متحرّكة . 
أئّها يُكتب بالتَاء ولائكتب بساطاء , ولو 


رة . ليدلّ على الواو الحذوفة , فيبق الاسم 
على حرفين , وزيدت القّاء للإلماق بيناء «' 
و «قُلْب», وحذفت الواو منه لكثرة الاستعبال . 
يي 

أبن بَوَيّ : قال الجَوهَريّ : «نقول في التّمنية 
أخوان», وعبيء في الشّعر أخُوان . [ثم استشهد بشعر] 
لج هَرِيّ : «لاتكون الأسماء التسنّة 


أغو/ 4" 


يجوز أن لانُضاف ورب با حركات , نحو هذا أب وأ 
وحَمٌ وفمٌ , ماخلا قوهم ذو مال . فإنّه لايكون إلا 
مضامًا (اين منظور 0031514 

أبن الأثير : فيه : «معل المؤمن والإيان ككتثل 
الفرس في آخيّتهء الآخية بالمد والتشديد : ميل أو 
عُوَيدُ يُعوض في الحائط ويُدفن طرفاء فيه . وينصير 
وسطه كالدُروة , تسد فبها الدَابَة . وجمعها : الأواخيّ 
مده , والأخايا على غير فياس . وممنى الحديث 


تيعد عن رّه بالذنوب وأصل إهانه ثابت. 
ومنه الحديث : «لاتجملوا ظهوركم كأخهايا 
تصير كهذء 


الَوابَ». أي لاقوسوها في الع 
الفرق, 

أُومه حديث عمر : أنه قال للّاس : أنت أخيّةٌ 
آباء رسول إلله صل لله عليه وسلّم» . أراد بالأخية 
يال له عندي أخية . أي مائً!" قوية و وسيل 
إليه من أصل رسول 
الله صل الله عليه وسلّم ويتمتّك به 


قري , كأئه أراد أنت اذ 


وفي حديث ابن عمر : «يتأخَى متأ رسول الله 
صل الله عليه وسآم» أ 
بالواو أيضًا , وهو الأكثر . 

ومنه حديث الشجود : «الرّجل يوْحَي والمرأة 
تمتيز» , أَحَى الرّجل , إذا جلس على قدمه اليسرى 
وتصَب البنى , هكذا جاء في بعض كتب الشريب في 
عرق افير 

والرواية المعروفة : «إنَا هو الّجل 


يتحرّى ويقصد , ويقال فيه 


والمرأة 


)١(‏ الماثة ‏ الوسيلة , الحرمة والقرلية. 
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أن يجاني بطنه عن الأرض ويرفعها 
أهل الإخضوان ليجتممون» 
الإخوان لغة قليلة في المبوان اّذي يوضع عليه العام 


تمتفز» الَو 


إخموان : فيه : 


عند الأكل . للدلفد 
الترطبيَ : الإخوان : جمع أخ . وستي أعاء لأنه 

: . 034:4 
في أسليك . أوفي 

لفبميم 


وهو من وَلده أبوك وأمَك أو أحدٌ , وجمع «قمّل» على 
«إغلان» لاينقاس . مم4 
القَُوميَ : «الأخ» لامه محذوفة وهي واو بلإثرة. 
في الثنية على الأشهر , فيقال : أخوان . وفي لغة يُستعمل. 
منقوصًا , فيقال : أخان. 
وجمعه : إخوة وإخوان _ بكسر الهمزة فيه وضتها 
لغة ‏ وقلٌ جمعه بالواو والنون . وعلى آخام وزان آباو, 


7 
والأنثى 
سال, 


أن . وجهها : أخوات , وهو جمع مؤتت 
.وتقول : هو أخوقيم , أي واحد منهم . ولق أخا 
ا موت , أي مثله . وتركته بأخي الخير . أي بشرّ 958 
أخو الصّدق , أي ملازم له . وأخو الغنى . أي ذو 

وفي كلام الفتهاء: دمي الأرّين» وهي 
يومين و نقرك يومين . وسألت عنها جماعةً من الأطتاء 


فلم يعرفوا هذا الاسم , وهي مركبة من 
يوم الشبت وتفلع ئلاثة أيَام وتأقي يسوم 


الأربعاء , وتأخذ واحدة يوم الأحد وتقلع ثلان أيَام 
وتأق يوم الخسميس , وهكذا فيكون الثّرك يومين 
والأخذ يومين . لله تعال أعلم . 

والآخيه . بالمد والتشديد : عروة تبط إلى وتو 
دقوي شد فيها الدَبَة . وأصلها «فاعولة» , والجمع 
الأواخي , بالتشديد للتشديد , وبالتخفيف للتخفيق91 
وجمتها أواغ ‏ مل ناصية. ونواص , وهكذا كل جمع 


بعفى قصدته وت 
بك بالشّيئين ,. «ودة ؛ وقد تُقلب واوا على البدل, 
يقال : واخيت ,كبا قيل في آسب 
«أَحَدَء أئها لغة ابن 1 

الفيروزاباديٌ 9 
عود في حائط أو في حل يُدفن طرفاه في الأرض » 
وبر طَرَُه كالحلقة , د فيها الدب والجممع : أخايا و 


ادي : الأخيّة كأيئة , وشدد و: 


أو 


والآخيّة : الطَّنْب والممرمة والذّئة. 
وأَخْيتُ للنائة تأخيةٌ : عملت ها أخية . 


والأخ والأخّ مشدّدة . الأو والأخا والأطْوُ 
كدلو, من انتب معروف . والصّديق والصّاحب . 
والججمع : أعُونَ و آخاء , وإطْوانٌ بالكسر . وأُضْوانٌ 


بتخنيف الياء قال أاخ 


نشي رين 


والأخت للأثى , والناء ليس للتأنيت . والجسمع : 


أغراع . 
1 
وماكنت أخَا ولقد أَحُوتُ أ. 


وآخاءٌ مُواخاء وإخاء وإخاوةٌ و وخاء, و واخاه ضعيفةٌ. 
وتأحَيتُ القيء: تحريمه, وأحًا: الحذئه ‏ أو دعوثه 

أمًا . ولا أخا لك بفلا, لبس لك بأخ . وتتركئه بأخ 

الخير: بسرٌ. 

2 تنكو 


أُخ : المشارك لآخر في الولادة من 
الطرفين ‏ أو من أحدهما أو من الوضاع . ويُستعار في كلا” 
مشارك لغيره في القبيلة أو في الدين أو في صندة أل في 
ساملة أ في مودة أو لي غير ذلك من الناسبات. 
الحليك 
الأبيديّ : [قال بعد نقل قول ايّربديّ:] 
و وجه ذلك من جهة القياس هو حمل الماضي على 


المستقبل ؛ إذ كانوا يقولون ؛ تواحّى , بقلب الطمزة واوا 
على التَخفيف , وقيل : هي بدل لحنلا 
رَشيد رضا : «أع» أصله: أخوٌ , وماء أخّوان . 


أخان , ويجمع على إخوة وإخوان , يكتسر 
لمم فها. وكلّ متها يُستسل في أُمُوَة 5ت 
القريب , أي الأخرة من أحد الأبوين أو كليهم . والنتب 
البعيد كالجنس والقبيلة , وفي أحُوّة الؤإضاع وَأَعُوَهَ 
الذّين وأَعوَة الّدا 


للحممقن 


4 2 
مجمع اللّغة : الأخ , ومؤئكه أخت , هو المشارك 


أغر/ تك 


الآخر في الولادة من الأبوين أو من أحدها , وتطلق 
على المشارك في الوضاع .كرا ُطلق على كل مشارك في 
القييلة أو في الدّين أو في صنعة أو معاملة أو في مودة ,. 
وماشابه ذلك 


بائيٌ : 0 
غيره في الولادة تكويًا من ولده, وغيره أب أو أمَأوضها 
مما . أو مسب شرع إطيّ كالأخ الأضاعي وشت 
إجتاعية كالأخ بالدّعاء , على ماكان يراه أقوام , فهذا. 
أضَلَهثم استُمير لكلّ من ينتسب إلى قوم أو ببلدة أو 
صنعة أو سجية ونمو ذلك , يقال : أخو بني تيم وأو 
.يغرب وأخوالجياكة وأخو الكرم . 

ومن هذا الباب قوله : وَل عاد أَحاهُمْ مُودًا» 
هود : 60 ادنيل 

الإخوان كالإخوة جمع: أخ .وال :الاشتراك في 
الانتساب إلى أب , ويُتوسع فيه فيُستعمل في المشتركين 
في اعتقاد أو صّداقة ونمو ذلك , ويكثر استعرال الإ 0 
في المشتركين في التسبة إلى أب , واستعيال الإخوان في 
المشتركين في اعتقاءٍ , ونحوه على ماقيل . 

المُصطَقَويٌ : هذه الكلمة من الأسماء. السئة التي 
ذكروا أن إعرابها بالحروف , وهي : أب .أن ,حم . هّن , 
هم , ُو . قال ابن مالك 
وارضع بواوٍ وانصِيَ بالألق 


واجرّر 


انلق 
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يوسف : لة: وكان 
يوسف أخاهم من الأب . وَل عَادٍ آَحَاهُمْ موا 
هود : 0٠‏ لوَإِلَ مَدْيَنَ أَحَاقُمْ ياك هود : 44, 


والأعراف : 6؛ والمنكبوت ؛ 77, باعتبار كونهم من 
قبيلة واحدة , وينتهي نسبهم إلى أب واحد . 
وهكنا : (: ال لم عُوهُمْ نُوح» الشعراء 1 


بالأع لإيباد الشّفقة والرّعمة . فإِنّ أفراد بني آدم لازم 
لم أن يعاملوا ويعاسروا بيهم كالإخوان ‏ فإ 
واحد وأ واحدة » أبو هم آدم والأك 
إن السمْهدْرِينَ كَسائوا إمُوَانَ اللسايدي» 
الإسراء: 51 . فإذا كان الإئسان مدر خلج سك 
الاعتدال فهر أخو الشّيطان . يجممهما عنوان: واجد وهر 
التَمدّي عن الحقّ والبمد عن مرحلة العدل . 
دإِنّمَا الْمُؤْيِئُونَ إلمرّة» الحجرات 


فإنهم من أب 


فمالمؤمنون والمسنافقون والكافرون كل منهم 


بعضهم إخوةٌ بعض » يجممهم عنوانٌ وأمد ؛ النّفاق . 
الكفر, الإين . 

والقرق بين الإخوة والإخوان : أن استمال الإخوة 
في ابتداء مراحل الأخرّة , ولا تمدقت المي ببينهم 
وكملت الألقة وخاصت المودّة تُطلق كلمة الإخوان , 
وكذلك إذا أريد تحقّق المبة وجلب الألفة وإيجاد الأخوّة 
بيهم . هذا ماإظهر ويُستكف من تحاقيق سوارد 


يكوه 


, نزلت في موارد ححدوث الاختلاف 


؟١٠.‏ إن كَانَ أباوكُم اناكم وَاخْوَائكُمْ و ...> 
بلوبة : 1 , نزلت في مقام تحققت الأثفة أو اقتطتتها. 
وول آع ...> التساء: 317 ه... الوني بأخ ...> 
يوسف: 04 . لوَهُدًَ أَجى ...»6 يوسف: ,5١‏ 
كا...وأخى هرون ...> القصص : 714 
وشرط ذا الإعراب أن يُضفْن لا 
اللياء كجاء أخو أبيك ذا اعتلاء 


وما تأحَتُ , أي تحريتُ وقصدتٌُ , فلا يبعد أن 


تكون مأخوذة من ماد: 
القصد والسّير , فيكون بين المادّتين اشتقاق أكبر . راجع 
صحاح الأقة. لماص 
ًا 

آخى فلانًا مؤاخاءً وإخاء : الغذء أن . 

و [أخى] بيتهها : جملهها كالأخوين . و [آخى:] 
قن بينهما 


الآخية : عُروة تيت في أرض أو حائط يط فيها 
الي , الجمع : أواع . 

الأخ : من جمعك وإيّاه صُلبٌ أو بَطنٌ أو هما مما . و 
يُشارك في الوّضاعة . و [الأخ:] 


اء ؛ وإخوان . وإخوة 

الأخ , الججمع : أخّوات 

آخى بينهم : جعلهم كالإخوة . آخى بين القطعات 
بها تدرييا إجماليًا سوحد, لييمرف القادة مزايا 
الضتباط , ويتعارف الصتاط وا مراتب , وتكدون بسينهم 
علاقات شخصية , حقٌ يكون التماون يينهم في الحرب 
تعاونًا وثيقًا 


ند الحديد الذي .يكون في نهاية ب, ريطا !4 
الميران يت في الأرض أو الخائط وترتط به القء 
الجمع أداع تعمل في صنف الحتيالة!"". وفي ينف 
نقية الميوانات . 

الأ : الصّديق الذي يرافق ادي في مامه وفي 
تبواله وفي تدرييه ليلا ونهارً , ليتعاونا وي 


الف 

ويكون الأخ من ضمن الحضيرة , ويكون التي 
اعتياديًا في الدريب الإجمال . وفي التشدريب على 
امروب ابي خاصّة , وفي الحروب عامة 


وهذا أيضًا مرويّ عن الإمام الصّادق 886 . 
(التروسئ 400:1 
ول بقل : وطياء 
وهذا جائز , إذا جاء حسرفان في معنى واحد ب «أو 
التفسير إلى أتّهما شت , وإن شنت ذكرتهما فيه 
تقول في الكلام : من كان له أع أو أت 
تيك الأخ . و فليصلها تلذهب إلى الأخت : وإن 
قلت/ فليسنها , فذلك جائر 


وفي قراءتنا : «إن يكن 


وفي قراءة عبد الله (وَلِينَ ‏ 

فذهب إلى الجمع , لأئهما اثنان 

غراءته :لاون والكارقاث افطئرا اي 
اللمدندا 


010 اما كريط به اليه 
!5) خيالة جمعٌ خكال ؛ صنف الخئالة ؛ المجمرهة. 
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الَسقَويّ : أراد به الأخ والأخت من الأ 
بالالثفاق. 
ال 


لديل 


ري : [في بحث الكلاثة , بعد ماذكر أقوال 


بعض المفسّرين , قال:] 
وقد عن ّ أن المراد أولاد الم وتدل علليه 


وقبل :إن استدل على أن الكلالا ماهنا الإخرة للع 
خامّة , با ذكر في آخر التتورة من أن الأخدين : 
وأنّ لالأخوة كلّ امال فعلم هاهنا ل جمل للواحد 
الشدس وللائنين الثلث , ولم يزادوا على الشدس شيعا 
أنه يمني بهم الإضوة للم . ولا فالكلالة عائة امد 
الولد والوالد من سائر الإخوة : الأخياف١‏ 9 والألي 11 


وأولاد التلات١''‏ وغيرهم وددعدم 
موه ملخّضًا أبو الشحُود . 
القَْر الوازيّ : أجمع المفشرون هاهنا على أنّ 
امراد من الأخ والأخت : الأخ والأخت من الم , وكان 


الحقفف 


شد بن أبي وقاص يقرأ ولح أو أطت من لم وأا 
حكدوا بذلك أنه تعامى قال في آخر السو دثر اله 
نيكم في الاك النساء : 77. فأنبت للأختين 
التلشين , وللإخوة كلّ المال . وهاهنا أنبت للإخوة 
والأخوات اثلث , فوجب أن يكون المراد من الإخوة. 
والأخوات هاهنا غير الإخوة والأخوات في تلك الآية, 
فا مراد هاغنا الإخوة والأخوات من الأمّ فقط . و, 


الإخوة والأخوات من الأب والأُمٌ. أو من الأب 


الحييق 


تحوه الخازن . للنكلق 


التضاويّ : أي من الأ . ويدل عليه قراءة أي 
ذكرفي 
ين وللإخوة الكل , وهو 
الايليق بأولاد الأمّ. وأنّ ماقر هاهنا فرض الأم. 


فناسب أن يكون لأولادها. 
الآلوسيّ : أي من الام فقط , وعلى ذلك عام 
امفسرين , حقّ أن بعضهم حكى الإجماع عليه . 


وأخرج غير واحد عن سعد بن أبي وقاص أنه كان 


لدان 


ع و َغت ين أ وعن أي (يسن الأ . 
وهذه القراءة وإن كانت شادة إلا أنَ كثيرا من السلماء 
ايند إليها , بناة على أنّ الشّاذً من القراءات إذا صح 
ند كان كخبر الواحد في وجوب العمل به , خلافًا 
لبعضهم م ويُرشد إلى هذا القيد أيضًا أن أحكام بني 
في تأني في آخر السشورة الكرية . 

وأيضًا ماقدّر هنا لكل واحد من الأخ والأخت , 
وللأكثر وهو الكشدس . واّلث هو فرض الأمّ» 
فالمناسب أن يكون ذلك لأولاد الم ويقال هم : إخوة. 
أخياف , وبنو الأخياف . والإضافة بيائية , والجملة في 
عل اتتصب على أنهها حال من ضمير (بُورَتُ) أو من 
(رَجُلّ) ؛ على تقدير كون (يُورَثُ) صفة له , ومساقها 
التصوير المسألة , 

وذكر «الكلالة» لتحقيق جريان الحكم المذكور , 


يقرأ وآ 


الأعيان والقلات هي التي 


وإن كان مع من دأكر ورثة أخرى بطريق الكلاة 
ولايضرٌ عند من لم يقل بالمقهوم جريائه في صورة الم 
اليس بطريق الكلالة . وكذا 
الايضرٌ عند القائل به أيضًا للإجماع على ذلك . 
ل 


أو البدة , مع أن قراخ 


عه 
وهو أخو يوسف لأيه وأقه 

الطَيرَي 3م 
03 والطّغرسئ 543:6 


0 
تحوه اللوسيّ (5: 
وَالتُوطيَ (4: ,)٠١١‏ وامراغيَ (35: 00١‏ 


اي ؛ نكر قوله ابأ لكا وحقه التعريف , 


بأخ لكم قد سمعثُ به والوصف ينوب طن 


(قنكك 


وتتكر (أخ) وم يقل : بأخيى »وإ 


كان قد عرفه وعرفهم , مبالغةٌ في كونه لايريد أن يتعرّف 


0 يدري من اهو ألاترى فرئًا بي مررت 


عارقًا بالغلام ول الشكير أن انل : فاشريت: 
يفيد نوع عهد في الغلام بينك وبين المقاطب » 
الاعهد فيه اليه . 


وجائز أن تخير عمّن تعرفه إخبار الكرة , فتقول 
قال رجلٌ لنا. وأنت تعرفه ؛ لصدق إطلاق الذكرة على 
المعرقة. 


لقف 


ن وأضاف:] 


ولمله إِدَ قال لم قيل ماد زائدا على 


أغو/ 308 


فأعطاهم ذلك . وشرطهم أن يأتوا به 
اليعلم صدتهم , وكان يوسف يعطي لكل نفس عشلا 
: كنحم 


سورة يوسف , الآيات :/ 55 0ل فلكراء لا إلا 


موقم 
ع قالوا 

يوسف :لال 

مجاهد : يوسف. ١(الطُبرَيَ‏ 411 

تعدله التينضاويّ كعنم 


لطبي : ينون أخاء لأيه وأ , وهو يوسف 
افيد 


010630 ومسي (ه: 003 
بي (7: 770 , وكثير من المضتمرين . 
لفدييلد 


رسي :من أمهد 

النّيسابوريّ : التأويل : فيه إشارة إلى الشرّ 
والقلب مع أنبسا نصوصان بالحظوظ الأخروية 
والوحائيّة . فإئهها قابلان للاسترفاق من الشّهوات 
الك 


اليويّة و التقسابية . 
الألوسيّ : بريدون به يوس فطلي , وماجرى عليه 
من جهة عسمته . [ الى أن قال : ] وتنكير (أخ) لأ. 
الحاضيرين لاعلم هم به. ام 
الطََّاطَائيَ : القائلون هم 
أبيه. لذلك نسبوا يوسف إلى أخيهم المتّهم با 


إخوة يوسف 46 


الأحقاف :21 
لطي : هود 990 . لحم 
مله لوي (9: 0098 . اتوي د ل 
سي (0: هام وكثير من المفشر ين 

النيسابوريّ : هود , أعني (أخَا عَاوِ) لأنه واحدً 


مهم 200 

البرُوسَويّ : (أحَا مَادٍ) واحد) منهم في السب لا 
في اد لمعم 
.دروزة : ل(أَخَا عَادٍ) المقصود رسول الله إلى 
قوم عاد وز منهم , وهو هود ل كبا ذكترت ذلك 
ممراحة آيات أخرئ فوسور عديدة سابقة 0ك 


الطَباطبائيَ : أخر القوم هو المنسوب إلييم من 


بجهة الأب . ومراد بأخني عاد . هود 38 
لمحبمرم 


الأعراف : 211 


رسي : هارون . مك4 

[وهكذا بقية التفاسير] 

أبو الشكود + عدم اررض لذكره ‏ ليور كنوته 
معه, حسما ينادي به الآيات الأخر. ‏ (188:1) 
مثله العروسَوي . 
ويهذا امعنى جاء قوله تعالى : َب نت وأخُوك 
> للها : 47, وقوله تعالى : الوا أ 
0 ...4 الشّعراه : 81 


ليلق 


"وَلَمَا دَعَلُوا على يُوسف أؤى إلَنِِ 


يوسف :31 


أخاه لأبيه وأمّه . وك أخوه لأبيه . 
نف 


أوسل : لا دخل الأوصاف 


بى (با كَانُوَا ب 


ممك في 
الشرّ مهما كان مفارًا من قلب مقارنًا 
للأوصاف , كان محرومًا عن كبالات هو مستعد لها. 


فين 


5 14 
الالوسيٌ : وتعرّض لأخْوّته لموسى لخ , للإشارة 


إلى تبميته له فى الإرسال لححممم 
أَخَاهُمْ 
١دَإِلى‏ عَادٍأَحَاممْ ُودً) قال يَقَؤمٍ اغدُوا افه. 
الأعراف : 564 


ابن عباس 


الكلبيّ 


أي ابن أيهم . (الشرطي 050:9 
نه كان واحد) من تلك القبيلة 

(القَخْر الرَازيّ 14: 106) 
رَجَاج قيل : في الأنبياء كلا أخوهم , وإن 
كانوا كر ,أنه 


نه قد أتاهم بشعرٌ متلهم من 


ولد آدم لي وهو أحج , وجائز أن يكون أخاهم , أنه 
من قومهم ؛ فيكون أفهم لهم بأن يأخذوء عن رطّل 


عم (ابن بيده : 176١‏ 
الُوسيَ : وانتصب قولد (َسَامم) ستره 
١أَرْسَنَا)‏ في أل الكلام . وإن تطاول سابينه) , لأنّ 
تفصيل القصص يقتضى ذلك . وا 
غاركتائرشر. - 


مر : ورسلا إلى 


ويعبوز في مثله الرّفع , وتقديره : وإلى عاد أخوهم 
هود مرسل . 

والأخ : أحد الواحد . وإنَا قال لهود 86 
إن أخوهم , لأنّه كان من قبيلتهم . وجاز ذلك على غير 
الأَهْوَة في الدّين , لأله احتج عليهم أن يكون رجلا 
منهم. لأتهم عنه أفهم وإليه أسكن . كلاق 


الزّمَخْشَرِيٌ : واحدا منهم , من قولك : يا أخا 
العرب » للواحد منهم . ونا جمل واحدً) منهم لأنهم أفهم 


أغو/ 548 


عن رجل منهم . وأعرف بحاله في صدقه وأمائته . 
كنحم 
نوه الرُوسَوَيٌ (؟: 186). واخْراغيَ (4: 00151 
وججازيّ (4: 00 


الطَئري 


في السب لافي الثّين 
الدامنا 
القَخْر الؤازيّ : فيه أبحاث 
البحث الأوّل : انتصب قوله : (أَحَاهُمْ) بقوله: 
(أَدْسَلا) في أوَل الكلام , والتقدير : لد آرسأنًا ُوسًا إلى 
رسن إ! 
البحث لقان اتنقوا على أن حود) ماكان أحّا لهم في 
الدب . واختلفوا في أنه هل كان أحًا قرابة فريدٌ أم لا؟. 
ِنّه كان واحد) من تلك القبيلة . وقال 


ماد آخَاهُمْ هوم 


دم ومن جنسهم لا من ججنس 


الفاتكة > كل هذا القدر تسمية هذه الأُوة . 
والمعنى : أنا مثا إلى عاد واحدا من جنسهم وهو 
البشر , ليكون الفهم والأنس بكلامه وأفماله أكمل 


ومابشا يهم شخسًا من غير جنسهم ,شل ملك أو 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


من بني أبهم آدم . وني ممصنّف أبي داود أن (أَحَاهُمْ 
هُود), أي صاحبهم . دين 


ب) معطوف غيل (نُوح) ومعناة 


واحد) منهم وليس هود من بني عاد . وهذا كما تقول : 
يأغا الب للواحد منهم . 


النّاصب لقوله تعالى : (أَحَاهُمْ) , أي وأرسلنا إلى عاو 
أخاهم . أي واحد منهم في السب لا في الدّين » كقرهم 
اياأخا العرب ‏ 


وقيل : العامل فيهما الفمل المذكور فيا سيق بل" 
(أَخَامُم) معطوف على (نُومًا) والأوّل هو الأولى ! 

و أي ماكان فلمل تقديم المجرور هاهنا علل ألْتَموَك" 
التيع. للحذر عن الإضار قبل الذكر . هد ]للق 
اما. قوله تعالى : (ولُوطًا .. .. إ) الأعراف : 2.٠١‏ 
نّ قومه 4 لم يعهدوا باسم معروف يقتضي الحال 
م مضامًا إليهم ,كا في قصّة عاد وتمود ومدين , 
حُولف في التظم الكريم بين قسّته .وين القصص 
اثلاث 

الآلوسي : أي وأرسلنا إلى عاد أخاهم . وقيل ؛ لا 
إضمار . والمجموح محطوف على الجموع الستابق , والعامل 
الفعل المتقدم , وير الأسلوب لأجل ضمير (أَحَام) إذ 
لو أق به على سان الأول عاد الّمير على متأحّر لتلا 
تبة. [إلى أن قال :] وممنى كونه 9/6 أَخاهُم أنه منهم 
انبا ء وهو قول الكثير من التسَابين . ومن لايقول به 


نين 


يقول : إن المراد صاحبهم و واحد في جملتهم . وهو كرا 
.يقال :يا أخا العرب. 


لقوله من قول غيره , وأعرف بماله فى صدقه وأمانته 
وشرف أصله للدم 


لاح 


العرب . وللؤين أَْوَة روحية كأموةالجنس القومئة 
والوطنية . والآية دليل على جواز تسمية القريب أو 
الوطني الكافر حا 

وحكئة كون رسول القوم منهم أن يُنْهِمَهم 
نهم/ حقٌ إذا مااستمد البشر للجامعة المامّة , أرسل الله 
"خاتم رسله إلهم كاف ؛ وفرض عليهم توحيد اللّغة 
اتبيه البق المراد به توحيد البشر وإدخاهم في السّلم 
كائة لمنكق) 

[وبهذا المعنى جاءت كلمة (أخاهم) في قوله تعالى : 


0 لتر كم 


الأمسراف ‏ 15و 40, وهو : 


والتكيرت:51.والكمل :40.] 


اعهدُوا 


اش الأعراف : 786 
جل من أهل التّام إلى 


: عل بن الحسين ؟ قال: 
م قال أبوك الذي قتل المؤمنين ؟ فبكى عل 
الحسين م ثم مسح ع: ال : ويلك 


على أبي أنه قتل المؤمنين ؟! قال وله : [ أي قول 


علين1 :] «إخوانا قد بغوا علينا . فقائلناهم على 


فقد قال الله تعالى : ْوَل 
الأعراف : 80, ْوَل تَمُود أَخَاهُمْ صَايًْا» الأعراف 


"ا فكانوا إخوانهم في دينهم أو في 


الاجل لاء بل عشيرتهم , قال : فهو 
عشيرتهم وليسوا إخوانهم في الدّين . قال : فرت عقي 
فرج الله عنك . (الغروسيّ ؟: 48) 


أسماؤء في هذه الآ 
1 
الواضح أن هذه الأو هي 
وتوا . وكذلك قال في 
الأعراف : 0, و ؤَأَحَامُمْ شُعَيْئاه الأعراف : 6لا 
و َأَحُوهُمْ أُوطٌ» التعراء : 10 و لأعُومُْ ُوع 4 
الشعراء: 1١3‏ 
ونا كانت هذه الأَمرَة من السب فإنها تزول يوم 
القيامة لاحالة . ولايبق ها أثر , لقوله تعالى : قلا 
4 المؤمنون : 1١١‏ , وقال : يم 


الأنبياء : ؤَآَخَامُمْ م4 


يه لحز من أخيو» عبس : 54, وقال أيضًا : بأنّ 
المؤمن أخسر المؤمن نما الْمُوْ 


الحوة» 
0 


نولا 


آلعمران : 1١‏ , ولكن هذه الأ 
3" 

هوه نسب , ولاجرم فإتها ستبق وتدوم في يوم القيامة 
٠‏ لقوله تعالى : إخَْانا على سُرُرِ مُعَقَابليَ» الحجر: 
ا 


وهنا لطي أخرى وهي أنه متي كل بي من الأبياء 


أغو/ /301 


أًا لأ والأخ وإن كان عطونًا رحييًا لككله قند 
تنشأ منه الرقة و العداوة , ألا ترى ماذاق يوسف من 
إغوته وما تحمل ؟! لقد ذاق العذاب وتحمّل العذاب 
لأنّه قضاء اله 


منهم , فكلاهما ييصدران من الأخ 
وحكه منذ الأزّل . 

وم يُسمْ رب المالمين المصطق العربي أًا بل ماه 
قٍ تمسكر» 
التوبة : 11 ولم تنشأ العداوة والقُرقة من الّفس قط . 
.ولن تقع أبدا ؛ ولذا دعا الأنبياء الله هلاك قومهم , وأمًا 
المصطق فَإنّ دعا لمم الرّحمة والمغفرة , فقد كان نوج 
يقول : (رَبٌ لا تَذّ..> نوح: 57, ويقول المصط : 
ؤَيَافِكُ عن ...> البقرة: 181 


0 
أذ وقآلّ هؤّلاء : إِنهم قومه لا إخوته , لأئهم مافعلوا. 
ومأقالوَ “نا مُقول ويفعل الإخوان , فكلهم جادلوا 
وخاصمرا نيهم وكذيوه. 
فقوم صالح قالوا له : َإنمَا أَنْتَ مِنَ الْحْسَعْرِينَ 
لبتم مِفْنُنَا4ِ الشعراء : 164,167 


أخرى هي أنّ رب العرّة قال 


ْرجين» الشّعراء : 1617 . وقال قوم شعيب : إن 
2 بين» الشمرا. 


الأخ لإخوته , وكانوا ضالّين , فدعاهم إلى الهداية , 


الأعراف :1لا 


الاعتبار ؟ والمحبل المقطّع كيف يشل 
العنيد أيّ فائدة لعناده ؟ آ من شرك + 


رَشيد رضا: (أَخَاهُم) في انب والوطي 
(صَاًا). 


اسئل الإمام عبدالله بن أبي ليل عن الييودي 


بألَه أخوهم . ومعلوم أن تلك الأ ماكانت في الدّين ٠‏ 
وإنّاكانت في السب , لأنّ هود كان رجلا من قبيلة 
بيلة من الصرب , وكاتوا 
بناحية ابن , وتظيره مايقال للرّجل : يأأ 


88 


عاد, وهذه 


تير وياأخا 


سلي»وامراد رجل متهم فإن قل :له عا قال ف ابن 
بن أمْلِكَ» هود : 11 فب أن قرابة 
الب لا تفيد إذا لم تحصل قراية لين , وهاهنا 
هذه الأَخوَة مع الاختلاف في اين .قا الفرق 

قلنا: امراد من هذا الكلام اسيالة قوم عند صل الله 
عليه وسلّم . لأنّ قومه كانوأ يستبعدون في محمد -مع 
أن يكون رسول إليهم من عند الله . 
فذكر الله تعالى أنّ هود) كان واحدًا من عاد , وأنّ صالم) 


اواحد من ف 


كان واحدً من تود لإزالة هذا الاستبماد. (1:18) 


مثله ار يعم 


اقرط : وقيل له : أخوهم. لألهمنهم . وكانت 
القبيلة تبمعهم , كبا تقول : يا أخا تيم 

أوقيل : إن قيل له : أخوهم . لأنّه من بني آدم .كما 
أثهم من بفي آدم لقنم 

بد ألكريم الخَطيب ؛ وفي قوله تعالى : لأَخَامُمْ 
هون إشارة إلى أنّ هود ليس غريبًا عن القوم , وإنًا 


هو منهم وأ هم , كما أن 
وابن أخ هم 


دا هو من قسريش , وأخ 
لحنعفدن 


الآلوسيّ : لَفَآْسِل معنا أحانا» بنيامين إلى 
مصعر وفيه إيذان بأنّ مدار المنع على عدم كونه ممهم. 
جم 


0 وخ 


الطُاطَبائي : قوهم : (أَان) إظهار رأفة وإشفاق 
التطييب نفس أبيهم من أنفسهم , كقوظم : (وَإِنًا لَْهُ 
رن يوسف : 75, بما فيه من التَأكيد البالغ . 


اليلق 


أَخُوه 


يوسف :7 
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الطّريّ : من أمد لبهملا 

0 

نحوء الطّبْرسيَ (: 595). واليسابوريّ (1[2 
م 

الأمَخْقَريّ : بثيامين . وإفًا قالوا: (أخوة) 2ه 

جميمًا إخوا أن ها كانت واحدة ل 

مثله الفَخر الاي لمحنكة 


ييا 

النيسابوريّ : التأويسل : اليُوسُْفُ) القلبء 
وآ م) بثيامين : اليس المشترك . فإ له أختمامًا 
بالقلب (١أَحَبُ‏ إلى أَبيَا ما . لأنّ القلب عرش الوح ٠‏ 
وععل استوائه عليه , اليس المشترك ببشابة الكترسيّ 
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من الأب والأمْ. و قد يقال للأخ لأب . 
ممك ظهر أبيك , وللأخ من الم لأنّه شق ممك بطن 


أنك. وفي القاموس : اقيق كأمير : الأع , كاله شق 
انسيه من نسبه أنتهى 

وإفا م يذكر بامه , تلويمًا بأنّ مدار لمية أخؤّته 
اليوسف من الطرفين الأب والأم. فالآل إلى زيادة الي 
ليوسف . ولذلك دبّروا لقتظه وطرحه , ولم يتعرّضوا 
البثيامين لليف 


نكمم 


موه الآلوسي 


أنهما كانا صغير ين لايقومان بشي و من 


يعقوب , وتدبير مواشيه وأمواله )41:1١( ٠‏ 


أقرب فبا ينبغي أن يكونوا عليه , وهم قد صدفوا عنه 

[أي أعرضوا]. لاهن 

ب : أخوهم في السب لا في اين 
0 
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1 57 والخازن (8 0١31‏ 
الفَخر الوازيّ : وأما قوله : (أَحُوهُمْ) فلأئّه كان 


منهم , من قول العرب : ياأخا بني يم ٠‏ يريدون يا واحد 


بالطواع , وقد أخيره أله أخوه . وأ 
يزل متنكرًا لهم يُكا يدهم حقٌ رجعوا ؟ 
فقال : نِّم يعترف له بالتسبة . ولكتّه قال : أنا 
أخوك مكان أخيك اهالك قلا 
يَعْمَلُونَ4 , بقول : لايحرنك مكانه . (1! 
ابن إسحاق :أنا يوسف. (الطّمْري +016:9) 
مئله المُوْسَوي (6: 291), والآلوسي (19: +5) 
الُوسيَ ونا قال له ذلك , لألنّه وإن كان علم أنّ 
له أًا من أبيه وأمه إل َه لا يعلم أنه هذا . [إلى أن 
قال]: 


ونا جاز أن يأخذء بالضواع , مع تعريفه أنه أخو. 


يَاكَائوا 


00 


لأمرين 


أحدهما: أنه كان بمواطأة منه له 
والتاني : [قول وَطْب , وقد تقنّم], والأوّل أصح. 
الداندن 
المَِبْديٌ أخوه من أنه . 
الطَّئِِسيَ : أي اطّلمد عل أنه أخره. (: 101 
الفَخْر الرَازِيّ : فيه قولان , قال وَهْب : لم يرد أنه 
أخوه من السب , ولكن أراد به إيّ أقوم لك مقام أخيك 
في الإإيناس للا نستوحش بالتَمر 
٠‏ والصّحيح ماعليه سائر الممفشرين من أنه أراد 
تسعريف التَسَب , لأنّ ذلك أقوى فى إزالة الوحشة 


يكن 


وحصول الأنس , ولأنَ الأمل في الكلام المقيقة ,فلا 
بوجه لصعرفه عنها إلى لجاز من غير ضعرورة , 
اليدكننة 


الْطَاطَبائيَ : أي يوسف الذي فقد ئه منذ بينين 


:والجملة ب بعد خبر . أو جواب سؤال مقددر . 

وظاهر السنياق أنه عرّفه نفسه بإسرار القول إليه و 
سلاء على ماعَمِله الإخوة , وطيّب نفسه , فلا يُعبأ بقول 
أنا أخوك مكان 


بعضهم أن معنى قوله : ان 
بيك اطالك , وقد كان 


بره أنه كان له أع من أنه 
هلك من قبل . فبق وحده لا أخ له من أمه ‏ ولم يمترف 


يوسف له بالنتب , ولكنّه أراد أن يه 


وذلك أنه ينافيه مافي قوله : (إ/ 
وجوه التأكيد , وذلك نا بناسب تعريفه نفسه بالنتب 
ن أنه هو يوسف , هل أنّ 
من قوله لإخوته عند تعريفهم نفسه : آنا يُوسُفُ وَهْدَا 


َى قد من ا4. 
إذا علم أخوءأنَه أخوه فاعتز بعزّته, كا لايخق. 


للحنكم 
نا فى ذِكُرى. 
اط كع 
الطَّرِيّ : هارون . لمكم 
أوكذا في بي التفاسير] 


لمائدة: 6 
الرّجَاج : في إعراب قوله :١و‏ أَخى) وجهان : الف 
والتصب . 
أما افع فن وجهين : 


أحدهما: أن يكون نَسَعا ملى موضع (إنَّ), والمعنى. 


أنالا أملك إلا نفسي , رأخي كذلك . ومثله قولدحآنُ. 
الْمُشْرِكِينَ وَ رَسُولُة» التوية: ؟. 


ني : أن يكون عطفًا على امير في (أملك) 
وهو «أناء وا معن لا أملك أنا وأخي إلا أنفسنا. 
وأما الَصب فن وجهين : 
أحدهما : أن يكون نَسَنَا مل الباء , والتقدير : إن 
وأخي لاثملك إلا 3 
والثاني : أن يكون (أَى) معطومًا على (نَنبى) 
فيكون المعنى ل أملك إلافسي . ولا أملك إلا أخي , لأ 
أخاه إذا كان مطيمًا له فهو مالك طاعته . 

(القطر اراز 05:31 
نحوه الّوسي (؟: م6 , والشرطيج 10:: 0118 
لقي ٠‏ يعني هارون . للدي 


أغو/ 333 


الرَمَهْهَريّ : [ذكر الوجوه الأربعة في إصراب 

(أخي) كا تقّم عن الدجَاج وأضاف] 
وبجرورًا , عطمًا على الصّمير في 1١‏ 

ضعيفلقبح الحلف على ضمير الجرور إل بتكرير الجا 

فإن قلت : أما كان ممه الّجلان المذكوران ؟. 

قلت : كأئّه لم بنق بهم كل الوثوق , ولم يطمئن إلى 
ثباته! . لكا ذاق على طول الرّمان واتصال الصّحبة من, 
أحوال قومه وتلونهم وفسوة فلوبهم » فلم يذكر إل لني 
المعصوم الذي لاشبية في أمره. 

ويجوز أن يقول ذلك لقرط ضَجَره عندما سمع منهم 


)وهو 


تقلا لمن يوافقه , ويعبوز أن يريد : ومن يؤاخيني على 
أذبني” ميان 

تبره الَخر الرَازِيٍ اندي 

أبو حَبّان : والظاهر أن (وَ أخى) معطوف على 
ْقسَى) , ويحتمل أن يكون (وَ أحى) مرفوطًا بالابتداء , 
والخبر محذوف لدلالة ماقبله عليه , أي وأخي لاثيلك إلا 
تفسه , فيكون قد عطف جملة غير مؤكّدة عل جملة 
مؤكّدة , أو منصويًا عطمًا على اسم 
الايلك إلا نفسه , والحدير محذوة 
الاسم والتير على 
شاخص . أي وإنّ عمرًاشاخص . 

وأجاز ابن عَطيّة والرعْشَرِي أن يكون (وَ أخى) 
مرفومًا عطنًا عل الصّمير المستكن 
ذلك للفصل بيتهه بالمفمول المصور . ويلزم 
موسى وهارون فك لايلكان إلا نفس موسى فقط , 
وليس الممنى على ذلك بل الظاهر أن موسى يلك أسر 


نمم : إن زيما قائم وصيرًا 
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المتكلم في (لشبى) , وهو ضعيف على رأي البعر: 
وكأته في هذا الحصر لم بئق بالرّجلين اللّذين ققالا: 
الوا لم الباب» , ول طمن إلى نباتهها ما عاين 
من أحوال قومه وتلوتهم مع طول الّحبة , فلم يذكر إل 
التي المعصوم الذي لاشبهة في ثباته 

فيل : أو قال ذلك على سبيل الضّجّر عندما عمم 
منهم تقلا لمن يوافقه , أو أراد بقوله : (وَ أَى) سن 
في الدّين لاهارون خا 


يو 


وقرا لسن (إلا نَم وَأَجِيَ) بفتح الياء فيهما. 
00 
عبدالكريم الخَطيب : وهذا القول من لمومى 
قاطع بأنّه لم يكن لي القوم من استجاب لد غير أخبيه 
هارون ... وإذن فهو و هارون جبهة ‏ والقوم تسم 
جبية أخرى , ولو أنه كان هناك لي جسبهة مومى و 
هارون غيرهما ا قال هذا القول : لل 
وَآَجِى» إذ هر يلك - 
الرجلين الأذين قيل عنها : إِنها قالا هذا القول 
لد كنا 


نفسه وغير أخيه ‏ هذين 


ال نا يُوسْتُ وَ هذا آَخِى قد مَنّ انه 

000 
الف لوازي نا ممرّح بالاسم [أي يسوسف] 
تعظيمًا لما نزل به من ظلم إخوته وما عوّضه الله من 
اقفر والتصعر , فكأته قال : أنا الذي ظلمتموني على 


أعظم الوجوه , ولله تعالى أوصلني إلى أعظم المناصب , 
ا ذلك العاجز لذي قصدتم قتله وإلقناءه في الثر ثم 


صعرثُ كبا ترون , وهذا قال : (هذا أنهى) مع أنهُم كانوا 
يعرفونه , لأنَ مقصوده أن يقول : وهذا أيضًا كان مظلومًا. 
كيا كنت . إن صار منشئا عليه من قبل اله تعالى كرا 


ترون لح 
نحوه النيسابوريّ . ا 
أبو الشعُود : ؤثَالَ آنا يوك جرابًا عن 


مسألتهم , وقد زاد عليه قوله : (وَهُذًا أَخْى» أي من 


َيه يوسف : 81, حسما يُفيده قوله : قد مَنٌ الله 
ينا , فكاتّه قال : هل علمتم مافعلتم بن من التفريق 
والإذلال.فأنا يوسف وهذا أخي قد من الله علينا, 
بالخلاص عم ابتلينا به , والاجياع بعد القُرقة , و || 
بعد الذلة. والأنس بعد الو 
ولا بعد أن يكون فيه إثسارة إلى الجبواب عن 

د ينيامين أنه أخي لا أضوكم , فلا وجه 

أطلبكم . ثم علّل ذلك بطريق الاستطناف || 


ٍِإِنهُ من 


0000 


نعم 
الطّباطبائيٍ نا أمق أخاه بيفسه وثم يسألوا 
عنه , وما كانوا يجبهلونه , أ 


نحوه الرُوسَوِي 


مما المسودان ؛ ولذا قال 
للقن 


أَجْى لَهُ يسع و 


اخي على ديني ٠‏ 
شري 001037 
نحوه البقَويّ (1: 09), والخازن 66:50 
الرَمَخْشَرِيّ : (أخى) بدل من (هذا) أو خبر ل(إن). 
وامرادأَهوة اين » أو أَْرَة المكٌداقة والألفة , 
الشّركة والمحُلطة , تقوله تعالى : في 


يرأ مسن 


عت : 78 وكلٌ واحدة من هذه الأََات 
انع من الاعتداء والظّلم 

مثله القخر اراي (17: 197), والآلوسيّ (57 
1٠‏ ونحوء اللّيسابوريّ (9: 84 

الرطِيٍ أي على ديني . وأشار إلى امعى عليه ر 
وقيل : (أخجى) أي صاحبي . مام 

أبو حَيّان : والأُرَة هنا مستمارة «إذ هما مَلكاكك 
ظهرا في صورة إنسانين تكلا بالأهْرة . ومجسازها إنها 
أَْرْة في الآين والإيان . 02002 

البْرُوسَويّ : في اين أو في المحبة والتعّض , 
الذلك هيد لبيان كمال قبح ما فعل به صاحبه 

حبك 

الطُباطَبائيَ : قوله تتعالى : إن هذا أخى» إلى 
آخر الآية , يان لنصومتهم , وقوله : إن هذا آجى» 
كلام لواحد من أحد الفريقين , بشير إلى آخر من الفريق 
الآخر, بأنّ هذا أخي له ... لخ . 

وبهذا يظهر فساد ما استدلٌ بعضهم بالآية , على أن 
أل الجممع اثنان , لظهور قوله : 


تفص 


تَسَورُوا..» مه 


أخد/ 3 


١‏ فإ لوه مل : 75, في كونهم 
قوله : (خَطْمأن), (هدًا أَخِى) على الائيئية . 

.وذلك مجواز أن يكون في كل واحد من جانبي | 
أكثر من فرد واحد . قال تعالى : هَدَّانٍ 
احْمَصَمُوا فى رَبهمْ َالْذِينَ كوا , الح ا 
أن يكون أصل المخصومة بين فردين , ثم بلحق بل منهها 


لللديتك 


جممًا . ودلالة 


غير لإعانته في دعواء 


قئ؛ تائباع 


البقرة: 31/4 


لطي :0005 
الطّوسي + واهاء في قرله ين أخِيدِ» تعود إلى 
حي امقتول في قو الحنسّن 
وقال غير : تعود إلى أحي القائل 
فإن قيل : كيف يبوز أن تعود إلى أخي 
في تلك الحال فاسق 5 
قيل عن ذلك ثلائة أجوبة : 
أحدها : إن راد َو انتب , لافي الدّين ,كبا 
قال: وَل عَادٍ آَحَاهُمْ مُود)ا» الأعراف : 76, هود : 


5 


ي القائل وهو 


والثاني : لأنَ القاتل قد يعوب فيدخل في الجملة , 
وغير القائب على وجه اله 
اثالك رع حك عل اه كلع 
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أروَاَُنُ4 البقرة : 775 
لل 


وقيل له : أخوء , لأنه لابسه من قل أنه وي الم 
ومطالبه به كيا تقول للرّجل : قل لصاحبك كذا لمن بيته 
وبينه أدنى ملابسة . أو ذكره انظ الأَحُوَة . يبطق 


أحدهما على صاحبه بذكر ما هو ثابت يينهها من الجنسيّة 
تللم 


أي من دم أخيه , فحدف المضاف للملم 


به . وأراد بالأخ: المقتول , ماه أما لقتل , دل أن 
ْو الإسلام ينها لم تنقطع , وأنّ القائل ل يرجن 
الإييان بقل 

وقيل : أراد بالأخ المافي الذي هو ولج ]لام , مياه 
الله أخًا للقاتل . وقوله : (شَئٌْ) دليل على أن بعضً 
من الم قد بطل 
بعفو البعض ٠‏ ولله تعالى قال : لين ع لَه من جيه 
س4 والضمير في قوله : الَهُ) وفي (آخيهِ) كلاهما 
يرجع إلى (منْ) , وهو القاتل , أي من تسرك له القنغل 
ورضي منه بالدّية . هذا قول أكثر المفسشرين . [إلى أن 
قال:] 

والقول الآخر أن المراد بقوله : ل ع لش4 ول 
بيره: فن بذل له 
من أخيه , يعنى أخا الول و هو المقتول الدّية ؛ ويكون 
العاني مُحلي المال , ذكر ذلك عن مالك. 

ابن الأنباريّ : أي من حقّ أخيه . فحذف المضاف 


الأولياء إذا عفا سقط لقو 


الدّم , واطاء في أخيه يرجع إليه , وت 


لديف 


وأقهم امضاف إليه مقامه . واطاء في اأخيه) . تعود على 
!مَن) » والأخ يراد به ول المقتول . لدي 
القَخْر الؤازيّ : ... البحث الرابع : بأيّ ممنى أنيت 


والجواب قيل : إن ابن عباس قسّك بهذه الآ في 


الأوّل : أنه تعالى سبآه مؤمًا حال ما وجب 
القصاص عليه ونا وجب القصاص عليه إذا صدر عنه 
القتل العمد والمدوان , وهو بالإجماع من الكبائر . وهذا' 
يدل على أنّ صاحب الكبيرة مؤمن . 

واقاني :أنه تعالى أنيت الأسَْة بين القاتل وين 


8 5 8 
وك الدّم ٠‏ ولاضكٌ أنّ هذه الأَعُوّة تكون بسبب الدّين . 


١‏ فلولا أن الإمان بن مع الفسق ولالمابقيت الأو 
آْاصلة بسبب الإييان 

الثالث : أنه تعالى ندب إلى المفو من القاتل , 
والتّدب إلى العفو إنا يليق بالمؤمن . 


أجابت المعتزلة عن الوجه الأوّل . فقالوا : إن قلنا 
القاطب بقوله : (كُِت عَلبكُم الْتصَاض في اللقثلى» 
البقرة : 7 , هم الأ . فالسّؤال زائل . وإن 


هم القاتلون , فجوابه من وجهين : أحدهما : أن القاتل 
قبل إقدامه على القتل كان مؤمًا , فسمّاه الله تعاالى 
مؤمنًا بهذا التأويل. 

أن القاتل قد يتوب , وعد ذلك يكسون 
مؤمنًا , إن تعالى أدخل فيه غير الّائب على سبيل 
التغليب . 


وأمًا الوجه التني : وهو ذكر الأو , فأجابوا عنه 
من وجو : 

الأوّل : أنّ الآية نازلة قبل أن يقتل أحدٌ أحمدا . 
الؤمنين إخوة قبل الإقدام عل القتل . 
: الظاهر أن الناسق يتوب , وعلل هذا 
التقدير يكون ولنّ المقنول ا له 

والتّالك : يمبوز أن يكون جمله أغًا له في السب , 
كقوله تعالى : إلى عَادٍ آحَاهُمْ قُوًا4 الأعراف : 38 

والزبع : أن حصل بين ول الم وبين القائل نوع 
تعلق واختصاص , وهذا القدر يكن في إطلاق اسم 
الأ . كا تقول لجل : قل لصاحبك كذا, إذاكان 
بينهما أدنى تعلق . 

والمنامس : ذكره بلفظ الامو يلف أحدهما أمل. 
صاحبه , بذكر ما هو ثابت بينهما من ا مسيّة »فى الإقر. 


والاعتقاد . 
والجواب : أنَّ هذه الوجوه بأسرها تفتضي تتقييد 


0 
الأو بزمان دون زمان , ويصفة دون صفة . وله تعال 


لبت الأَعُوّة على الإطلاق . لقنم 
نمره الأيسابوري . كبحم 
9 5 1“ 
البنضاوي » وذكرء بفظ الأو لبت ينها من 
الجنسيّة والإسلام . ليرِقَ له و يعطف عليه  .‏ (11:1) 


الآلوسيّ ؛ والمراد بالأخ ولي الم , سماء أما 
استعطانًا بتذكير أَْرة البشرية والتّين 

وقيل : المراد به المقتول . والكلام عل حذف 
مضاف, أي من دم أخيه. 
أخا القاتل للإضارة إلى أن أو الإسلام 


نايا 
[وهكذا أكثر المفشرين] 
النّيسابوريّ : التأويل فيه : أن الواجب على كل 
مُسلم أن يطلب يوسُف قلبه و يثيامين سِرّء 
لفلدي 
البوُوسَويّ : والمراد ب (أخيه) يثيامين . ولم يذكر 


التالث . وهو الذي قال : لَفْلَنْ أبْرَح الْآَْضٌ» يوسف: 
.4 واحتبس بمصر , لأنّ غيبته الحستياريّة لا بعسر 
تجار للم 


الطْباطبا: 


ي أغذبصر. ٠‏ (00:11) 


نم 


يوسف :28 


جَامِلُونَ 
ابن إسحاق : ل يعن بذكر أخيه ما صنعه هو فيه 


حين أخذه , ولكن للتفريق بينه وبين أخيه ؛ إذ صنعوا. 


ومنها : أن لم يقتصعر على تمثيل الاغتياب بأكل لحم 
الإنسان حت جمل الإنسان خا ء ومنها : أن لم يقتصير 


عل أكل لحم الأخ حقٌّ جمل مينًا. قليف 
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ره أبو الكٌمُود , 
الفَْر لوازي : قوله :يب أَحَدُكُمْ...) ديل على 
أن الاغتياب الممنوع اغتياب المؤمن لا ذكر الكافر. 


لدان 


نبي عن اغتياب المؤمن دون الكافر. ‏ (054:58) 


لمكم 


عتس :74 


“م بالصاحبة والبنين لأتهم أقرب وأحت , كاك 


قال: ير من أخيه بل من أبوبه بل من صاحبته وإنيه . 
وقيل : أوّل من يفرَ من أخيه هاييل > ومن. أبنويه 
إبراهيم ٠‏ ومن صاحبته نوح و لوط , ومن ابنه توح 
لل كفقد 
النّيسابوريّ ؛ [بسد نقل قول الرعَْشَرريّ قال:] 
وأقول : هذا القول يستلزم أن تكون «الصّاحبة» 
أقرب وأحبّ من الأبوين . ولمله خلاف العقل والشمرع. 
والأصوب أن يقال : أراد أن يذكر بعض من هو 
مُطيف بالمرء في الدنيا من أقاريه في طرفي الصّعود 
والتّرول , فبدأ بطرف الصّعود , لأنّ تقديم الأصل أول 
من تقديم الفرع , وذكرأُوَلَا في كل من الطرفين من هو 
معه في درجة واحدة , وهو الأخ في الأول والصّاحبة في 
الثاني . على أن وجسود البستين سوقوف على وجسود 
فكانت بالتقديم أولى . 


دفن 


... انما الْحُؤْمِنُونَ الوه 


اف لمَلّكُم ترون 
الطّبريّ : ومعتى الأخوين في هذا الموضع كل 


الأمصار . وذكر عن ابن 
سيرين أنه قرأ (بَيْن !خوَايكُمٌ) بالتون , صلى مذهب 
الجمع ؛ وذلك من جهة العريئة صحيح , غير أنّه خلاف 
ا عليه قا الأمصار . فلا حب القراءة بها 


أب رُرْعَة : قرأ ابن عامر لي روابة التمْلَي (بَينَ 
إبْوكيكُم) بالاء . على الجمع . وحجّته أنّ , 
:قإئكأن واحد) في اللنظ , كما قال : «. 
امس :إيل. وقال هاهنا : (وَإِنْ 


كل طائفة جنس واحد فردّوه على الأفظ دون الممنى 
لنننن 
لكمعم 
يّ : تق الأخوين لأنّ أقل من ية 
القتال اثنان , والممنى أصلحوا بينهم| إذا اختلفا واقتعلا. 
وقيل : التنية قد يقع موقع المممع , كقوله : بيك 
ديك . ولايدي لك . 
وقيل : معناء فأصلحوا بين رئيسي الفريقين لأنهها 
إذا اصطلحا اصطلح الفريقان . ١‏ 


0-6 
نحوه الطوسي 


كل مسلمين . [إى أن قال:] 
) بالّاء على الجمع , وقرأ 


والأكتر في السب «الإخوة» ‏ وفي المٌّداقة 
«الإخوان» . ويقع كل واحد منهما موقع الآخر .. 
لقنم 
النمَطَْريّ : فإن قلت : ل خم الاثنان بالدّكر 
دون الجمع ؟ 
قلت : لأنَ أقلّ من يقع بيهم الشّقاق اثنان , فإذا 
الزمت المصالحة بين الأفلٌ كانت بين الأكغر ألزم , لأنّ 
0 الاثنين .. 


وَإِغْوَايكُيْ . والمعنى لس 
نهم خُلْص لذلك متمخضون. قر 
انزاحت عنهم شبهات الأجنبية , وأبى اطف حأه مك 
التماذج والاتحاد , أن يُقْدموا على مايتولد منه التقاطع ,. 
فبادّروا قطع مايقع من ذلك إن وقع وأحسموه 
كبعدم 
نحوه البييضاوي (1: ١1‏ غ), وأبو التُمُود (8: ,46١‏ 
وَالُبُوسَوي (9: 0097 
القُرطْبِيَ : أي بين كل مسلِمين تخاصما. وقيل :بين 


أغو//531 


آنٍ عل الجميع . 

وقرابن مبيرين و تر بن عاصم وأبو الماية 
إِخْوَتكُم)بالقاء على الجمع . 
: (إخوانكم) . البافون (أحَوَيكُمْ) بالياء على 
الحضنف 


وَالجَخْدريّ ويعقوب أب 


وقرأ الجمهور (: ب)منقٌ, لأن 


اثنان . فإذا كان الإصلاح 


أقلّ من يقع ينهم 
الازمًا بين اننين » فهو ألزم بين أكثر من اثنين . 
وقيل : ا مراد «الأخوين» الأؤسٌ و الحترارّج 
وقرأ ريد بن ثابت وابن مسعود والحتتن ‏ بخلاف 
عنه -والجحْدريّ وثايت | 
سن ١بَيْنَ‏ ِْوَاِكْ) جممًا بالألف والثون . والمسن 
أبضواي عامر في رواية و زيد بن عل ويمقوب (بَْن 
ِخْوَتَكُ) جما مل وزن «خلمَةه. 
واروى عّبدالومّاب عن أب عسمرو القنراءات 
الثلاث. ويغلب «الاخوا الصّداقة و «الإخوة» في 
النتب , وقد يُستعمل كل متها مكان الآخبر ‏ ومنه 
٠‏ وقوله: 
اليفتتد 


و حناد بن سَلَمة وابن 


إلى المأمور سبالفة في الشقرير والتحضيض . وخُصس 
الاتنين بالذكر لآتها قل 


ارين لا تنقطع بمخائقة السب . 
الآلوسي : [ذكر القراءات الللاث كما تقدّم عن أبي 


لانن 
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حَيّان وأضاف:] 
قال أبو الفتح : وقراءة الجمع ندل على أن قتراء 
الجمهور لنظها لفظ التننية ومعناها الجراعة , أي كل 
فصاعدً من المسلمين اقنتلا. والإضافة لمعن الجنس نحو 
اليك وسعديك . ويخلب «الإخضوان» في الكداقة و 
في السب , وقد يُستعمل كل مسنهيا مككان 
الفديداد 


َخْوَيكْوْ» , 
ن الأخوين ‏ من أوجز الكلام 
قي ينها أَهُوَة. فن 
يستقرٌ بينهم الصّلح , وسائر المؤمنين إخوان 
للمتقاتلتين فيجب علهم أن يسموا فيالإصلاح يننا 
داك 
عبدالكريم الخَطيب : هو تعقيب عِيلٍي الآية. 
السّابقة , وعلى مادعت إليه المؤمنين من حم الف 
الذي يقع بين جماعاتهم , ثم هو إلفاثٌ إلى أن لأسو 
القامة بين المؤمنين لا تتغيّر صفتها , ولا تنقطع آنارها 
بتلك العوارض ال تعرض مم في حياتهم . فنا هي 
مُوجاثٌ من ريح عابزة , لا تلبث أن تمر , ثم بعود إلى 
البجر سكوه . وصفاوٌء , وجلاله 
ومن جهة أخرى . فإ لفلة ابباغية لازال لها 
مكانه في المؤمنين , و لا تزال ها أخوّتها فهم , وإذن 
فلايجار عليهم لأتهم جاروا . ولا يعتدى عليهم لأنهم 
نا يقبل منهم قبوهم لما قضى به المؤمنون 
لهم بعد هذا حتّهم كاملا لاُنقص منه 
شي فالمعتدون والمعتدى عليهم إخوان للمؤمنين 


ججيمًا مدن 


مجتممين على أمر واحد قد نَم بينهم , و أزال الاختلاف 
وح الأَعُوة فيلك . 

وقيل :هم الأؤسُ و انتج كان أنخوين لآب وأم. 
العداوة , وتطاولت الحَرب مائة وعشرين 
سنة إلى أن أطفاً الله ذلك بالإسلام , ولف يينهم برسول 
الل سل ال عليه وسلّم انلحم 

نحره القَخْر الاي (4: 0076 , واللّيسابوريٌ (4: 
(69), وأبو الشمُود (: ١08‏ , والمرُوسَويٌ (: 09/1, 
ولي هه 

الي ٠‏ والإخوان جمع أخ , دسي 
يتوطى مذهب أخيه, أي يقصده . 


المراد بالنّممة هو التأليف , فالمراد 


لأئه 
نفك 


القلوب ٠‏ فالأَعُرَة هاهنا حقيقة ادَعائيّة 
ويكن أن يكون إشارة إلى مايشتمل عليه قوله: 
إخْوَة» الحجرات : ٠١‏ من تشريع 


الؤمنين أ مروٌعة تتسلق بها 
لد افف 
إِخْوَان 


يدن 
كنوك 


أحدهما : إن الشّيطان أخوهم بائباعهم آثاره 


وجريهم على ته . 
3 الشبطان في الثار . (411:3) 


أولياةتهم وأعوانهم , وكلّ ملازم شل 


قوم وتابع أمرهم هو أخرهم 
: قُرناءهم لي الآار » والقسرينان يقال لما 


بي : أمناهم في الشّرارة . و هي غاية. 
أله لأَشَرَ من التسيطا. 


أو هم إخوابم 


وأصدقاؤُهم , لأثهم بطيموتهم فيا يأسروتهم بنه من 
الإسراف , أو هم فُرناؤُهم فيالثار على سبيل الوعيد. 
تق 
نحوه النيسايوري (18+ ٠‏ . والشر يفي (؟ 
والمخازن (4: 014 
د اللسرفين أنباع ‏ 


بسي : معناه 


يقهم , وهذا كيا يقال لمن لارّمّ افر : هو 
أخوالشفر 20-3 
القَّْر لوازي : والمراد من هذه الأ 


في هذا الفعل القبيح . وذلك لأ العرب يسئون الملازم 


»: أ له فيقولون : فلان أخو الم والجود , 


أغر/ 53316 


وأخو السفر ء إذا كان مواظبًا على هذه الأعبال. 


بعلن 
للدي 


إذ امبر ساع في الإفساد كال 


إل لهم أنفسهم , أو نهم يرون بهم خدًا في الثار, 
توك فول . 

والإموأن هنا مع أع من غير النشب . ومنه قوله 
تتا : ؤإِنمًا الْمُؤْيِنُونَ خْرَه المجرات : ٠١‏ 


لانمل 


التييضاويّ : أماهم في الشرارة . 
والإتلاف شد وأصدقاءهم وأتباعهم , لأنهسم كسانوا 
يطيعونهم في الإسراف والصعرف في المعامي . 

روي أَنّهم كانوا يتحرون الإبل و 
أموامهم في الشممة , فسنهاهم الله عن ذلك 


وأمرهم بالإثفاق في القئبات . لحنعمم 
نحوه أبو الود لفديلفد 
اطين كونهم قرّناءهم في 

. وتدلّ هذه العو على أن 

بير هو في معصية الله , أو كوثهم يطيعونهم فيا 
.يأمرونهم به من الإسراف في الانيا . الحم 
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أمناهم الشالكين طريقتهم , وهذا هو 
مين 


أعواتهم في إهلاك أنفسهم . 
وتظراءهم في كفرا التّعمة والعصيان. ‏ (16.:8) 
الآلوسيّ : والإخوان جمع أخ , والمراد به المبائل 


. أو الصّديق والتابع مار أ 
أصدقاؤهم وأتباعهم فبا كر من التبذير والصّرف في 


المعاصي . للقن 
0 00 
الطباطبائيَ : وقوله : ْ«إِنْ المُبَدرِينَ ...> 
تعليل للنّبي عن التبذير . والمعنى اذك إن تُبذّر 


درون إخوان الشّياطين . وكان 


كنت من المبذّرين , وال 
وجه المؤاخاة ببيتهم أن الواسد منهم يصير 169 
الشيطانه وبالمكس , كالأخوين الَدّين هما شسقيقات 
متلازمان في أصلهها الواحد , كما يشير إلبه وله تقال 7 
ٍَوَمَيِضْتا كم ُرنَاه» فصّلت : 10, وقوله : أُعْشُدُوا 

جَهُمْ» السَاقات : ؟5. أي 


ُرناءهم , وقول : (وَِخْوَائُمْ يَصْدُوتجم في ان لا 
يُقْصِرُونَ» الأعراف : 101 

ومن هنا يظهر أن تفسير من فشر الآية بأئهم فنا 
القّياطين أحسن من قول من قال : المعنى أنه أنباج 
0 


وود 1:3 
كيب 
الطوسيّ : أي كذّب فرعونٌ موسى , وقوم لوط 


لوطا , وممّاهم إخوته لكونهم من نسبه. ‏ (511:5] 


لقنن 
القَخْر الزازيّ : قال هاهنا : ؤإِخْوَانُ لوطه 
ابقة] َقَوْم ُوج» ق: 17, لأنّ 
لوطا كن مرحلا إلى طائفة من قوم رايم ل ممارف 
لوط , [أقربا] ونوح كان مُرسَلًا إلى خَلق عظيم . 


الوك لكلا 

أبو الشعٌُود : قيل : كانوا من أصهارء عليه الصّلاة 

والتلام لن 

البرُوسَويٌ : أصهارًا والصّهر زوج بنت الرّجل 
وزوج أغته 

إخوانه : قومه , لاشتراكهم في السب لا في 

الحتلتن 


الآلوسيّ : قيل : كانوا من أصهارء نا , فليس 
المراد الأَسوَة الحقيقية من السب لي 


آلقآسَمَيّ : وهم الذين جادلوه 


إتيان الرّجال. 


لمك لاقام 


آل عمران : 181 
مجاهد: هم عبدالله بن أبي سلول» وأصحابه. 


(الطُوسيَ 0010 


«َوَقَال اين ددا ّي أعثوا لكان ها ما عقوا 
ِل الأحقاف : ,1١‏ ومعنى الأو :الثفاق الجمنس أو 


انتب . لليف 
الطّوسي من أهل الاق . 
: قال صاحب الكشّاف : قوله 
ؤَدَقَانُوا لإلمؤابيز» , أي لأمئل إخوانهم , كقوله 
ٍَوَقَالَ الْذِينَ كَمَُوا لِلَذِينَ أمَتُواه الأحقاف 1١ ١‏ 
وأقول : تقرير هذا الوجه هم ا قالوا :لو كَانُوا 
عِنْدَنَا ما انوا وما قُيُواه , فهذا يدل على أن أولئك 
الإخوان كانوا ميتين و مقتولين عند هذا القول ‏ فوجب 
أن يكون المراد من قوله : (وَقَانُوا لإخْوَائِي» هو أنه 
قالوا ذلك لأجل إخوانهم , ولا يكون المراد هر َنم 
ذكروا هذا التول ع إخرايم 
عدر .يكون المراد منه 


ديك 


ٍوَإِلى عَادٍآحَاهُمْ مود الأعراف : 50. وَل تَمُودَ 
َخَاهُم ضَايد» الأعراف : 6. فِنَ السو 
الآيات أَُشُوَة انتب لا أَمُوَة الدّين . فلمل أُولنك 
المقتولين من المسلمين كانوا من أقارب المنافقين . 
فالمنافقون ذكروا هذا الكلام . 

ويحتمل أن يكون المراد من هذه الأُخَُة الشاكلة في 
الدّين , واتفق إلى أن صار بعض المنافقين مقتولا في 
قالوا ذلك . 

لحي 

المُطُبيَ : يمني في الثفاق أو في التتحب , في الرايا 
التي بعث لبي" صل الله عليه وسلّم إلى بغر معُونة. 


بعض الفزوات , فالّذين بقوا من المنا: 


ن أخو/ 1 


للداقلد 
اويّ : لأجلهم و فيهم , ومعنى أَشُوهم : 
3 اقهم في الب أو المذهب. كنحم 


ا ل 
وقيل : خمسة . ويكون القائلون منافق الأنصار مهم 


أو بسيد . أو أَمْوَة امعد والتألف , كقوله : 
إِغْوَان4 آل عمران : 5 
من 
الشُعُود : لوججه الشبه والمائلة التي نهوا. 
.أ قالوا: لأجلهم وفي حهم . وممنى أخوتهم : 
ناته نتيا أو مذهيًا 
َو اللاوشري 
الآلوسيّ : الإخوانهم في المذهب أو السب » واللام 
تعلينيّة , أي قالوا : لأجلهم . وجملها أبن الحاجب بمعنى 
«عن» . ولابوز أن يكون المراد مخاطبة الإخوان كبا هو 
المتبادر لدّلالة مابعد على أئّهم كانوا 


أب قري 


ارين 
014 


ائبين حين هذا 
القول 

وقول بعضهم : يصمح أن يكون جمل القول 
البعض ا ا الآتي 
الضعرب آخسر كلف لاحاجة إلبه سوى كغرة 
القضول. تلد 

عبدالكريم الخَطيب : كيف يسمون إخوانهم ٠‏ 
وهزّلاء كافرون و ولك مؤمنون ؟ فتقول , ولله أعلم : 
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هزُلاء الكافرين كانوا في جماعة المؤمنين 
َه فليا كانت وقعة أُّد . ورأوا مارأوا نا أصاب 
المسلمين , ساء ظنّهم بالله الذي آمنوا به. بلغ بهم سوء 
الَنَ إلى الارتداد عن الإسلام , فتسميتهم إخوانًا لمؤّلاء 
المؤمنين تذكير هم بالدّين الذي كانوا عليه . ودعوة 
بجدّدة من الله إليهم ليدخلوا فيه , بعد أن خرجوا منه 


وثانيًا: في هذه التّسمية للكافرين بِأنم إخوان 
الأولك المؤمنين األذين قُتلوا في سبيل ال ؛ ضح هم . 
ومواجهة صبريحة با حكم الذي حكم الله به عليهم وهو 
نهم كافرون , وفي هذا مايجملهم يتمرّفون إلى أنفسهم . 
ويرون الهاوية التي سقطوا فيها . وهم يقولون 57 
لمقولات المكرة , وأنّهم إذاكان عند أحدهم شاك في أنه 
هذه المقولاث التى يقوطا لاتدخل به إلى مداخل الكترع 
فليملم أنه يمددع نفسه , ويضلّلها , فا هو بعد هذا تق 
المؤمنين , فإمًا أن يتوب ويرجع إل الله , وإما أن بَيق: 
طريق : مع عثلاله وكفره . 

واظر في قوله تعالى : اميه الذِينَ ُو ...> 
آلعمران : 167 , تيد أنّ الله سبحانه . قد حكم عليهم 
ولا بأئهم كافرون , ثم أكّد كفرهم هذا بأتهم كانوا 
إخوانًا لأولئك المؤمنين , وأئّهم ُنذ الوا هذا القول 
اليسوا من الإيان ولا المؤمنين في شي. 

[وبهذا المعنى جاء قوله تحال : لَأْذِينَ قَانُوا 
نم وَتْقُو4 آلعمران :138.] 


نمكم 


وإتمهيل وَاليَسَعْ وَيُونْس وَلوطا وكلا فُضَلنا 


عل الْعالينَ © وين أتاتهم و دُريَاتهِمْ وَإخْوَابِيِم 


الأساو نحم م 


وإنا دخلت (ين) في فوله : وين 


قال : وبعض آبائهم 
وبعض ذرَيّاتهِم وبعض إخواتهم (مَّدَيناهُم) . ولولم 
تدخل (ين)؛ لاقتضى أنه مَّدى جميعهم الهداية التي هي 
التُواب , والأمر بخلافه انكلم 

غحوه ارسي( 0٠‏ و البْضاوي. 034:1 

ابن غسطيّة : وهدينا من آبالهم و ذَرّيَاتهم 
وإخوانهم جماعات و(ين) للتبعيض والمراد : مّن آمن , 
كان أو غير ني . ويدخل عيسى في ضمير قوله 
لون أبَائهمْ» وهذا قال عمد بن كب : ادال 
والخخالة. (أبوحَيّان 4: 2304 

لخر الؤازيّ : فوله تتعالى : وَمِنْ أب 


أنه تعالى ذكر الآباء والدريَات والإخوان , 
فالآباء هم الأصول . والذرْيَّات هم الفروع , والإخوان 
فروح الأصول ؛ وذلك يدلّ مل أنه تعالى خصّ كل من 
تعلق بهؤلاء الأنياء بنوح من الشّرف والكرامة . 


ن) للتبعيض . [إلى أن قال:] 

الثالك : أن إذا فشرنا هذه المداية (ومَّدَينَامُم) 
بابر كان قوله : وين أجانهم و يتوم وإخوايو» 
كالدلالة على أن رط كون الإنسان رسولا من عند الله 


أن يكون رجلا ء وأنَ المرأة لايجوز أن فكون رسولا من 
عند لله تعال . الطدبحم 
أبو حَيّان : وَمِنْ أبائهز» كآدم وإدريس و فوح 


1 
كإخوة يوسف , ذكر الأصول والفسروع 
نالا 


والحواني . 
البؤوسَويّ : «وإغوابي:: : 
عصيرهم . ويحتمل أن يكون المراد بهم كل من آمن 


ممهم, فإِنّهم كلهم دخلوا في هداية الإسلام . (5: 55 

الآلوسيّ + يحتمل كبا قيل أن يتلق با تمل به من 
ذريته , و (ين) ابتدائية , والمفعول مذوف , أي وهدينا 
من آبائهم وأبسنائهم وإخوانهسم جساعات كديرة , أ 
محلوف على (كُلا ملا .و (ين) 
بعض آباتهم.... ل 

وجعله بعضهم عطفًا على (نُوسًا) الأتعام : 84, في 
(ين) واقعة موقع المفمول به مؤوّلا ببعض : واصتيار 
البعضيّة لا أن منهم من لم يكن 

قيل : وهذا في غير الآباء » 
مهديّون , موحدون . 

وأنت تعلم أنّ هذا ختلف فيه نظرًا إلى آباء نينا 
صل لذ عليه وس وكير من الس من وذ 
آباء غيره من الأنبياء 1958 . 
ولايخنى أنّ إضافة الآباء والأبناء والإخوا 


نينا ولامهديًا 
أباء الأنبياء كل 


ضمير (مُمْ لايقتضي أن يكون لكل منهم أب أو ابن أو 
أخ » فلا تغفل , ولد 
رَشيد رضا : أي وهدينا من آباء من كر من 


إن الحطف هنا على ماقبله سباصرة 


انهم وإخوانهم , وهم الذين 


وفضّلنا بعض آبالهم و 
اهتدوا بيهم , على غيرهم من عالمي زماتهم الذين لم 
تدوأ لهم انكمم 

الطَّباطَبائيَ يويد ما قدّمناه أن المراد 
بيان اتصال سلسلة إهداية ؛ حيث أضاف الباقين إلى 
المذكورين , بأئهم مقصلون بهم ووأ يأو 


لف لقن 


200010 ىه 
.اام يدوم في لفن ملا يصون . 


الأعراف : 2017 

أبن عبس : هم المنَ يوحون إلى أوليائهم من 

الإنس طبري 14م 
مُجاهِد : من الشياطين يِ 

نحو الماك , والحنتن. 2 (المُرطي 06011 


ابن كثير : وإخوانهم من الجن هدّون إخوانهم من 
طبري 001:5 


الحدفد 
المَسيْمْديٌ : هم التسياطين . وضمير (هّمْ) 
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للمشركين . ويجوز أن يكون المراد من الإخوان : 
المشركين . وضمير (مُمْ) 
وجاء في القرآن بأنّ الكقار إخوان الشّياطين ٠‏ بعنى 
0 نكما 


: وأا إخوان الشَياطين الّذين يسوا 


وقوله : َوَإِْوَائُم مَدوتُْ» كقوله 
* قوم إذا الخيل جالوا في كوائيها © 

فى أن الخبر جار على غير ما هو له , ويجوز أن يراد 
بالإخوان : القباطين و يرجع الفتمير املق به إلى 
الجاهلين , فيكون الخبر جاريًا على ما هو له , والأوّل 
أوجه , لأنّ إخواتهم في مقابلة اين اتفوا 

فإن قلت : ل جمع المتمير في إخوانهم والتبيطان. 
55 

قلت : المراد به الجنس , كقوله : أَوُلِبَارّه 


الطّافُوتٌ» البقرة ؛ 7010 لعن 
ره أبو الكحُود , فين 
الفَخْر الاي ؛ اختلفوا في أنّ الكناية في قوله 


إلى ماذا تعود , على قولين 

الول الأوّل : وهو الأظهر أن المعنى وإخوان 
الشّياطين يدون الشباطين في الفيّ . وذلك لأنّ شياطين 
الإنس إخوان لشياطين لمن , فشياطين الإئس يَفْوُون 
لاس , فيكون ذلك إمدادا منهم لشياطين الجن عسل 
الإغواء والإشلال 

والقول 
اليسوا بن 


إخوان الشَياطين هم التّاس الذين 


شَياطين يكونون مدَهً) هم فيه 


والقولان مبنيان على أنّ لكل كافر أًا من الشباطين . 

دكن 

قيل : الممنى وإخوان الشّياطين وهم 
المّجَار من صَال الإنس تدهم الشياطين في الفيّ 

وقيل للقّجار: «إخوان الشّياطين» لأتهسم يقبلون 


منهم . وقد سبق في هذه الآية ذكر الشيطان . هذا أحسن 
, لسن , والصّمّاك 
لمم 
البييضاويّ : أي وإخوان الشياطين الذين م يتقوا. 
يهم الشباطين اف الََْ) بالريين والمحمل عليه . [ إلى 
أن قال :] 
بويجوز أن يكسون الصّمير في الا يُتْصِرُونَ) 
ايكون عن الفيّ ولايُقصير ون كالمتقين. 


ماقيل فيه . وهو قوا 


وعبوز أن يراد بالإخوان : التّسياطين , وسرجع 
الفشمير في إِحوائة) إلى الجاهلين , فيكون الخبر جاريًا 


عل مأفره لحنكمم 
النّيسابوريّ : يعني إخوان القلوب , وهم التقوس 

الأقارة كفل 
5 


الجاهلين , أو على مادلّ عليه قوله : إن الّذِينَ لاه 
الأعراف : .7-١‏ وهم شير امتقين .لأ التّيء قد يدل 
على مقابله . فيضمر ذلك المقابل لدّلالة مقابله عليه . 
ومني بالإخوان على هذا التقدي : القياطين ,كله 
قيل : والشّياطين الذين هم إخوان الجاهلين أو شير 
3 3 في الغيّ . 
قالوا: وفي (يدُوبُ) ضمير الإخوان , فيكون المدبر 


جاربا عل من هو له والتميرالسرور واشتصوب 


(يَصُدُوتكُم) علل أن تكون (في) للشبيية . أي يدونهم 


بسبب غوايتهم , نمو : دخلت امرأة الثَار في 


.أي 


ويحتمل أن يكون (لي المي حال فيتملّق بحذ وف 
أي كاين ومسنتزين ف الي ٠‏ سيق في البق. 
موضعه لايكون نت 
ذلك ابن عَطيّة 


أ 


متعلنًا بقوله : (وإشْوَاُ) وقد جوز 


وعندي في ذلك نظر. فلو قلت : مُطيمك زيدٌ لحمنا. 
اتريد : مُطيمك لما زيد , فتفصل بين المبتد! و معموله 
بالخبر , لكان في جوازه نظر ؛ لأنّك بن العامل 
والمعمول بأجني هيا مّاء وإن كان ليس أجنيًا لأحدهما. 
لذي هو ليدأ 

ويحتمل أن يختلف الصّمير . فيكون في (َاْوَائكُم) 
عائد على الشّياطين الدالّ عليهم (الشّيطان) ؛ أو على 
(الشّيطان) نفسه باعتبار أنه يراد به الجنس , نحو قوله 
هُمٌ اعساعُوتُ» البقره : 787 . المسعنى 
ت. ويكون في يدوب عائد على الككقّار . 


أخر/ 6 


) عائد صلى التٌسياطين , وإضوان 
5 اطين , و يكون المخير جرى على 
غير من هو له , لأنّ الإسداد مسند إلى التٌسياطين لا 
لإخواتهم , وهذا ظير قوله 


© قرم إذاالخيل جالوا في كوائيها *« 
وهذا الاحجال هو قول الجسمهور , وعليه فشر 
عمق 


العُسدُوسَويّ : أي إخسوان التّسياطين , وهم 
المهمكون في الغيّ المعرضون عن وقاية أنفسهم عن 
المضارٌ . فضمير (إحْوَائجُْ) للشّيطان , والجسمع لكدون 
المراد به الجنس مم 

يحني التفوس إخوان القلب , فإنّ انس والقلب 
توأمان وُلدا من ازدواج الرَوح والقالب . فالقلب يد 
النّمْس فى الطاعة . ولولا ذلك ماصدر من القلب معصية, 
دجيل عل الاطمنان بذكر ل وطاعته .(5: 0603 
الشياطين الذين لم يستّقوا, 
وذلك مم الأَْرَة ينهم , وهو مبتد ؛ وقوله سبحائة 
ونال ١يدوتَُمْ‏ في اليا خبره . والضّمير المرفوع 
. والمنصوب للمبتد!, أي تعاونهم الشباطي: 
في الضّلال , وذلك بأن يُرَيوه هم ويحملوهم عليه , 
والخبر على هذا جار على غير من هوله . وفي أنه هل 
يجب إبراز الّمير أو لايجب 5 في مثل ذلك خلاف بين 
أهل القريتين , كالصّفة النتلف فيها بينهم . 

وقيل : إن امير الأول للإخوان , والنَاني 
اطين , والمعنى و إخوان الشياطين دون القياطين 
بالاتباع والامتتال , وعلى هذا يكون المدبر جاريًا على 


الآلوسي : أي إخوان 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


تن هوله , والجار والجرور متعلق با عنده , وجو أن 
.يكون في موضع امال من الفاعل أو من المفعول . [إلى أن 


يكون الصّمير في (لا يُمَمِرُونَ) 


الإخوان , وروي ذلك عن ابن عباس والشدَيّ وإلييه 


وجُوَز أن يراد بالإخوان : الشبياطين . وضمير الججمع 
المضاف إليه أوَلَ والمفمول ثانا والفاعل ثالًا يعود إلى 
الجاهلين . في قوله سبحانه وتعالل : (وَآَعْرِض عَنٍ 
الَْاجِلِينَ» , الأعراف : 155 , أي وإخوان الجاهلين , 
وهم الشياطين يدون الججاهلين في الفيّ ثم لابقسف 
الجاهلون عن ذلك . والخير على هذا أيضًا جار ملل 
ماهوله .كرا في بعض الأوجّه التابقة ‏ الأول أولي 
رعايدٌ للمقابلة . 

الطُّباطبائيَ : قوله تعالل : (وَإحوائم ...» كأن 
الجملة حاليّة والراد بإخوانهم إخوان المشركين . وهم 
الشباطين . كيا وقع قوله تعالى : إن الْحَدِينَ انوا 
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والمعنى أن الذين اتقو على هذا الحال من الْتّذْكّر 
والإبصار , واحال أنّ إخوان المشركين من التسياطين 
يدون المشركين في غتهم ويمينوتهم , م لايكّون عن 
مدّهم وإعانتهم , أولا يكف المشركون و لاينتهون عن 
3 لمنجيم 

عبدالكريم الخَطيب : فهم أكثر المفشرين هذه 
الآية على أن «الإخوان» هنا هم إخوان الشياطين من 


المشركين وأهل الضّلال ؛ وأنّ الشياطين هدونهم بالميّ 
والضّلال . فلا يُقصرون , ولايرجعون عن غيّهم و 
ضّلاهم , بل يزدادون ضَلالا إلى ضَلالٍ , وفيا إلى فييٌ . 

والفهم الذي طمن إليه في هذه الآية , هو أن المراد 
ب (إعْوائُم) هم إخوان المؤمنين , من المنحرفين , 
وأصحاب الأهواء والبدّع , ومن المشركين والضَالين 
وأنّ هؤّلاء جميمًا هم شياطين مُسلطون على المؤمنين , 
يحاولون جاهد ين أن يِدّوهم بالف والضّلال , والمؤمنون 
مع هذا في إعراض عنهم . ولكنّهم -مع هذا دائبون 
على هذا الكيد للمؤمنين .. لابُقصعرون , ولا ينتهون . 

ونسمية هؤّلاء المُواة من المشركين والضّالين 
عا للمؤمنين . هو لما بينهم من صلات القرابة 
واللتب 

ومن جهة أخرى فإ هؤلاء المشركين الصالين كان 
من تأنهم ‏ لو عََُوا أن بكونوا إخوانًا هؤلاء المؤمنين, 
ان وتقوى , بعد أن كانوا إخوانًا هم نسبًا وراب , 


1 
أي 


ولكن فرّق بينهم هذا الّلال الذي هم فيه .(0: .)00٠‏ 


4 آم تر إل الِّينَ ناقَمُوا يَُولُونَ لالحواييم 


ولأئهم كانوا يوالونهم ويؤاخوتهم , وكانوا معهم على 


المؤمنين في لتر . عنقم 
الَخْر الؤازيّ : وهذه الأَْوَة تحتمل وجوه : 


في الكفر , لأنَ اليهود والمنافق 
كانوا مشت ركين في عموم الكفر يمحمّد صل اث عليه وسلّم. 
ونانها : الأَعُّوّة بسبب المصادّقة والموالاة 


فت ناد 


غوَانم) التبليخ ‏ والأحوّة 


لمنك 


أبو الشُود : والام في قولهتعالل 0 


5 
٠‏ والراد بوه نا توافتهم في الكفر , أو 


لمكو 
انوي 
590 5 

الستبليغ . والمراد بأَحُوَهم !؟ 


أبن ٠‏ واعتقاد الكفر . أو الصّداقة ‏ وكير 


جمع الأخ مراد) به ماكر على إخوان , ومرام ب 
في السب على إ, لغلاف ذلك. (01:18) 

المراغي : الإخوان 
والأخ من السب جمعه : إخوة. 

الطَّاطَبائيَ ؛ ومراد بإخواتهم الذين كفروا من 
أهل الكتاب بنو التضير على مايؤيّده السّياق . فإنّ مفاد 
الآيات أنّهم كانوا قومًا من أهل الكتاب , دار أمرهم بين 
المخروج والقتال بعد قوم آخر كذلك , وليس إلا بني 
لير بعد بني ف للحنحلم 


الأصدقاء , واحدهم أخ , 


الم 


الور : ١‏ 
الألوسن + والرد ب«الإخوان» مايشمل الأعيان» 
وعم الأخرة لب واحد 7 واحدة . وبني الملّات وهم 


أولاد ارّجل من نسوة شت , والأخياف وهم أولاد 
المرأة من آباء شق . ونظير ذلك يقال في الأخوات. 
061:14 


فإن قال اننا قائل : وكيف قال: 
1 قا افع الإخوان ٠‏ وقال في موضع آخر: 


ونين , خالطهم المؤمنو, 
يخالطوهم . فم الكلام وإن تخالطوهم فهم إخوانكم . 

والإخوان مرفوح بالمعنى المتروك ذكره ؛ وهو «هم» 
الدلالة الكلام عليه , وإنّه مم يرد ب «الإخوان» الخبر عنهم 
أنه كانوا إخوانًا . من أجل عخالطة ولاتهم اهم » ولو 
كان ذلك المراد لكانت !! 


» وكان معناه حينق 


وإن لوهم فخاطوا خوك . ولكلهرئ رف نا 
نهم إخوان للمؤمنين الذي يلوتهم , 
خالطوهم ألم يخالطوهم 


وصفت , من أن 


وأا قوله : ِفرِجَالا أو رُكْبان» البقرة :576 
فنصبٌ , لأئهيا حالان للغمل غير .ولا يصلح 
معهمأ «هو» وذلك أَنّك لو أظهرت «هو» معهما لاستحال 
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ألا ترى أنه لو قال قائل : إن خفتٌ من عدوّك أن 
تصق قائًا فهو راجل أو راكب , لبطل المعن المراد 
بالكلام ؛ وذلك أن تأويل الكلام : فإن خفتم أن تُصُوا 
قيامًا من عدوّكم . فصوا رجالا أو 2 
إجراء على ماقبله من الكلام . كبا تقول في نحوه من 


ولذلك نصيه 


البست ثياًا فاليس البياض , ولستّ تريد الخير عن أن" 
جميع ما يلبس من التياب فهو اليياض . 

ولو أردت الخبر عن ذلك لثُلتَ : إن لبسث نياب 
فالبياضٌ رفمًا؛ إذ كان تخرّج الكلام على وجه الخبر منك 


عن اللابس » أن كل مالبس من الاب فيامي , لأ 
ل : إن بست نيا فهي بياضٌ 


فإن قال : فهل يجوز النّصب في قوله : (فَاِْوَانَكم) ؟ 


32 نكري ماجمل في قذي تله من اهل إحدذا 
تخالطوهم فإخوانكم تخالطون ٠‏ فيكون ذلك جائرًا في 


نيف 


في القواب من الله تعالى وإقا جا يأخذونه من أجرة عملهم 
في أمواهم . وكل من. 
وقال الباقر [8] لشخص : رأيتك في قوم لم 


.فهو أخوك . 


أعرفهم , فقال : هم إخواني . فقال : أفيهم تن إذا احتّجت 


الؤمدي مؤنون في الأحكام لتسمية الله تعالى إتاهم 


إخوانا لنا نكت 
أبو السُعُود : أي فهم إخوانكم: أي في الدّين الذي 
هو أقوى من العلاقة السب , ومن حقو الأَشّرة , 
ومواجبها امقالطة بالإصلاح والتفع . يط 
مم 

الطّباطَبائيَ : (وإن عُتَاِطُوهُمْ قبلحوائكم» 


إارة إلى المساواةالجعولة بين المؤمنين ميا بإفاء بيع 


هي المصادر لبروز أنواع القُساد بين 


الفتدات الم 
ناس فى اججاعهم , من الاستعباد والاستشماف 
5 والاستكبار وأنواع البغي والتظّلم , ويذلك 
يحصل التوازن بين أتقال الاججاع , والمعادلة بين اليشيم 
الضّعيف والوّ القويّ , وبين لفن" المي والفقير 
الممدم . وكذاكلٌ ناقص و تامّ. وقد قال تعالى : «إنما 
الْشؤْبئُو, 


نَإِغْوَة6 المجرات :  .٠١‏ (0158:5) 
عبدالكرب يم الغطيب : أي وإن تضتوهم إليكم 
وتو اعنم رعية أمورهم فهم إخوانكم .لم مكان 


الأو بينكم , وماهذء الأو من حسقوق . [إلى أن 
قال]. 

وفي التعبير عن اليتامى بقوله تعالى : (َإِخوَانكُمْ) 
بدلا من : «فأولاك 
اليتيم لايكون يني إلا في حال مره , الأمر الذي يجمله 


خ» ,كبا يقتضيه ظاهر الأمر إذ 


من الوصيّ بصفة الاين لا الأ . 

في هذا التبير تنوي بها ينبغي أن تكون عليه نظريّة 
الوصيّ على اليتيم إلى اليتيم . وهو أن بظر إليه على أنه 
لباء فهذه التطرة. 
جدير بها أن تقيم الومئ دائًا على شعور ين 
يتعامل مع إنسان ر؛ 


مثله وفي درجته , وإن كان في مدارج 


يرقب أعباله . ويَرصٌد 


تصيرّفاته في شؤونه , وهذا الشّعور يجعل الوص حذِرًا 
في تصررّفاته . حريًا على أن يظهر بمظهر الأمين 
ا حريص عل مصلحة اليتيم 

إن من جهة أخرى , سيعمل هذا التّعور عمله 
عند الوص في الوصول باليتيم إلى مرحلة الررشد في 
أقصير زمن بمكن , بحكم هذه الأَسّوّة الملازمة لهذا 


والمستقرّة في شعوره , وهذا شعور معاكس تام لما إشعر 


به الأوصياء نحو اليتامى من أنّهم لن يكبروا أيد , 
يلوا أكبر زمن بمكن تحت أيديهم !! 
فاظركم أعطت هاتان الكلمتان المباركتان (وَِنْ 


ولي قوله تعالى : واه يَعْلم اْمْغْيسد من 
الْمُضبِع» حماية هذا التّعور الذي أثاره قوئه سبحاته 


للحي 


لفن 


نَابُوا وََقَامُوا الصَلوة وأئوًا الكوة 
التّوية: 1١‏ 
أه فهم إخوانكم . يرتفع مثل هذا من 


الكلام بأن يضمر له اسمه مكِتيًا عنه . ومتله : لفن 


أي فهم 


موا أبادهُم فَإِخْوَاكُمْ» الأ 
إخوائكم . وني قراءة أي إن تيغ 
اقهم عيادك 

أبو حَيان ‏ عَلّقَ حصول الأخوة في الدين على 
الالتباس بمجموع الثلائة ؛ ويظهر أن مفهوم الشّرط غير 
مراد ان 

الآلوسي : قيل : والاختلاف بين جواب هذه 
الشرطيّة وجواب الشرطية الصابقة 9فَإِنْ تَابُوا 
علا :4 التوبة : ه. مع الحاد الشرط فيهماء أن 
الأول سيقت إثر الأمر بالقتل ونظائره , فوجب أن 
بَكوََجََيا مرا بخلاف هذه . وهذه سيقت بعد الحكم 
عليهم بالاعتداء وأشباهه . فلابدٌ من كون جوابها حك 


كنوك 


لآية أجلب لقلوبهم من تلك الآية ؛ إذ فرق 
ظاهر بين تخلية سبيلهم وبين إنبات الأو التي لهم , 
وبها استدلٌ على تحريم دماء أهل القبلة . و رُوي ذلك 
عن ابن عَسيّاس رضي الله عنها ء [إلى أن قال:] 

وذكر بعض جل الأفاضل أنه تعالى , علق حصول 
في لين على بجموع الأمور الدلاثة : الشوية , 
وإقام الصّلاة . وإيتاء الرّكاة . [ثم ذكر مفهوم الشررط 


القرامة المشهرر 


د 


وال عليه . فراجع] . 

الطَّباطبائيّ ٠‏ وأما قولد: قا 
فالمراد به بيان التّساوي بينهم وبين سائر المؤمنين . في 
المحقوق التي يعتبرها الإسلام في الجتمع الإسلامي م 
ماللمسلمين و عليهم ما على المسلمين , وقد عبر في 
عن ذلك بالأُعرَة فى الدّين 

وقال في موضع آخر: فَإنّمَا الْمُؤْمِنُونَ إل 
المحجرات : .٠١‏ اعتبارًا ما ينهم من التساوي في الحقرة 
الدب 


ان اشتقًا من مادّة وأحدة , 


إن الأخوين 
وهما لذلك متساويان في الشّؤُون الرَاجّمة إلى ذلك في 
مجتمع المنزل عند والدها الذي مو رب البيت ؛ وفي 
ممتمع القرابة عند الأقرباء والعشيرة. 

وإذ كان غذا لمعن المستى بلسان الاين |أ3؟ا 
أحكامٌ وآثارٌ شرعيّة اعتنى بها قانون الإسلام . يهو 
أعتبار حقيقة لدوع من الأَعُوّة بين أفراك السك 
الإسلامي لها آثار مترئبة , كبا أنّ الأخرّة الطبيعية فيا 
اعتبرها الإسلام لما آثار مترئَّة عقلائية ودينيّة 
وليسث تسمية ذلك حر مجرّد استعارة لفظيّة عن 
عناية مبمازية , وفيا نقل عن النَيعة وقوله: «المؤمنون 
إخوة يسعى بذمتهم أدناهم , وهم يد واحدة على من 
يواهم للحن 

عبدالكريم الخّطيب : في هذا مايكشف عن 
سباحة الإسلام وإنسائيته . ونه ليس لمساب فرد» أو 
وإنًا هو حظً متاح للناس جيمًا. وأنّ 


و 
جماعة , أو أن 


هذه ا حرب الت تدور بين أتباعه وأعداته . وا 


فيها مؤلاء الأتباع ما يحتملون من ابتلاء في أمواهم 


وأتفسهم , هذه ا حرب ليست لحساب أحد , وإ هي 
من أجل هذا الدّين . ولمساب هذا الدّين . ومن هناكان 
مطلب المسلمين الجاهدين وَل وقبل كل شيم , هو 
هداية النّاس وابتغاء الخير هم , فإذا اهتدى الضّال 
وآمن ا مشرك ونزع الكافر عن كفره . كان ذلك هو 
الجزاء الحسّن الذي يسعد به المسلم , والغتيمة العظيمة 
التي يمد فيها العزاء لكل مأأصيب به , في نفسه أو ماله . 

2 وهذا فإنَّ هؤلاء امحاربين للمسلمين , والمعتدين 


على الإسلام هم على تلك الصّفة , والمسلمون عل 
موقتهم العدائي معهم , ماداموا على حاهم تلك , فإذا هم 
تحوّلوا عن موققهم هذا ودخلوا في دين لله , انقلبوا في 
لحل أولياء للمؤمنين , وإخوائًا لهم , قد ذهب إيانهم 
يأ يُكلّ ماكان لهم في نفوس المؤْمنين من بغضة 
0/416 


وداوة 
ومن جاء قوله تعال :قن 
هم خانم في التي 
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اويّ : أي لإخواننا في الدّين ٠.‏ (451:1) 
أبو الشعُود : أي في الدّين الذي هو أعرٌ وأشرف 


عندهم من اللتب. 


نيدن 


مله اموي 5 11 ) والآلوسئ (18: 6ه). 


الطَباطَبائيَ : وقوهم : ري ..) دعاء لأنفسهم 


والتايقين من المؤمنين با رة ٠‏ وفي تعبيرهم عنهم 
بإخواناء إشارة إلى أنهم يعدّونهم من أنفسهم , كأ قال 
الله تعالى : ْبَعضّكُمْ به بَفضٍ» النساء : 10 , فهم 
يمتونهم كبا يحسبّون أنفسهم , ويحيون لمم مايحيون 
تفلم ا 0 
أمَنُوا4 الحسر : ٠.‏ 


5 


ان لَهُ وه ولأ الشدُش 


النساء : د 


الطَّريّ : اختلف أهل التأويل في صدد الإخلرة 


الّذين عناهم الله, فقال جماعة أمحاب رسول أشْرِصِلٌ. 


الله عليه وسلّم والتَابمين هم يإحسان ومن بعد كن 
علماء أهل الإسلام ٠‏ في كلّ زمان : عن الله جل ناوه 
: اثنين كان الإخوة أو أكثر 
٠‏ أو ذكرين كان أو كانوا 
ذكورًا, أوكان أحدهما ذكرًا والآخر أن . 

واعتد كثير من قال ذلك . بن ذلك قالته الأئة عن 


'مستفيضًا , قطع العذر بميئه , 
ودفع الشّكَ فيه عن قلوب الخلق وُروده . 
و روي عن ابن عباس رضي الله عنها تنه كان 


أغو/ ام" 


الأمّ عن ثلتها مع الأب بأقلّ من ثلاثة إخسوة . [إلى أن 
اقال:] 

وآلصّواب من القول في ذلك عندي أن !/ 
لقَِنْ كان لَه إِْوة...) : اننان من إخوة الميّتَ فصاعد) , 
عل ماقاله أصحاب رسول الله صل الله عليه سكم ,. 
دون ما قاله ابن عباس رضي الله عنهها . لنقل الأئة 
وراثة صمّة ماقالوه من ذلك عن الحجة وإتكتارهم 


ماقاله ابن ياس في ذلك . 

فإن قال قائل : وكيف قيل في الأخوين 
علمت أن الأخوين في متطق العرب منالا لايُشبه مثال 
الخرة في معطقها ؟ 

أقيل : إن ذلك وإن كان كذلك , فإنّ من شأنها 
التأليف لين الكلامين بتقارب ممنييها , وإن اختلفا في 
بعض وجوههها . فل] كان ذلك كذلك . وكان مستفيضًا في 
متها : متعدرًا مستعملًا في كلامها : «طعربتثُ يسن 
عبداله و عَمرو روُوسهها , وأوجمثُ منهرا ظهورهاء 
وكان ذلك أشدّ استغاضة في مسطقها من أن يقال 


أوجعثٌ منهرا ظهرهما . وإن كان مقولا : أوجعتٌ 
ظهرهماء كما قال الفرزدق : 
ما في مُوادِينا ين الحبَ والمُوى 
1 فبَيرا ناض القؤاد مسي 
غير أن ذلك وإن كان مقولا. فأفصح منه «بما في 
أفتدتناء , كما قال جل ناوه : إن تَُوبَا إل لله قد 
لوكا التحريم : ؛. فلت اكان ماوصفت من 
إخراج كل ما كان في الإنسان واحد) إذا ضّمّ إلى الواحد 
منه آخر من إنسان آخر . فصارا اثنين من اثنين . فلفظ 


417 /المعجم فى فته لغة القرآن... ج ١‏ 


الجمع أفصح في منطتها و أشهر في كلامها , وكان 
الأخوان شخصين , كل واحد منهرا غير صاحيه من 
نفسين مختلفين , أشبه معناهما معنى ماكان في الإنسان من 
أعضائه واحدًا لا ثاني له قأخرج بافظ أنى 
التُضوين اللّذين وصفت . فقيل : «إخوة» في معنى 
كما قيل : «ظهورة فى معنى أ! . 
معنى لين , وقلوب في معنى قا 

.وقد قال بعض الحو 
الججمع اثنان ؛ وذلك أن إ 
جميمًا بعد أن كانا فردين , فجُمما ل 
وهذا وإن كان كذلك في المعنى , فليس بعلة تي عن 
جواز إخراج ماقد جرى الكلام مستسلًا مستفييًا طق 
أشن العرب لا: 
فصاعدًا منه و صورتها . لأنّ من قال : أخسواك ماما - 
فلاشلك أنه قد علم أن كل واحد من الأخوين ,ع 
أحدهما إلى الآخر فصارا جميمًا , بعد أن كانا شق عنوان 


قبل مإغوة» .لأف 


شعي إلى شيم صارا 


به بثالٍ وصورة , غير منال دلاتة 


الأمر 

وإن كان كذلك فلا تستجيز العرب في كلامها أن 
.يقال : أخواك قاموا , فيخرج قوهم : قاموا . وهو لفظ. 
للخير عن الجميع , خبرا عن الأخوين . وهما بلفظ 
الاثنين , لأ لكل ماجرى به الكلام على ألسنتهم مال 
معروقًا عندهم وصورة , إذا غير مغر ماقد عرفوه فيهم 
أنكروه . فكذلك الأخوان وإن كانا بجموعين صم 
أحدهما إلى صاحبه , فلهرا مثال في المنطق وصورة , غير 
مثال الثلائة منهم فصاعد) وصورتهم , فقير جائز أن 
يي أحدهما إلى الآخر إلا ببعنى مفهوم , وإذا كان ذلك 


كذلك فلا قول أولى بالصّحّة مما قلنا قبل . 

الطُوسي 
كان من قبل الأب والأم. أو من قبل الأب . فأما من كان 
من قل الأ لابجب على حال . 


نمم 


. ولايحجُب عندنا من الإخوة إلا من 


أمَا الأختان فلا يحجبان على حال . وخالفنا 
جع افقاء في ذل . 
لإخوان فلا خلاف أنه تحجب الأ عن التلك 
إلى الشدس . إلا ما قال ابن عباس : إن لايحجُب بأقلٌ 
من ثلاثة / لقوله : (إِعْوة) ‏ والّلاثة أقلّ الجمع 

وحُكي عن ابن عباس أيضًا : أن مايحجبه الإخوة 
كن سهم الأمّ من اللث إلى الشدس , يأخذه الإضوة 


8 ا 
ون الأب , وذلك خلاف ماأجمعت الأمّة عليه 


ند له 


أحذ) من الإخوة لايستحق مع الأبرين 


كما قلا :إن (إِخوَة) بعنى أخوين للإجماع من أهل 
الممعر على ذلك , وأيضًا فإنّه > إزوضع لفظ الجمع في 


إقَال ع4 التحريم : 4. ويقول 35 
ضعربتُ الرَجُلي أرْوْسّهها ‏ ومن أخويك ظهورهما . 
دقيل :ل حجب الإخوة امن غير أن يرثوامع 


الأب ؟ 

قلا : قال قتادة : معونةٌ للأب , لأله يقوم بنفقتهم 
وتكاحهم , دون الام وهذا بمينه رواء أصحابنا ؛ وهو 
دالٌَ على أن نَ الإضوة من الأَمٌ لايحجبون , لأنّ الأب 
الع 
لفدلان 


الإمَْشَريّ : الإخوة يحجبون الأ عن الثلت وإن 
كانوا لايرئون مع الأب , فيكون لما الششدس وللأب 
خمسة الأسداس ,و يستوي في الحجئْب الاثنان فصاعد) 
إلا عند ابن عَميّاس . وعنه : أنّهُم يأخذون الشدس 
الذي حجيوا عنه الم 
إن قلت : فكيف صم أن يتناول «الإخوة» 
الأخوين , والجمع خلاف 

قلت : «الإخوة, 


9 ولمع | 5 إكاذة ا 


للك 


يّ : في الآية مسائل : المسألة الأول 
الثففوا على أن الأخت الواحدة لاتحجب الام من الك 
إلى الكدس , واتفقوا على أن الّلائة يحجبون , وإختلفواً 
في الأختين ‏ فالأكتر ون من الصّحابة عل القو لتكت 
الحتجضب كما في الثلائة , وقال ابن عباس لايحجبان كا 
في حق الواحدة . 


حجة ابن صَبّاس أن الآية دالّة على أَنّ هذا امب 


مشروط بوجود الإخوة , ولفظ الإخوة جمع , وأقل 
لجبمع ثلانة على ماثبت في أصول الفقه , فإذا لم تتوجد 
الثلاثة لم يحصل صرط المَجْب , فوجب أن لايحصل 


روي أن ابن ساس قال لععان : جم صار الأخوان 
يردان الأمَ من الت إلى الشدس وها قال الله تعالى : 
خْوَة» والأخوان في لان قومك ليسا 


بإخوة ؟ 


أغو/ امه 


فقال عهان : لا أستطيع أن أَرُد قضاء 
قل ومضى في الأمصار. 

واعلم أن في هذء الحكاية دّلالة على أن أقلّالمجمع 
ثلاثة . لأنَ ابن عباس ذكر ذلك مع عمهان وعفان 
ماأذكره, وهما كانا من صميم السرب و من صلياء 


أقضى به من 


واعلم أنّ للعلما. قل البنع 


الأوّل أن أقل ابممع اثنان , وهو قول القاضي أبي 


كان لف اثتاء سال 

“وثالتهَا؟ قوله : «الاثنان فا فوقهما جماعة» والقائلون 
للب 
بالأخوين . إلا أن الذي نصعرناء في أصول الفقه أ. 
الجمع ثلائة . وعلى هذا التقدير فظاهر الكتاب لايوجب 
اللمجئب بالأخوين , ونا الموجب لذلك هو القبياس , 
وتقريره أن نقول : الأختان يوجبان الحجب , وإذا كان 
كذلك فالأخوان وجب أن 

إن قلا إن الأخين يحجب. 
تعالى نرّل الائنين من النساء مغزلة القّلائة في باب 


بهذا المذهب زعموا أن ظاهر الكتاب يوجب 


ينا أن اله 


ونصيب الثلائّة هو 


ا ميراث , ألا ترى أنّ نصيب !! 
0 5 04 ا 
التلثان , وأيضًا نصيب الأختين من الم ونصيب الآلائة. 


هو الت , فهذا الاستقراء يوجب أن يحصل الحتَجْبه 
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كبا أنه حصل بالأخوات اللائة ,. 


تحجبان . وإذا نيت ذلك في الأ 
في الأخوين , لأنْه لاقائل بالفرق . فهذا أحسن ماييكن 
أن ال في هذا الموضع . 


وفيهإشكال لأنّ إجسراء القنياس في التّقديرات 
صَعْب, لأنّه غير معقول ا معنى , فيكون ذلك بجرّد تشبيه 
من غير جامع , ويمكن أن يقال : لايستستك به على 
طريقة القياس , بل على طريقة الاستقراء , لأنّ الكثرة 
أمارة العموم, إَِا أن هذا الأريق في غاية الضّعف, وله 


أعلم. 


واعلم أنه تقد هذا بإجماع التابمين على سقوط 
مذهب ابن سياس , والأصم في أصول النقه أن لجنا 
الحاصل عقيب المخلاف حجة . كم 


وهاه ل اكلادير مر نا ابحلوين 2 
لسري اجع : افوسي 0 
), والبقويّ (1: ,)4٠١‏ والطَّجْرِميَ (1: 09 
والتيضاوي 4٠١ :١(‏ : 


في بحث إرث الأبوين 


الحجرات : ٠١‏ 
: «المسلم أخو المسام لايظلمه ولا 
كان لله في حا 


538 


فرج عن مسلم ةج ج الله عنه بها كي ين كُرّب يوم 


35 الحايلكنا 
4 

الإمام الباقر يه : المؤمن أ المؤمن لأبيه وأمه , 

لأنَ الله خلق المؤمنين من طينة الجسئّة , وأجسرى في 


صورهم من رع الجئّة ‏ فلذلك هم 


الإمام الصَادق 948 : ينوب وأ ونا وب 
على رجل منهم عرق 
أوفي حديث] المؤمن أخ المؤمن عينه و دلييله , 
لايتونه ولا يظلمه ولا يعيبه ولا تمده عِدَةٌ 


جزل الأخروت 


إوفي حديث آخر] أنّه شئل عن تفسير هذا 
اليد يث : «إنّ المؤمن ينظر بنور لله» ؟ فقال : إن الله خلق 
لون من نوره و سبَغهم من رحمته وأخذ ميثاقهم لنا. 
0 فالمؤمن أ 
أنه أبوه التور وأمه الرّحمة ,ونا بظر بذلك 


لقنم 
قال بعض أهل اللغة : الإخوة جمع 
رأن جمع الأخ من الصّداقة , قالله 


تعالى قال : َإنمَا ال 
وإشارء إلى أنّ سابينهم مابين الأَسُوّة من الب 
والإسلام كالأب. [ثم استصهد بشعر إلى أن قال:] 
نما للحصير , أي لدأ 
بين المؤمن و الكافر فلا؛ لأنّ الإسلام هو الجامع ؛ وذ 
إذا مات المسلم وله أخ كافر يكون ماله للمسلمين و لاه 


تأكيدا للأمرء 


لابين المؤمدين , وأا 


أمَا الكافر فكذلك . لأنَّ في انس المعتبر الأب 
الذي هو أب شرمًا , حت أن ولدي الى من رجسل 
واحد لايّرث أحدهما الآخر , فكذلك الكفر كالجامع 


الفاسد فهو كالجامع العاجز لايفيد الأَحوَة ٠‏ وهذا تلن 
مات من الكقار وله أخ مسلم ولا وارث له من النشب. 
لاببعل ماله للكقّار , ولو كان الدّين يجمعهم لكان مال 
الكافر للكقّار. كرا أنَّ مال المسلم للمسلمين عنم عدم 
الوارث. 

فإن قيل : قد نبت أن لَه للإسلام أقنوى من 
الأخُوّة النسبيّة , بدليل أنّ المسلم يرئه المسلمون ولا 
يرئه الأخ الكافر من لنب , فلم لم يقدّموا لأَصُوة 
الإسلامية على الأَُوة النسبية مطلفًا . حقّ يكون مال 
للسلم للمسلمين لالإطرته م انتب ؟ 

نقول : هذا سؤال فاسد , وذلك لأنّ 


الأخ للسلم إذا 
كان أًَامن انتب فقد اجتمع فيه وتان فصار أقوى ٠‏ 
والعٌصُوبة لمن له الفرّة , 
يرث . ولايرث الأخ من الأب ممه . فكذلك الأخ المسلم 
له تان فِيْقم على سائر المسلمين 

لمعن 


ألا ترى أنّ الأخ من الأبسوين 


أغو/ قد 


الشؤيئون إط» من 


حيث أَّهم منتسبون إلى أصل واحد وهو الإييان الموجب. 
اللحياة الأبديّة , وهو تعليل و تقرير للأمر بالإصلاح , 
ولذلك كرّره مركا عليه بالفاء . فقال <فََصلِسُوا بين 
. ب 
الشُعُود (ه: 8), 


نحوه الشّريينىَ (1: 07, وأ 
في الدرين و الوّلاية , وذلك أن الإهان 
قد عقد بين أهله من السبب والقرابة كمقد النتب 
الملاصق , وأ بينهم مابين الإخوة من السب والإسلام 
لدبتو 


ليم كالأب . [# استشهد بشعر] 

بر وسَويّ : الفرى بين الله والأُوّة, أن 
الصّداقة إِذْا قويت صارت أَعُرّة . فإن ازدادت صارت 
إِخَلّد . كما في إحياء العلوم. 

َيل اميد عن الأ , فقال : هو أنت في الحقيقة 
إلاأنّه غيرك في التّخص 

والمعنى نا المؤمنون منتسبون إلى أصل واحد همو 
الإمان الموجب للحياة الأبديّة كما أنّ الإخوة من السب 
منتسبون إلى أصل واحند هو الأب الموجب للحياة 
الفانية , فالآية من قبيل التشبيه البليغ المبنتى على تشبيه. 
الإيهان بالأب , في كونه سبب الحياة” الأب (4: 10 

الكاشاني : [ذكر الروايات من السَادقين 8 
وقد سبقت ثم أضاف:] 


5 0 
أقول : و وجه آخر لأَهوّة المؤمنين انتسابهم إلى 
لني والوصي . فقد ورد أَنّييُ قال : «أنا وأنت باعل 


0 
أبُوا هذه الأتقه . 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


و وجه آخر : انتسابهم إلى الإيان الموجب لا 
الأبدية . 

الآلو, سي : 
بالإصلاح , وإطلاق «الإخوة» على المؤمنين من يباب 
القشبيه البليغ . وسُيهوا بالإخوة من حيث انتسابهم إلى 
أصل واحد وهو الإيان الموجب للحياة الأ 

وجوّز أن يكون هناك استعارة , وتُتَبّهُ ا مشاركة في 
الإيان بالمشاركة في أصل التوالد ‏ لأن لامها أصسل 
للبقاء . إذ التتوالد منشا الحياة , والايان منشأ البقاء 
الأبديّ في الجنان 


لمكم 


ثناف , مر لما قبله من الأمر 


لوحم 
نمرء القاسميّ (ماج ممعم 

العّسباطَبائيٍ : واعام أن وله : «إلشقن 
الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَه » َمل تشريميّ لنسبة الإلجوة بين 
المؤمنين ها آثار شرعيّة وحقوق مجمعولة > وقد تقدم في, 
بعض المباحث المتقدّمة أن من الأيؤة والجنرة والاضَوَة 
وسائر أنواع القرابة ساهو |, 
الشرائع والقوا. بن لترتيب آثار خاصّة عليه , كالورائة 
والإنفاق وحرمة الازدواج وغير ذلك , ومنها ماهو 
طبيع بالانتهاء إى لس واحد أو رَحِم واحدة أو هما 


اريّ ججعول ييعتيره 


والاعتباريّ من القرابة غير الطَبيعيَ منها , ربا 


نكاح مشر وع ورا 
ؤنى , فإِنّه ليس ولدا في الإسلام و لابلحق بَولْده وإن 
كان ولدًا طبيعيًا . وكالد: 
القوانين وليس بولد طبيعي . 


واعتبار المعنى الاعتباريّ وإن كان لغرض ترتيب 


الذي هو ولد في بعض 


آثار حقيقته عليه كما يوذ أحد القوم ًالهم ليكون 
نسبنُه إليهم نسبة الرأْس إلى البدن . فيدر أمر المستمع 
وتمكم بينهم وقيهم كي يحكم لزأ عل البدن . 

كن ل كان الاعتبار لمصلحة مقتضية كان تابمًا 
للمصلحة . فإن اقتضت نرتيب جميع آثار الحقيقة ترّبت 
بعضها كان المترئب على 
الموضوع الاعتباريّ ذلك البعض ٠‏ كب أن القراء: 
جزء من الصّلاة والجزء الحقيق نتفي با: 
مطلمًا. لكنّ القراءة لانن باتائهاالصّلاة إذاكان ذلك 
سهوًاء ونا تبطل الصّلاة إذاتركث عمد 


ربا اختلفت آثار معن اعتباريّ بحسب 


عليه جميمًا ؛ وإن 


ولذلك أب 
أكوإرد المنتلفة كجزئيّة الرّكوع ؛ حيث تبطل الصّلاة 
بأريالأته ونقيصته عمدًا وسهوًا , فلاف جزئية القراءة 
كبا تقد فن الجائز أن تختلف الآثار المترئبة على معنى 
آعتباريّ بحسب الموارد الفتلفة . لكن لاتترئب الآثار 
الامستباريّة إلا مل موضوع اعتباريّ , كبالإنسان 
يتسيرّف في ماله لكن لا ما أنه إنسان بل با أنّه مالك 
يّ شار 
في الوالد أو الوائدة أو فيهما ‏ فولد ال كذلك 
ولابرث أخاء الأبعي ‏ بل يرئه , أله أخ في الشريعة 


والأخ يرث أخاء في الإسلام لا لأته أخ 


7 1 
والأَحُوَة من هذا القبيل , فنا َُوّة طبيمية لاأثر لها 
في الشرائع والقوانين . وهي اشتراك إنسانين في أب أو 
8 3 8 
َم أو فيه , ومنها َُوّة اعتباريّة ها آثار اعتبارية وهي 
1 1 
في الإسلام أَخوّة نسبية ها آثار في التكاح والإرث ٠‏ 


5 
وأخرّة رضاعية ها آثار في الككاح دون الإرث. وأَهْوَة 


دينية ها آثار اججاعيّة و لا أثر ها في التكاح والإرث 
[إوقال بعد ذكر رواية الإمام الصّادق 9 :] 

هذا المعنى على بعض المفسرين . فأخة 
» في كلامه تعالى على المؤمنين إطلامًا 
مجازيًا من باب الاستعارة الاشتراك في الإيمان 


بالمشاركة في أصل التوال ‏ لأنّ كلا متهم أصل 
التوالد منشأ الحياة . والإيان منشأ البقاء الأبديّ فى 
الجنان . 


هو من باب التسبيه الببليغ من حيث 
انتسابهم إلى أصل واحد . هو الإيان الموجب للبقاء 


الأبدي لمر ملي 


يوس 1 


البَقّويّ : أي في خبرء وخبر إخوته . وأسماوّهم 
روبيل » وقيل :روبين بالتون وهو أكيرهم ,. 
لاوي» ويهوذاء ورّبالون , وقيل : زبلون , وآشر . وأّهم 


«ليا» نت لابان , هي ابنة خال يعقوب ل » و ولد له 


0 
من سريتين ‏ اسم إحداهما َل . والأخرى يلهمة - 
أربعة أولاد : دان . ونفتالي و قبيل : شفتولى » وجمادت 
وأوشير , م تُوفْيت «لياء فتزوج بعقوب 886 أختها 


راحيل , فولدت له يوسف ويثيامين , وقبيل : وابن 
يامينء فكانبنويمقوب ل ثفيعشر رجلًا. (5: 0519 

مثله الخازن (5: 216 , ونحوء الرعطْسَرَيّ (5 
04 والقَخْر الاي (41:14), والشُرصٌي ( 


أخو/ لاه 


3٠١‏ وأبو حَيّان (0: 147), والشّربيو 
أبو الشُعُود : أي في قّتهم , وا مراد بهم هاهنا ما 
جميعهم فإنَّ لنيامين أيضًا حصّة من الت 
المعدودون فيا سلف إذ عليهم يدور رّحاها. (001) 
الآلوسي أي في قنصصهم , والظاهر أنّ المراد 
+الإخوة» هنا ماأريد بالإخوة فيا مر . [وسيجيء فيا 
بعد ذيل كلمة «إخوتك»] 


وذهب جمع إلى أتهم هناك بن انه و جوز أن 
يراد بهم هاهنا مايشمل من كان من الأعسيان ‏ لأنّ 


امين أيضًا حصّة من القصّة , ويُعدء على ماقيل : «إذ 


يبك رَأَهُوةُ» يرسف:ه. ‏ (40:15) 


يوسف هم :كاذ , و يثيامين , 


وتهوذا . ونفتالي . و زبولون . عون , و رُوبين ٠‏ ويقال 


باللام : 5 «جبريل . وجيرين» , و يّساخا , و لاوي , 
ودان, و ياشير لقنم 

أب الشعُود : والمراد بإخوته هاهنا الذي يخشى 
غوائلهم ومكايدهم بنو عَلَاته الأحند عشير , وهم : 
تسوذاء و رُوبسيل , وعَْمُون , و لاوي , و رسالُون , 
ويشجر ,ويه بنو يعقوب من «ليا» بنث خالته , ودان. 
و جاد , و آشر بنوه من سريتين , زلقة و بلهة. 
وهؤّلاء هم المشار إليهم بالكواكب الأحد عشر . 

وأمًا نيام الذي هو شقيق يوسق 88 وأتهها 


ي ؛ إذ لا يتوهم مضرّته و 
ول يكن معدود) معهم في الرؤيا »إذ لم 


يكن سسهم في التجود ليوسف يك 
البرُوسَويٌ : وهم بنو مَلّاته العشرة , كبا هو 
المشهور إذ عد << 


الايكون منهم باعتبار التهليب , فهو حادي الأحد عدن" 

4أه كك 

الآلوسسي » [إذكسر دول أي الشرؤرد ليرا 
عليه وأضاف:] 


وين الثنن من ذكر ذلك [ويسئة] في عنداد أولاد 


ِل أنه قال : هي أخت يوسف . ويناء الكلام 


. والنِّي عن الاقتصاص 
عليه وإن لم يكن تن تضمى شوائله من باب 
الاحتياط وسّدّ ياب الاحجال . ويا ذا كل سر جاوز 
الاننين شاع, ويلتزم القول بوقوع التجود منه كسائر 
أهله. 


وإسناد الكيد إلى الإخوة باعتبار الغالب فلا 
إشكال, كذا قبل . و هو على عات أولى »ا قسيل : إن 


وتكثل العدّة بأبيه وأمّه أو خالته . ويكون عطف 
الشّمس والقمر من قبيل عطف جبريل ومبكائيل على 
ا ملائكة , وفيه من تعظيم أمرهما مافيه. لما أن في ذلك 
مافيه. لدعم 


ميا مرم :18 


ير : إن هارون كان رجلا فاسمًا 
مشهورًا بالتَهْر والفاد فّسبت إليه , وقيل لما: 
يأشبيهته في قبح فمله 

قتتادّة : كانت من أهل بب 


رسي 013:1 


يُعرفون بالصّلاح ولا 


يُعرفون بالقساد , ومن التاس من 
ويتوالدون به , وأخرون يمر 
به , وكان هارون مصلمًا م 


: إن هارون كان أخاها لأببها ليس سن 
أهاء وكان عرو بحسن الطريقة. ارسي 8:6 61) 

القََاء: كان ها أحّ يقال له: هارون 9 اخيار 
بني إسرائيل وليكن من أبويها. فقيل: ياأخت هارون في 
صّلاحه. أي إن أخاك صالح وأبواك أبواك كالتميير 5 
أي أهلبيتك صالحون وقد أتيتٍ أمرًا عظيكا. (0150/:1 
َيه واختلف أهل التأويل في السب الذي من 
أجله قيل ها : ياأخت هارون, ومن كان هارون هذا 
الذي ذكره الله , وأخبر نهم نسبوا مري إلى أنها أخته. 
فقال بعضهم : قيل لها :(يَأَخْتَ هرُونً) نسبة منهمها إل 
الملاح , لأنّ أهل الصّلاح فيهمكانوا يسمّون ارون 
وليس بمارون أخي موسى. [وبعد نقل قول فاده 


وغيره قال:] 
اومن الْيرة بن شم . فال : بعتي رسول الله سل 


لله عليه وسلّم إلى أهل هران , فقالا لي : ألستم تقرأون 
(يَأخْتَ هرُونَ) ؟ قلت : بلى : وقد علمتم ماكان بين 
عيسى و موسى , فرجعت إلى رسول الله , فأخديرته , 
فقال : «ألا أخبرتهم أتهسم كانوا يُسمُون بأنبيائهم 


والصالحين قله ؟». 
وقال بعضهم : مني به هارون أخو مومى , ونُسبت 
ع 
مر إلى أنّها أخته .. من ولدء . يقال للشَّيِمِيَ 


ياأخا قيم ,و لمعي ياأخا مُضَعر. 
وقال أخرون : بل كان ذلك رجلا منهم فاسقًا ُملن 


أغو/ همد 


الفسق , قنسبوها إليه 
والصّواب من القول في ذلك ماجاء به الحدبر عمن 
رسول الله صل الله عليه وسلّم الذي ذكرناه , وأئها 


نُسبت إلى رجل من قومها . لككنوو 
الهَرَويّ ‏ أء اشبيية هارون في ارهد والصّلاح , 


وكان رجلا عظيم الذّكر في زمائه . 
وقيل :كان لمريم أحْ يقال له : هارون.. (01:1) 
عبد الجبَار : ورئما قيل في قوله تعالى : (يَاأَخْتَ 
يصح أن يقال طا ذلك وبينها وبين هارون 


هرُونَ) كي 


أخي موسى الرّمن الوا 
إوجوابا أنه ليس في الظاهر أنه هارون الذي هو 
وجو . بل كان ها 
وَاللقبألايالٌ على أنّ المسقى واحد . 
برقد قيل : كإنت من ولد هارون كبا يقال للرّجل من 
زفقلا 


يستى بذلك , وإثبات الاسم 


كرش : يا أخا قريش 
القَخر الوازي : [ قال بمد ذكر قول قتادَة . وسِّيد 
1[ 


الرابع : كان ها أ يستى هارون من سُلحاء بفي 


ابن َيه ولك 


يرت به , وهذا هو الأقرب لوجهين : 

الأوّل : أن الأصل في الكلام | وَإنّا يكون 
ظاهر الآية محمولا على حقيقتها لوكان ها أح سستى 
بجارون. 


1 1 
الثاني أنّها أضيفت إليه و وصف أبواها بالصّلاج , 


وحينئ يصير التوبيخ أشدّ , لأنّ من كان حال أبويه 
عنه أفحش . 
الفقلفا 


وأخيه هذه الحالة يكون صدور 
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لبك 
وفازون فتيتها اراس أجهاز 
وكان من أمثل بني إسرائيل , أو عارون أخو موسى إذ 
كانت من نسله , أو جل صا من بني إسسرائيل شُبّيت 
به . أو رجل من النّاس وشّهوها به أقوال , والأوال أنه 
أعرا الأ :]نيت د 


م لحبحمن 


وهذا القول خطا عض , فَإنّ الله تعالى قد ذكر في 
كه أن مسي مد ازمل ل م نر 
الأنبباء بمنا . وليس بمده إلا مد صلوات ا ,9ه 


الأمر كا زعم مد بن كَمْب القَُظيّ ‏ لم يكن متأخَرًا 
عن الرّسل سوى محمّد , ولكان قبل سليان وداود , فإنّ 
مذي الة اسمس 0 م 


5 6 
وذكر القصّة , إلى أن قال : لرَفَكَلَ َوُه جَالوتَ4 
البقرة ‏ 101. 
والّذي جرَا لعي على هذه المقالة ماف التُوراة بعد 
خروج موسى وبني إسبرائيل من البحر وإغراق فرعون 
وقومه : قال : وقامت مريم بنت عسمران أت موسي 


و هارون اين تضعرب بِالدُفٌ هي والنساء معها 


و غَلْطَةٌ شديدة .بل هي باسم هذه , و قد كانوا يسّون 
الهم و صالحهم . [م استشهد برواية 
عم 


هْرُونَ» كنايةٌ عماكانت 
تُمرف به مريم من التقوى , لها بهارون أخي 
موسى ب الذي كان رئيس كهنة الله (40:15) 


اطبا طبائ اي : [قال بعد ذكر رواية ا 


وأورد الحديث ف الدَرٌ المثور مفسّلا . وفي بجسمع 


جل مستى باسم هارون البَيّ أخي مومى لذ ولا 
لالة وهل كونه من الصالممين كبا توه بعضهم . 
لمم 
الخطيب : أختلف في هارون هذا من 
يكون ؟ [فذكر الأقوال إلى أن قال :] 
والّذي تأخذ به أن هارون هذا هو هارون اللي 
يه وم تشف إلى موسى . أنه كانت من 
نسل هارون , ولأنّ موسى ل بسب نسلًا. وأضيفت إليه 


المتعاقية منهم لم يكونوا على حال واحدة من الاستقامة. 
والتقوي , ففيهم الصَال . وفيهم الفاسد . قهي وإن كانت 
لماز تارش أعص ري لمق يعاد 

1 لمن 


وجاء في التفاسير نحو مانقلناء انظر الَشدِيّ ( 
يضاويٌ (1: 067 , والنْسَق (7: 067 , وابن 
نير (6: 01 غ), وأبا الشمُود (؟: .)18١‏ والمدوسَوي 


(5:0), والآلوسيّ (15: 84 . وقريد وَجْدي 


+ وا 


: (القمص : 01١‏ 
الضَّضاك : يمني أخت موسى . واسها كُلئئة. 
اليس اانا 


5 1 1" 
لطبي : وقالت أم مومى لحت موسى حين 


ألقه في الي (قضيم). بي 
الْلِّيَ ٠‏ واسمها مريم بنت عمران , وافق اسملها. 
اسم مم معي 91 . 

مله الشييل. ارط 705:76 
لوي : أي ريم أت موسى. ‏ (0: 070 


نوه المَيِبديَ (9: 690), والرْسَري 5 
017 , والمخازن (0: 177 , والتْضاويّ (1: 0084, 
والْسَؤي 118:90 , وأب جتان (001/:9) 

الشهيليّ : [امها] كلئوم 

[وهذا أيضًا مرويٌ عن رسول ال ] 

ارسي + لذي 

القَْر الوازيّ : وكانت أخته لأبيه وأئد واسمها 
2 لين 
أبو الشقود : مرم . تير عنها ته عليه 
الصّلاة والسّلام دون أن يقال : ثبنتها . للتصرع بمدار 


أغو/ اق 


ألمت الموجبة للامتثال بالأمر . للع 
مثله الآلوسمي. ممم 
البوُوسَويّ : أي لأخت موسى .لم يقل : لبنتها 
اللتمعريم بجدار المتة وهو الأوّة ؛ إذ به يمحصل امستتال 
الأمر واسم أخته مريم بنت عمران , وافق اسم مرع أُمّ 
يوشا 


عيسى , واسم زوجها غالب بن 
قال بعضهم : والأصحٌ أن اسمها كلنوم لا مرم . [م 

يتح برواية الو ابن بكار عن رسول لله 8 ] 
الكبحم 


المتراغيّ : وقالت لابتتها وكا: 
ل 


كُنُتاَخَلَت ملعت أُخهً... الأعراف :م1 


باس : يعني التي سبقتها إلى النار , وهي 
أخته لى اين لاف النتب ٠‏ يريد أتهم يلمنون من كان 
قبلهم (الطَبْرسي 631:1 
0 1 


٠‏ ولوس 
(الطرَي 010:4 
نحوه القَخْر اراي (14: 077 , والتّيسابوريّ (8: 


كلا دخلت الثار جاعةٌ من أهل ملّة 
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يح أختها , يقول : شتمت الجباعة الأغرى من أهل 


لذن 
أبو مسلم الأصفهانيّ : يمن الأتباع القا. 
والرؤسا. ترا واب ناكا عاتن ل 
الدنيا, يقولون : أن 


نتم أوردقونا هذه الموارد فلعنكم 


ادن 


لمعل 


الأخرف :1 


لكلل 
الطب : وم الأ لمشاكلة والمناسبة ‏ كنا 
يقال : هذه صاحبة هذء. أي هما قرييتان في المعنى . 
الحفلطة 
ا 
عبان ؛ وكقّ بأختها مناسبتها ‏ تقول : هذه 
4ل 


أبو 


البْوُوسَويّ : الأخت : تأنيت الأخ . وجملت الثاء 
فيها كالعوض عن ا مذوف منه , أي أعظم عن الآبة لقي 
تقدّمئُها ليكون العذاب أعظم . ولا كانت الآية مؤثنًا عير 
عنها بالأخت وسيآها أختها . في اشتراكها في الصحّة. 
والصّدق , وكون كل منهرا نظيرة الأخرى وقرينتها 
تيتا في ذلك »وف كونا آية لمنوام 


كز وآخوالكم.. 
اللساء: +7 
الس + والأخوات , سواء كن لأ وأأو لب 
أرط 0 200 
مثله القخر الاي ,)18:٠١(‏ والقّسَق 037:10 
واليسابوريّ (: /), والخازن (415:1), والشّر, 
(1: 15 والمُرُوسَويَ (1: 087 والخراضيّ 
وعبدالكريم الحتظيب (1: 0/6 
أبى حَيّان : الأخت الممرّمة : كل من جمعك واه 


ا 21 دهي 
أرضمئها زوجة أبيك بين أبيك . 

له ار لازي 21١‏ 050 
لذ 

القَْر الؤازيّ : ... المسألة لتانية : أله تعالى نض 
في هذه الآية على حرمة الأتهات والأخوات من الله 
الرّضاعة إلا أنّ الحرمة غير مقصورة عليهنّ لأنّه مل 
الله عليه وسلّم قال : «يحرم من الضاع مايرم يتن 
وأا عرفنا أنَ الأمر كذلك بدّلالة هذه الآبات 


نويل 


والشُرطّي (ه 


وذلك لأنه تعالى ا ستّى المرطيعة أما والمرضّعة أَخنًا ء 
فقد تيه بذلك على أنه تتعالى أجسرى الإضاع مجرى 
السب ٠‏ وذلك لأنه تعالى حرّم بسبب النسب سبمًا 
اثنتان منها هما المتتسبتان بطريق الولادة وهما الأنهات 


46 


والبنات , وخمس منها بطريق الْأَخُرّة وهنّ الأخوات 


والعقسات والمخالات وبنات الأخ وبنات الأخت . 
إن تعالى ا شرع بعد ذلك في أحوال الوْضًا. : 


قراة الأ الأخوات , وثه بذكر هذين الثالين من 


أغو/ 361 


هذين القسمين على أن الحال في باب الّضاع كالمحال في 
التسب , تم إَِدي أكد هذا البيان بصارع قوله : يحرم 
من الإضاع مايحرم من النسبء فصار مدرع الحنديث 
مطابقًا لمفهوم الآية , وهذا بيان لطيف.  )64:1١(‏ 

نحوه الّيسابوريّ (8: 7, الس تكلا 

البييضاويّ : نزل الله الؤضاعة مغزلة النتب حقٌّ 
حتى المرضعة أنّا. مراع أَخنًا , وأمرها على قياس 
لنب باعتبار المرضعة , و والد الطّفل الّذي در عليه 
اللّبن 

قال عليه الّلاة والسلام «يحرم من الّضاع 


مايحرم من النسب» واستنتاء أخت ابن الجل وأم لغيه 


اوضاع من هذا الأصل ليس بصحيح , فإنّ حرمتهما 
من ألنسَِ بالمصاهرة دون النّسَب . حيلف 
آلتَازِن : كل أننى اتتسبت ب إلها فهي نك 


يناعن ال عل ذكر ال والأضت يدل 
بذك عل جميع الأصول والتروخ ٠.‏ فنه بذلك أنه تعالل. 
اللنكلق 
ني : المراد به الأخوات الملحقة بالرّجل 
ويه 

عبدالكريم الخطيب : كل من أرضمئهم المرأة هم 
إخوة , ولولم تكن قد ولدتهم . ويحرم عليهم الَوَج من 


/ 
بعض , حرمة الأَعوّة من الميلاد ابم 


الوؤجوه والُظائر 


تقسير الإسخاء على سن وجوه : 


فوجه منها : الأخ من أبيه وأ أو من أحدهماء 
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أَخْتّ النساء : 17, ونح ذلك . 

والوجه التاني : الأخ في السب , وليس من أبيه و لا 
أنه ولا على دينه . فذلك قوله : وَل عاد أَحَامُمْ 
قود هود: .0٠‏ ليس بأخيهم في لين ولافي الأب 
والأم, ولكن أخاهم في النتب , وقوله : (وَإِلُ 
َخَامُمْ مها الأعراف: 86, وهود: 44, 
والمنكبوت : 71. ليس بأخيهم في الدّين ولكن أخاهم 
في النتب . من غير أيهم وهم , سثله في الشعراء 
كل كل ككل لخر 1 


الوجه الثّالت الأخ في الدّين , والولاية في اشر لا! 


الشياطِينِ» الإسراء : 59. في التين والولاية 
والوجه الرابع الأخ في ين الإسلام والولاية . 
فذلك قوله : لَإنْمَا الْمُؤْينُونَ إخْرَة» السجرات 
٠١‏ يعني في دين الإسلام والولاية 
والوجه الخامس : الأخ , يعني لاحب فذلك 


والوجه السّادس : الأخ في الحبّ والمودّة , فذلك 
قوله: اانا على سُررٍ مُسَقَابلِينَ» الجر : 417, 
يعني في الب والمودّة بعضهم بحض ١‏ 


الدّامغانيَ ‏ [مثل ُقاتل إلا أنه أضاف معقٌ واحدًا 
وقال:] 
والوجه الشابع : الأخت : بيه , قوله : (كلقا 
أختها4 الأعراف : .58 أي شبهها. 
الفكلك 


الأصول اللغويّة 


١‏ الأصل في هذه المادّة هو القرّة , فالأخ 


الصّديق والصّاحب . وهو يدل على التماضد والتنامير , 


وقد قرن الأ باع في فوطم: الع أخوك ور خاك 


عُود أو جيل 
يقال : لسلان أواخي وأسباب 
بي , أي ما قويّة و وسيلة قريبة 


َإليه ادك . وتعني 


عل . وله عندي 
)1 وجعل بعضهم أصلها القصد , بعد الطمزة مبدلة 
نوو وتلوا نسمية الأخ بهذا الاسم بأنَ قصده قصد 
أخيه 
وقال آخرون : إنّ همزتها أصليّة . بيد أن المامّة 


«واوا» في قوهم : واخى الرَجلٌ صاحبه 


وإن كانت همزته مبدلة من وأو على القول الأوّل - 
٠.‏ وهذا مالم 


فيتبغي أن بقال للأخ : وح , وللأطو: و. 
يه أحيد 
وقوهم ؛ واغي 
معروفة منسوية إلى طيّء , وليست لغة العامة -على' 
القول التاني , أو ثغة ضعيفة كبا يحلو لبعضي أن ينعتها. 
؟د أمَا واو «أخوء فيبدو أنّها أصلية فيه بدليل 


تنفيف آ 


٠‏ وهي لفة يسائية 


اظهورها عند التّنية والجمع , وهذا مأيلحظ في بعض 
الأغات السّاميّة كالآشوريّة والأكديّة وغيرهها 
من الواو , ولاتفارق الكلمة 


وكذا تاء دأخت» بدل 
ران وتنيةٌ وجمًا ونب . سوى مانقل اوري من 
: 0 

أن النسبة إلى الأخت «أَحَوييّ» . ولكنّ يونس نقل عن 
ت الثّاء وعدم إيداها من الواو 


وماذكره هري قياس , لأنّه عقّب على قول يونس 
بقوله: وليس بقياس .و 

وبلحظ ثبوت تاء «أختء أيضًا في جميع الأّغات 
السّاميّة دون استثناء. 

4 وأساس اللفظ على أكثر الأقوال ‏ نلائي 

من الهمزة والحناء والواو . حك لي 

«أع» ملى خلائي بينهم ‏ نفدم في 
أصالة الهمزة , وكونها مُبدلة من الواو 

0 وقد ذكر بعضهم في «أخرء أحَّ إي“أعيّة” 
يريدون بها الحبل ينبت في الأرض نشد إليه الدَواب » 
وكأئهم لحظوا في الهمزة والخاء والحرف الممتل معن 
الفّة, إذا اتمعرف إلى الأخية , وهي الراطة القوية التي 
تربط إليها الشوائم لا تسطيع الرار , ولولا القيّة 
المتوكرة فيه لما أمكن أن يستفاد منه تلك الفائدة . 

كلما تقل بعضهم أنّ الح والأحّة لمة في الأخ 
والأخت , فكأن اللنظين قد أعيدا إلى الممزة والحخاء 
وبغض التظر عن سلامة هذ 
إلى احتواء اللفظ. 7 
ف مأخ» كلمة توجّع وتأو تقال حين 


الشدّدة وبلا حرف 


الأ أو عدم سلامته 


5 
الألم ويقوى , وكذا في استعالاته الأخرى . 


أغو/ 3386 


١‏ وتككن القزة في 


في «أخ و» من حسيث الملاقة 


النسبية والكببيئة بين لين قد يكوتان من أب وأ أومن 
أحدهما . كبا قد لأيكون كذلك ؛ كأن تكون الملاقة 


/ ولا خلاف بسينهم في أن إطلاق «الأخ» على 
الشّخص لعلاقة الإيمان أو الضاع أو الصّداقة ونحوها 
بماز. وقد انفرد الملامة الطّاطَباَ كما تقدّم في 
التموص - أنّه حقيقة شرعيّة فيل الشارع :0 
آلعُكفء, ولا ترب ثمرة مهمّة على هذا الخلاف . 


عجره" 

الأوّل - ورد «الأخ والأغت» بمرّدين ومتصلين 
بالضّبائر 338 سورة مكيّة ومدثية , منها 
,14» بلفظ المونّت . وكان أكثر 


ورود اللفظ في سورة يوسف 2180 مرّة وسورة النساء 
٠‏ مرّات ثم سورة الأعراف 40» مرّات . 

القّاني - ويدور الاستعرال القسرآي على الحسور 
على أخذ القوّة في «أخو» بصورتيها المذكّرة 
ت دالة على تود السب أم على 


إلى درجة الأو والإخاء . 
ملحوظ يكل جلاء في دلالة. 


نعم إن ممنى القؤة 


/المعجم في ففه لغة اتقرآن... ج ١‏ 


«الإخوة» على الثلازم والشياسك والأُمعرة وشدٌ الأزر 
ونال ذلك .كبا في هذه الآيات. 


لوَآجْى هوُونُ مو أَنْصَحُ ِن ل 
يذه 


القصص : 24 
القالث ثم يتجل فيه معنى التراحم والتشماطف 


والمودّة , ولولا القوّة التسبيّة أو || نشد أوامعر 
الأَْرَة لما ظهر بينهم من التّراحم والتماطف والمودة , 
لكي بصل إل الا الك اا الاق ى لط 
نهم ليشتركون في الال .“165 
الاشقراك في الميراث. 
م في هذه الآيات 


على أساسين : الأساس الأوّل : أنه متهم نسما. 


ني : أنه تمع بقوة ذاتية تدفضه - بأمره 
تعالى ‏ إلى أن يرحسم قومه ويعطف عليهم ويعني 
بشوُونهم , فيدعوهم إلى ماينفعهم في دنياهم وآخرتهم : 


وَل غَادٍَحَامُمْ موا الأعراف : 10 
الأعراف :3/37 
الأعراف : 0 


نهم إخوة أقواهم تمئل أَضوّهم حُبًا وصفظ . 
ولذلك تأمّلوا لكي يتوبتهوا بدعوتهم إليه . ولايعقل أن 
إليهم أواسر الأَسُوّة . بما 
الثماطف والهئة . 

الخامس - وتتأئّث لفظة «أخوه فستتحوّل إلى 
اعت الي تدل في القرآن الكريم على الأخت للأب أو 
الأمَ أو كلها أو للّضاعة . هذا من حيث السب 
والٌضاع , أنا من حيث الشبب فإنّ الأغت ‏ في بعض 
مواطن الاستمال القرآني ‏ تدلّ على الشبية والمائلة 
لفيرهاء على ما في قوله تعالى : 
إلى أبن اها 
الزغرف :48 


ؤدَلهأم» 

هذا في الكتاب والسنّة وكذلك في موارد التشريع , 
وبيان القانون الإسلاميّ ني الأحوال الشّخصيّة من زواج 
وميراث . وما إلى ذلك 

الشادس - ونلاحظ أن (أعْ , ع , أَضّا) وردت 


السام : 107 وهكذا 


, وهو نفس عدد مرّات ورود (أخويكم‎ ٠ 


خمس مرا 
إخوان, إخوانٌ, إخوائًا) . 

وقد وردت لفظة (أخ) بمغردها أو بالإضافة إلى 
ائر على صيغة المفرد اثتتين وخمسين مرّة , ويلفظ 
المثقّ مرّة واحدة (أخويكم) , وبلفظ الجمع بصيغة 


إخوان) أثتتين وعشرين مرّة . وبلفظ (إخوة) سبع 


مرّات 
فيكون تسلسل الاستميال من الأكثر إلى الأفل بحل 
هذا الّسق : أخ «01» إخوان «؟» أخت و4اء إخوة 


وال أخريكم 0 


أغد/ 3317 


فالأخ هو الإطار العام , والإخوان فرعه القويّ لما 
فيه من الممبتة والتألف , ثم يقل الاستعمال : 

فتكون (الأخت) ضعف (الإخوة) تام . 

ويكون (إخوان) ثلائة أسثال (الإخوة) تنقريةا , 
ويتبقٌ واحد خارج الإطار. 

ويكون (أخ) سبعة أمثال (ال- 
له ثلائة خارج الإطار 

السَابع ‏ نستخلص من كثرة ورود (إخوان) نسبة 
إلى (إخوة) أن التوصيف بالأوّل أشيع وأسْبر , فكأنه 
أعم من الإخوة ؛إذ يضمٌ علاقة التبب وعلاقة النَسَبِء 
الإخوة بعلاقة السب . الهم إلا قوله تعالى. 

بنُونَ إِخْوَ» الحجرات : .٠١‏ وفى هذا 


يا ويتيق 


الفظ واحد : مرّة واحدة مكيّة , في سورة مكَيّة 


0 1 
النصوص اللغويّة 


الإداد , من نقوله تعالل (٠:‏ 
4 أي أمرًا ليما . 
ابن اكيت ٠‏ يقال : لله َل أضلال, أي داهيةٌ 
او. وإ آداو. و قا 0 اند 
ابن أبي اليّمان : الإد: الأمر المدكّر العجيب, 
لك 
راع التّمل : وأ الثاقة : حنيئها . ومدها لصوتها 
م 


لم 


لابن 

ابن هريد : والإم من الأمر : الظيم النظيع 7 
التغزيل العزير: لدجم شيك 5 

الأ والأيد ٠‏ والآه: القوة . يقال : رجل ُو آ5 

وأيسد . وفي التُسنزيل : 18 


ألاويات :11 أي بقوة 
اوأوّت الإين 
الحنين في أجيوافها 


أذ , إذا حَتْ إلى أوطانها فرجّعت 


(لنقليك0 
يقال :يود أن فهر آد والاسم الإد- 
(لشرشي 005:33 
لإدّوالأد:العجب.وقيل :العظيم المنكر. 
٠‏ وأدَنٍالأمر وآدفي : أنقلني وعم 
عل اة. ١الوُعْشَرَيَّ‏ 10:7م) 

الأزهري »قال بن يج أَمَدثُ لحتل أذا و إما, 


انمي 


١ المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / 7٠١ 


الجَوهَريّ : أدّت الثّاقة تود أذا ‏ إذا جعت المنين 


في جوفها 
والأد ب وشديدٌ أديد . إتباع له. 
وال بالكسر , والإدهٌ: التاهية . والأمر النظيع . 


ومنه قوله تعالى : لَقَدْ ذأ . وكذلك الآدُ, 


مثل «فاعل» . وجمع !! 
وأدث كنا داهة مد أ بات 
0 
ابن فارس : وأما المزة والال في المضاعف 
فأصلان : أحدها م اليه وشدته وتكؤره. وار 
التّدوه 
فأمًا الأول : فالإد وهو الأمر العظير . قال الله تعالم! 


.وأا لاني : فقال ابن مُرَيْد : أدت الإيل . إذا ندب" 

1 م 
أبو هلال ؛ الفسرى بين المسجّب والإد, أن الإو 
المدكر , وأصله من قولك : أه البعير , كبا تقول 
ند أي سَرَه. فالإد امَجَبُ الذي خرج عنا لي العادة من 
أمثاله . والعَجَبُ استعظام التَيء. لخفاء سيبه , والمُمجب 
م 


أبن يسيدّه: الإ والإدّة: العجب, والأسر الفظيع 


وأمء إِدّوَسْفٌ بد. هذه عن اللُحباني: وفي التفزيل. 
ادا مريم:85. [#استعهد بشعر] 
الأأهية. 


وأ وى الأحياي حكى: 
يكون بق ماضيه على «قول». وإقا أن 
يكون من أن يأبن. 


تأ فا أ 


وأده الأمر يوه وده أ دهاء 


و الأ الغلبةوالؤة. ثم استعمد بشمر] 


رَجَمَت الحنين في أجوافها. 


وأدّت الإيل تَوُدَ أذ 


ود البمير يود أن): هدّر. 


للداتهنا 
الإيل انين في أجوافها ,أدت تود أو 
(الإفصاح 000:1 


الإد : الدتاهية . وهي الأمر الشّدِيد, 
.يقال : أذ الأمر يد إذا عظّم 


للدي 


بقيتٌ منه في داهيق 


(أساس البلاغة : 4) 
أبن منظور : الإد والإدة: العَجَبُ , والأمر النطيع 


العظيم , والداهية , وكذلك الآ مثل «فاعل» . وجمع 


وأ ابير :هد واتفة : حَنن , والقي :ته , 
وف الأرش: لغب 


مصعروقًا , وبضكتين : أبو قييلة 
العم 


ريد وَجدي : الإدٌ والأد: العظيم المتكر , ومنه 


55 ددن 

المُصطَقُويّ : الأصل الواحد في هذه المادة ٠.‏ هو 
الشدة والأمر الظيم الذي هو غير مكار . ويكون 
خلاف الجريان الصّحيح .كبا أنّ نسبة الولد إلى الله العزيز 
المتعال كذلك , فإنّها نسب لحم 


أدد/ املا 


اج -الأدَُ: امتداد الأريق واستقامته , 


د الإ الإ : الأمر التاهي لكر . المبمع : إداة. 
ه_الأديد: الجكبة . 


)-أ له في التير أ وأدي : أسرع , وسي د أدية: 


يب الأديد: لجل , يقال:في السك أديد: سخب 
وجَلَة ,أوأديد الضف : َلبتُه حلام 
ألنُصو ص التفسيريّة 
ذا 
رم نكم 


اس + قو عظع.. (الطَبريّ 016:13 
١الََريّ‏ 4: 0011 


واين ريد 5 
(الطُوسئ /9: 0101 
ن دوا لجان 
(الطُيرَي 01511 
قرأت الشُرّاء بكسر الألف , إلا آبا 
إن قرأها بالفتح (أك) . ومن 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


العرب من يقول : لقد جث بشي مآ مثل ماد . وهو في 


0 


القول منكرًا. 
وفي «الإد» لغات ثلاء 1 
بكسر الأل , وأ بفتع الألف , 
ومدّهاء على مثال ماد «قاعل» 
وقرأه اه الأمصار , وبا نقراً. وقد ذكر عن أبي. 
عبد الرحمان الكلمي أنه قرأ ذلك بفتح الأقف . ولا أرى 
قراءته كذلك , لخلانها قراءة قُرَاء الأمصار . والعرب 
تقول : لكلّ أمر عظيم :»وار لكل يكل 
الهََويّ : يقال : جاء بأمر د أي منكر عطي 
: يفنا 
يّ : وفيه ثلاث لغات : إذا بالكسم ومي" 
قرا إمة العائة, وم بالفتح , وهي فراءة الشَلَمي 37 
مثل ماد وهي لغة لبعض العرب . رُوِتْ عن ابن عباس 
وأبي المالية . وكأئها مأخوذة من الشقل . يقال : آم 
0 لمر 


بو 
0 - 
04 


أمرًا منكرًا وقلتم قولًا عظيمًا , أي كرا عظيمتا 
والإدٌ: الداهية , وهي الأمر الشّديد , يقال : أ الأمر 


دين 
النّيسابوريّ : النغات من السيبة إلى القاطبة , 
تسجيلًا عليهم بالجرأة والتررّض لسقّطه . 
والإدُ: الأمر التجيب أو انكر , والّركيب يدل على 
الشّدَة , والتقل . ومنه : أدّت النّاقة تود : إذا رَجَعتَ 
المتين في جوفها 
أبو الشمُوه : رد مقالتهم الباطلة وتهويل لأمرها 
بطريق الالتفات , ادن عمن كسال السخّط , وشدة 
الفضب, المُصح عن غاية التشنيع والتقبيح , وتسجيل 
عليهم بنهاية الوقاحة والجهل والمراءة . 
والإد. بالكسر والفتح : اليم المتكر , والإدة : 
كر . دن الأمر وآدني : أنثلني وعَظُم عل, أي 
فلت أمرًا منكرًا شد يدا لايقادر قدره . فإنّ دجاء وأق» 


.يستعملان في معنى «قَتلٌ» فيمديان تعديعه . :0684 


الحديك 


تمسوء المُرُوسَويَ (0 01 , والآلوسي (15: 
055 لاي 130ب مق 

عظيممًا , أو شديدا , أو فظيمًا , أو 

بحم 

الّاعية والأمر النظيع , 


الكحيكم 


4 0 
الأصول اللغويكة 

اقد مرّت في القصوص لمادة «أدّه مماني ملائة : 

أ الأمر الفظيع المنكر , أو المتكر المجيب . أو 

النظيعة , أو الأمر الشّديد ونموها , فهي عبارات 


شق والمفزى واحد. 


اب حدين الثّافة ومدّها لصوتها . أو ترجيع الحنين 
في جوفها , ومدّ الحبل . وصوت الوطء . وامتداد مني 
على الأرض . والعنصر الأصل في الجميع هو الامتداد 
والغلبة . وهو عند ابن فارس أصلان : 


ناشئة عنها . فإنّ الأمر إذا قوي وا 
وخرج عن جراه . فينقلب منكرًا عجيا وداهية فيعة ٠‏ 
كي أنه يد ويتكوّر . وماحدين الثّاقة ومدَ احبل وامتداد 
المي على الأرض إِلَا من القوّة 


اوبيدو وجود علاقة ل ممق به 


د 
وآد. وأيد . وأود , ويد . والأصل في الجميع هو القوّق 
الأود : اقل والحفظ . وهو ناعىء عن لَه 
قال ابن دُرَيْد : «الأدّ والأيد والآدّ: القوّة» . وذكر 


«الأيد» فى ماد «أدَدَِ باعتبار أن التَضميف إذا انفلك 


ينقلب يا , فأصل أيد : أة. 

ويبدو بالاستقراء أنّ «إذ) وأذا» أدلّ على ممنى 
القوّة من «أيد» , لما في لنظها من الككزازة وأ 
الذي الايفسم بجا لراحة , على ما تقوم به الياء من 


وظيغة التطق في «أيد» , فهو حرف مسن حروف الملد 


اسك 


اللمتكلّم نهرة استراحيّة مفتقدة في 


أدد/ 7# 


ول ند في العريية الفصيحة قبل القسرآن استعرالة 
اللفظ «الإدّ» إلا وهو دالّ على القرّة فقط . حقٌ إذا جاء 
القرآن أضاف إلى تلك الدّلالة معن مستقبمًا ؛ بحيث 
انتقلت من أساليب المدح والافتخار في الممعر الجاهل 
إلى أساليب اليجاء في عصير مابعد القرآن , فلم يكند 
أحدهم يفتخر بأنّه قد جاء بأمر «إد». أو أنه قد عمل 
«شيًا ذه لاكتساب هذا اللَفظ دلالة مستقبحة , بعد أن 
وصف به القرآن عمل الذين قالوا : (َاقَتَدَ لومم 
وَلَدَاهُ مريم : 4ه القول الذي تاه 


٠‏ فاستحال ممنى العو المنطوية فيه سابنًا إلى معني 
تع اممنة في المدكر والّاخلة فيد بفؤة ١‏ ميث 
تسبل الّلالة مع اللفظ تشابكًا دقيقًا وتاريًا كاملا. 
فإذا باللفظ نفس اللفظ ولكنّ الدّلالة غير الدّلالة . وبهذا 
ألتحوّل ترَكر معنى القن 
في مواطن الخير والافتخار , لاحظ «أيده . 


الاستعمال القرآني 
وفيه ُو 


الأوّل -لم عئ في القرآن إلا مرّة واحدة 


الال هذاه مريم :10,48 
القّاني - ولم يكن في (إِدّ) كبا قلناء عنصر الفظاعة. 
والمنكر حي إذا ما جاء في القرآن استتكارًا لدعوى 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ١4 


المشركين أنه تعالى اتمذ ولد , فدخل فيه هذا العنصعر 
فيه . واشتبكت فيه الدّلالة مع اللّفظ . وهذا 
يتلائم مع توجيه المخطاب إليهم والالتفات عمن السيبة. 
ف ادال على خطورة الموقف وعِظَم الأمر 
وشتاعة القول المتمئّلة في قوله : كا الشموَاتٌ ...> 
إلى آخر الآيات 
القّالك ‏ ويجب التّبيه على أنّ اختيا, 

مافيه من تلك الفاهيم الاميّة فيه تنسيق لفواصل الآني 
في سورة مر , فلاحظ . 


الوابع - وبيق سؤالٌ هو لماذا استعملت هذه المادّة 
في القرآن 
الأمر وثقل المعنى وتُدرة الوجود والاستعبال. 
إلا مرّة واحدة ؟ أو أَنّ كان من الأفاظ التادر: 
المسرب, فلا يكاد يُستممل إلا لفعرورة لنظليّة أو 
ممنوية ؟ 

وهذا التؤال رح في كل ماجاء في القرآن 
واحدة , والبحث عنه يفتح أمامنا باب جسديدًا إلى سر 
بلاغة القرآن و كنوزها المكثرنة . 


احدة ؟ فهل فيه إشارة إلى أن فنظاعة 


الأنبياء: 40 


بن مسعود : صو إلياس , بُعث إلى قومه بأن 


يسسقولوا: لاإله إلا الله . ويعملوا مساشاءٌوا فأبوا 
وأملكرا. (الو حون 0.1 
ابن عَبّاس :هو إلياس. (الطِّْسيَ 01:4) 


وَهْبِ بن مُنَبه ‏ إدريس جد نوح , الذي يقال له 
خَنُوخْ , وهو اسم سرياني؟ . وقيل : عرب , مشتق من 
الدّراسة , لكثرة درسه الصّمُّف. (الشُيُوطيَ 68:4 


الشَدَّيٌ :هو أوّل نب بسلُله الله بعد آدم 


ابن إسحاق : كان إدريس أُوّل بني آدم أمطي 


البوّة . وهو أنوخ بن يَْد بن تهلائيل بن أتُوش بن 


(الشيُوطيَ 008:4 


8 
لطي : سد ذكر آباء دريس إل أيه «تزده 

قال :]متكي زد فا حدثنا لبن حميد قال : حدئنا تلمة 
1 


عن إبن إسحاق وهو ابن مائة سسئة واثتتين و. 
بركنا [ابن الأثير ١‏ بركتا, المقدسيّ ؟: ١١‏ بركيا] 
ابئة الدرمسيل بن تحويل بن خنوخ بن قن بسن آدم . 


فولدت له أخنوخ بن يد وأخنوخ إدريس الي وكان 

يه ب 
بني آدم أغطي النبّة فيا زعم ابن إسحاق , وخ 
وخ مانمائة 


و ولد له بنون وبنات , فكان كل ما عاش ير تسعبائة 


وقال غيره من أهل التوراة : ولد ل «يْده أختو 


أ له وجل ٠‏ وقد معضى من عمل 


وهو إدريس 
آدم سّائة سنة واثنتان وعشرون سنة , وأنزل عليه 
ثلائون صحيفة , وأوّل من خط بعد آدم وجاهد في سبيل 
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لله وقطع الثياب و خاطها, وأوّل من بي من ولد قاييل 


زه فيا كان أب 


فاسترق منهم . وكان وصيّ والد. 
أوصّوا به إليه . وفيا أوصى به بعضهم بعضًا , وذلك كلّه 


امن فمله في حياة آدم 

وثُوق آدم م9 بعد أن مضى من عمر خَنوخ ثلعائة 
سنة ومني سنين تند تسعرائة و: "نين سنة التي ذكرنا 
أنها عمر آدم 

قال : ودما شَنوخ قومه , و وعظهم وأمرهم بطاعة. 
الله عرّوجِلّ ومعصية الشّيطان , وألا لابوا و 


فلم يقبلوا منه . وكانت اليصابة بعد المصابة من ولد 


تغزل إلى ولد 

قال : وفي التوراة , إن لله تبارك وتعالى رفع إدرالسن' 
بعد ثلهائة سئة ومس وسدّين سئة مضت من مره 
إلى أن قال:] 


قال قال لي رسول ج80 أبا ذرٌ أربعة 
الرّسل - سر ياتيون : آ. 
[الصّدوق في المعاني : 577, والخصال : 014 أنوخ 
وهو إدريس]. وهوأوّل من خط بالقلم و أنزل الله تعالى 
على 2 

وقد زعم بعضهم أن الله بعث إدريس إلى جميع أهل 
مانه , وجمع له علم الماضين , وأن لله 
عرّوجل زاده مع ذلك لائين صحيفة . 

قال : فذلك قول لله عرّوجِل: إن هدالق الشُحْفٍ 


َمُولى» الأعلى: 15:18 


دك وشو 


آم 


الأرض 


قال : يعني بالّحف الأول 
آدم: هبة الله وإدريس لتقل 

(تارج الأمم والكلوك :١‏ 0015338 

نحوه الموديّ (1: 20), و أبن كثير . (البداية 

والئّبايّة :١‏ 15), وابن الأأثير (الكامل 

التبداء (1: )1١‏ , وَالمَقدِ 


وهوتئ (017:1) 


من خَطٌ بالقلم , وأوّل من خاط التّياب ولبس التياب 
ا مسخيطة , وكانوامن قبل بلبسون اللو . وأوّل من اذ 
إلكتبلاح وقسائل الكُّقار . وأّل من نظر في صلم 
الماب. 


لكل 


مثله ارسي (9: 615 والخازن (4: 0037 


يّ : هو جد أبي نوح , وهو نوح بن لك بن 
توشَل بن أشنو . وبين إدريس وآدم لمسة آباء, 


وهم أخنوع بن يارّد بن مهلائيل بن قيْنان بن ياش بن 


بن آدم . وفي قول آخر بينهما أربعة آباء : متو 


أبن تهلائيل بن أنوش بن بي بن آدم . وفي قوا 
اسم إدريس هو إلياس . وفي قول : أنوخ , وهو 
الأصح. 

وستي إدريس لكثرة درسه الصّحُف المتزلة عليه . 
وقيل : إدراسين . وأل عليه ثلاثون صحيفة , وفي 
روأية خمسون صحيفة 

وقيل : سمي إدريس لكترة تدريسه إياه. [6 ذكر 


شل القويّ] دك 


كتاب الله عرَّوجل , وكان اسمه أختُو 

وهو غير صحيح , لِأنّه لوكان «إفعيلا» من ارس 
لم يكن فيه إلاسبب واحد وهو المي فكان منصعركًا , 
فامتناعه من الصّعرف دليل المُجمة . وكذلك إبليس 
أعجميّ وليس من الإبلاس كبا يزعمون , ولا يعقوب 
من العب ولا إسرائيل بإسرال كبا زعم ابن الشَكيت ٠‏ 
ومن لم يحقّق ول يدرب بالطناعة كثرت منه أمثال هذه 


هات . ومبوز أن يكون ممنى إدريس في تلك الأّغة 


قرييا من ذلك , فستبه الزاوي مشتقًا من انرس 
وأنزل الله عليه ثلانين صحيفة . وهو أوّل من خَط 

بالقلم ونظر في علم النجوم والحساب , وأوّل من خابط 

الثياب وليسها . وكانوا لبسو الجلود 
نموم الَخر الرازي 59+ 05 , والتيضاوئي:( 


أن 


لفن 
الإازيّ : قبل : ستي إدريس 880 
كتاب الله تعالى , واسمه أَسْنُوح بخاء ين معجمتين بوزن 


يق 

القر ريس لله أوّل من خَطٌ بالقلم , وأوّل 
من خاط التّياب وليس المفيط , وأُوّل من نظر في علم 
النّجوم والمساب وسبيرها. وستي 
الكتاب الله تعالى . وأنزل الله تعالى عليه ثلائين صحيفة 
كما في حديت أ 


«متمُول. 


أبن تعوش لخ بن أطتوخ , وهو إدريس الي في يزعمون 


إدريس / 77 


وكان أوّل من أعطي الْبوّة من بني آدم , وخَط بالقلم , 
أبن زد بن تهلاثيل بن قينان بن ياش بن ثبيث بن آدم . 
للدفتتدا 


النّيسابو, بدي : أما إدريس , فالأصم أنه اسم 
أعجمي , بدليل منع الصعرف , كيا مي مسرارًا في آدم 
ويعقوب وغيرهها 

وقبل : «إضيل» من ارس , لكثرة دراسته كتاب 
الله . ولملّ معناه بالأعجميّة قريب من الدّراسة , فظلّه 
القائل مشتعًا منها. 

أبو حَيّان : [ذكر مثل البقُويّ وأضاف] 

إدريس اسم أعجميّ مُنع من الصرف للمّلمية 
لمكم . ولا جائز أن يكون «إفعيلاه من الدّرس كبا 
قال ييضهم . لأنَه كان يجب صعرفه ؛ إذ ليس فيه إِلَّه 
الحيقد 


لكربحم 


فاين ٠‏ ويقال : قن بن أنُوش 


ن أدم ٠‏ ومعنى شِيث عطيّة 


به أبن إسحاق وغيره من اله . وكذا وقع 
اختلاف بين الأ .. 

وخ الواقع امد في هذا 
التسب هو إدريس الي صل الله عليه وسآم , وهو 
خلاف ماعليه الأكثر من الما 
اليس يبد لتوح ولا في عمود نسيه. 


إدريس عندهم 
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وقد زعم الحكاء الأقدمون أيضًا : أن إدريس هو 
هريس المشهور بالإمامة في الحكنة عندهم 
الفير وزاباديّ : إدريس :اسعه بالشر بائية نوع ٠‏ 
ومعناه كثير العبادة . وأا دريس فاسم 


عدا 


أعجمي غير منصعرف . ويل : مشستق من الترس . 
والتّراسة بع القراءة. متي به لكقرة ما رس من كب 


نه كان يحفظ صُحُّف آدم وصُّحُف شِيث على ظهر 


قلبه , وكانت صُحُفِ آدم واحدا و حمسين صحيفة , 
وسح ثييث عشرين , وصُّحُنه خاصّة ثلائين , وكان 
يمف الجميع ويدرّسد 

قال الي صل الله عليه وسلّم : «مااجتمع قوم في 
مسجد من مساجد الله يتلون كتاب الله ويتدارسونلا[ه 


الّحمة , وذكرهم لله 


انزلت عليهم التكيئة و 


فيمن عنده» 


وكان إدريس أُوّل من خط , وأوّل من خاط , وأوّل 


نت الملائكة المقرّبون صحبئّه . 
دعاء ا في 


الشّأن , مل المكان ( م0 
مالم لولاعلا صَايهي» الأتبياء :77 سا وكا 


لْكتَابٍ إذْريش6 مريم :0 


وذ كره باسمه في موضمين 


توح طة . رفع إلى الشباء بعد تلامانة ومس وسكين 


قبل : سمي إدريس لألّه كان يكثر الدّرس بحكم 
الله وسّنْن الإسلام 
قال الشّيخ أبو فيه نظر , لأنّ الاسم أعجمي 


ولذَككِ امتنع عن الصّعرف , ولو كان «إفعيلا» من الدّرس 
لجأيكل فيه غير سبب وهو الملمئة . وكان يبب أن 
يتصرف 
قد أنزل اله ثلائين صحيفة عليه . وهو أَوّل مسن 
اب ولبسها , وكانوا يتلبسون الجلود , وهو أوّل 
من خط بالقلم و نظر في عملم التجوم والحساب . 
قد 
الآلوسيّ : هر غيل ف » ميتها صل ماق 


وهو أوّل من نظر في التجوم 58 1 الله 
تعالى ذلك من معجزاته على مافي البحر وأوّل من خط 
بالقلم وخاط التّياب ولبس المفيط وكان خيّاطًا , وكانوا 


قبل يلبسون المجلود. وأوّل مُرْسَل بعد آدم , وقد أنزل الله 
تعالى عليه ثلائين صحيفة 


أو من اتخذ الموازين 
بني قاييل . 
وعن ابن مسعود أنه لياس , يُعث إلى قومه أن 
:لاإله الله , ويعملوا ماشامُوا فأبوا وأهلكوا . 
وا معرّل عليه الأول وإن رَوَى القول بأئّه إلياس ابن 
أبي حاتم بسند حَسنٍ عن ابن مسعود . 
وهذا اللظ ربا عند الأكثرين وليس مشتكًا 
من الدّرس , لأنّ الاشستقاق من غير العربي' مما لم يقل به 
أحد . وكونه عرييًا مشتًا من ذلك رده منع صعرفه . نعم 
الاببعد أن يكون معناء في تلك القن قرينا من ذلك , 
لكب به لكثرة دراسته . 
هروذة :دريس م يذكرهن [سررة م16 
الأول مرّة. وقد لأكر قٍ 
المفسرون أنه من أبجداد نوح طلا9 , وأنّ سمه ص7 
وهذا الاسم قد ورد في الإصحاح النامس من سفر 
التكوين كجدّ من أجداد نوح فملًا . وقد جاء في هذا 


والمكاييل والأسلحة 


يقو] 


40 


الإصحاح عنه : «وسلك أخنوع مع لله ولم يوجد بعد 
الأنَالله أخذم» حيث يلمح شيء من التطابق مع ماذكر 
عنه في الآية التي ورد اسمه فيها , ولكنًا لاندري كيف 
انقلب إلى إدريس 

وقد قال ابن منظور في لسان العرب : إِه مي بذلك 
لكثرة دراسته كتاب الله تعالى , واسمه أخنوخ . وهذا 
5 أنّ الاسم عر الاثستقاق والمجَذْر . وقند أوره 
المفسّرون بيانات مَغْرُوَة إلى علياء الأخبار والسيّر عن 
إدريس ومعارفه وأوَليه في الكتابة وعلم المساب ٠‏ 


إدريس/ هلا 


واستعبال الاح وقتال الكقار ورَفْمه إلى التباء فملا, 
ووجوده الآن في الشماء الرابعة . 

وني ماروي عن إدريس وممارفه تَطابقٌ ما, ممع 
ماذكره أبن منظور عنه وعن اشتقاق اسمه من مادّة 
من معانيها كثرة الدّراسة . 

ونب مع ذلك إلى أننالم نطلع على شيم موئق مما 
ذكر عنه , وأا فيل إلى التَحقّ . ونرى فيه تيا لا 
طائل منه في موضوع السشلسلة وهدفها, وإن كنا نرى فيه 
أنه يدل على أن ساممي القرآن أو بعضهم لم يككونوا 
يجهلون اسمه ونبوّته وعظم شأنه عند الله . 

الطابائي :إن إدريس الي كان اد أو . 
هومن أجداد نو فل عل ماذكر في سفر لتكوين 
م لإنتكوراة . ونا اشتهر بإدريس لكثرة اشتغاله 
#الدرس. [وفيه روايات في «إدريس» . فراجع .] 

لملدان 

المَراغي : السَابون يقولون :ند جد أبي نوح :48 , 
ويقولون : إن أوَل من خط بالقلم وخاط الياب ولبس 
الفط , وكانوا قبله يلبسون الجلود . وأوّل من نظر في 
النجوم وتم ا مساب , وجعل الله ذلك من معجزاته . 
ادم العهد , وطول الزّمن , وعدم وجود السّند 
الصّحيح اأذي يموّل عليه في الرّواية , يبعلنا في شاك من 


فييك 


اء به الكتاب الكريم في 
شأنه . وقد وصفه لله بجملة صفات كلها تفار وتنب 
إعظام وإجلال + 
أنه كان صدّيقًا . 
د 
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؟ ورقعناه مكانا علا . أي أعَلينا قدره ورفعنا 
ذكره فى الملإ, وتمو هذا قوله لنبيّه حّد صل الله عليه 


لياحثين إدريس 
تعريب لكلمة «أوزريس , أموريس» وهو الذي ألف له 
اللصعريون القدماء رواية خُلدتِ في بطون توارينهم ٠‏ 
ومنها أنه حصل بين وبين أخيد تماسدٌ و شيقاق أَدَى إلى 
اقتله وتقطيعه إريا إرًا , فجمعت امرأته تلك التلّم 
وحفظتها وحتّطتها . واتخذوه إذا بعد أن كان مُصلمًا 

وهذا القَمتّص الحسراق ججعل الممعريّين يُخْلُون 
بتحنيط الموق , وقد أفاد هذا العمل صناعة اتحبييلا 
ورقّاها حٌّ صارت مشعرب الأمثال في خا 


وقد كان الملك والدّين فى عهد تلك الدّولة س7 
زون الدين والدئنيةء"فتن 


واحدا فلمك يجمع بين 
عصى المْلِك فد عصى لله . 

ويتقدون أن «أوزريس» ميد إلى التبأء وصار 
إلى العام اليلويّ , وله عرش عظيم في التماء ٠‏ ويتمّع 
بأعظم اخيرات , وكل من نظ جسمه و وا 
بعد اموت وحكم القضاة ‏ وهم اثنان وأريمون قاضهًا - 
بأنّ حسناته غلبت سجحاته , يلحق ب «أوزريس» , وهذا 
ي الذي جعلوء إا بعد ذلك هو الذي علّمهم الملوم 
والمارف , ويتسيون الفضل في ذلك إليه 

وقد ارتقت الأمة المعرية في العلوم والمعارف إلى 
حدم تصل إليه م أخرى لافي القديم ولا في الحديث » 
وخدمت التوع البعريّ خدمة جليلة , فارتفاع إدريس 


إل اله راع إل 35 تاهه اتح أتعه بها ء فالئَي” 
ومن #تهد آثار أفعد باديةٌ للهيان , بعد أن كانت 


خافيةٌ عن الأنظار كلد 

محمد إسماعيل إبراهيم : أوّل من أعلي البو 
بعد آدم يل إدريس وييث فل , وكان إدريس أوّل 
من خط بالقلم , وقد أدرك من حياة آدم ثلامالة سنة 


وثاني سنين , وقد ثبت في الصّحيحين في حديث 
الإسراء أنّ رسول الله صق الله عليه وسلّم مر به في 
التباء التابعة 

وفي بعض الرّوايات أن إدريس 9# كان أُوّل 
ثم إسماعيل وإسحاق ثم 


الأنياء تم تلاه نوح ثم إبراهيم م 


ُنَ أعنتوالمار ذكره [1: 10], ويزعم اليونان أنه 
هو نفس جايس الحكيم المصعريّ . وقال الصرب : إن 
اليونان سوه بهذا الاسم والكلّ واحد . وفرّق قوم بين 


إدريس وأخنوخ مع مايّرى من الاثّفاق الب بين 
ترجمتهماء كبا سترى هنا ورأيت في أخنوع . 


وأما تاريخ وجوده بحسب أقوال العرب فكان موافًا 


أيضًا لتاريخ وجود أخنوخ ٠‏ ويقولون : نه أبن يارد ٠‏ كما 
.يقول اليهود والتصارى عن أخْتوع . 

قال العرب : وإًا عي بإدريس لأله كان ككثير 
النترس. ولاببعد أن يكون هو نفس أخْتوع , ولاموجب 
لجملهم انين مع ثفاق قستهما ونسيهما. 

وأا ترجمة إدريس على قول العرب فهي أنه كان 


نيا وكا عظيمًا و حكيمًا فريدا , ولد بمصبر , وأنّه 
أرسل من الله نيا ومُنذًا لنسل 


نساءهم وأولادهم , 


وقالوا :إن وَل من رسم بعيارة لمن وجمع طلاب 
العلم وقرّر لهم قواعد السّياسة بالمدنية . وأنّه كان من 
العلم والحكة في أرفع المنازل . وأنّ الله أنزل إليه ثلاتين 
صحيفة , فعرف أسرار العالم والكون , ولم ين عاليه 
شي , وأنه أوّل من خط بالقلم , واخترع الحخسياطف» 
ولبس ثياًا ولم تكن قبله . وألّه اشترع علم الأب 
والتجوم والحساب والررياضة والمعلق والطَييعيّات” 
واللاهوت وأسرار القَلّك . وأنّه صب الصا كفا 
بصّاضًا , فكان ذلك دليل خبرته بفنّ الكيمياء . وأنّه 
ألّف كتبا كنيرة فيها أسرار الُبوبيتة , لككن الله جعلها 
تسقط من يده في البحر , ويتقي أثرها. لمك منه في كت 
مافيها من الأسرا, التي لايجوز للّاس أن يعرفوها. وأئّه 
قبل رَفْعه إلى الّماء بي ست عشسرة سنة لاينام ولا بأ كل 
جردا , فخالط أرواح الملائكة 
وحصل له المعراج مُنْسَلِهًا عن البشسر: 

وقيل : بل رقع بجسده وكان عسمره 7006 سسنة . 
وقالوا: إن ببق حي لايذوق الموت . وأنّه إذا مات 


النّاس أجمع يوم القيامة تصيبه دَهْشة كالموت . وقيل 


بل يستأذن ملّك ا موث الله سبحانه بأن يذيق إدريس 


3/1١ إدريس/‎ 


الموت فيأذن له , وبدخله جهتم ليراها م يدخل ابم 
فيلبث فيها إلى الأبد . وهذا تقرييًا نفس القول في أشنو 
وإيليا . [ولكلامه (دائرة المعارف 5: 0503 
المُصطُْويّ : [نقل أقوال التابقين من طبري 
والمسعوديّ و هوتئما وبعض العبارات من سفر التكوين. 
قال:] 
فقد ظهر كا نقلنا لك أمور 


١‏ أن إدريس هو أخنوخ بن يارّد , ونسبه مضبوط 
في التكوين 

)أن أخنوع قد مشبط في الممرية بلفظ تو 

؟ أن تو من مادّة حان العبريّة وهي بمعنى 
للم والقربية . ولاييعد أن يكون إدريس ترجمةٌ ها إن 
كام ييا من انرس . 

- أن إدريس يمكن أن يكون مأخوذا من ارميس 
ايكيا سبق ٠‏ ويحتمل أن يكون مأخوداً 
من العبريّة : «دأرّشن» - الوعظ : و الذي يقوى في القار 
كونه معرّبًا لاعرييًا 

#-فلا يبعد أن يكون إدريس اسما آخر له باعتبار 


صفة أو خصوصيّة فيه كما في بعقوب وإسرائيل ؛ حمّد 


وأحمد. عيسى والمسيح . 


الكريتين مقامه التامي في 
اق والحق ٠‏ وارتفاعه إى مقام عل من الرروحائية 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج١‏ 


والحقيقة , وكونه من الأنبياء المرسلين في مرتبة إسماعيل 
و ذي الكفل , وأنّه من الصَابرين على الحق اين هم 
استقاموا على الطريقة الإ 
[إلى أن قال:] 


تظهر ما كر أن إدريس لاشاكٌ 


وأما أن كلمة «إدريس» هل هي معرّبة من 
الشربائية أو العبرانية أو اليونائية ؟ وهل هي كانت 
اوصمًا أو لقي أو اسما آخر له ؟ فلا مأخذ لنا في تحقيقها 

وأقوالٌ أخر يقال في هذا المورد : من أن كلمة 
«إدريس» عربيّة من ما" 
إسرائيل : وأنّه هو إلياس 
لهي كلها ضعيفة ساقطة 


"رس» . وأنّه من أنبياء بفي 


وأنه بعد زمان نوي 
لاله 
الأصول اللغويّة 
قال المتقدّمون فيه: إن عرب مشتقّ من الدّرس , 
فهوعلل وزن «إفميل» وسي بهذا الاسم لكثرة وراسته 
كتاب الله , أو لكثرة تدريسه الصّحف . ورد المتأخّرون 
هذا الرّأي بقوهم : بأنه لوكان عرييًا مامنعه من الصّرف 
مائع , والمُلميّة وحدها لاتمنعه من الصّرف , وهو دليل 
عل أعجميته . 
وتعقييًا على ماذكر فإنَ أوزان المبالفة كلها سماعية ,. 
و «إفميل» غير مسموع فيها , فلو كان سن ارس 
فتكتيره «رّاس» كا جاء في الغ . وما قيل : إِلّه من 
التدريس هو وهم , لأنّ هذه الأوزان تُبنى من الأفضال 
اللائية الجرّدة , والنّدريس مزيد فيه . 


والصّحيح أنّه سيان معرب . وقد ورد بألفا. 
منتلفة في 


فقالوا: «أَنرياسء و «أتوراس» و 
01 


«أتِروس» و «أنْدريس» 
لأنظ المرّب , إلا أنّ همزته مكسورة. 
العرب مع الأسماء الأعجميّة ١‏ | 


و 


تصررّهًا فاحشًا . مثلما قالوا : م 
الثون , لأئّها لاتقع بين همزة ودال في اسم عربي”» سوى 
وقوعها ينها في لنظ «أندر» مبعنى بيدر أو كدْس حنطة , 
ولمله لفظ شر ياي» فاللوتون يقولون :إن لهأ شامية , 
ثم سكّنوا الال للتخفيف فصار «إدريس» 

7 واختلفوا في المسمّى كاختلافهم في الاسم , فقال 
بيهم : هو إلياس ٠‏ وقال الجمهور : هو أْنوخ . الوارد. 
41 وقال اليونائيون : هو جئيس الحكيم !"1 

وسبب هذا الخلاف يرجع إلى عدم ورود سمه في 
َم التب. ولكنّ النَسّابين أجمعوا على أن أخنوع 
الوارد اسمه في العمود هو إدريس تقس , وهو أطتوخ بن 


وهو أبو جد نوح بن مَك بن مكو سَلْخ بن أطتوخ . 

4 وقد وقع خلاف في ضبط لفظ أخنوع وفي أسماء. 
آبائه أيضًا , لأنَ هذه الأسماء عبريّة , ومفارج حروفها 
تختلف عن مخارج العربية , فلقد ورد بلفظ «أشنوخ» 
وهو أشهرها , و دحنوخ». 

وقالوا فيه أيضًا : «خَبُوع» بدون همز , و «أشتخ» 


1) السجم المقارن (ترهدك تطبيقي) للذكتور مسد جراد 
امشكور (0:0). 
(؟) دائرة السارف للبستائي 


ميئل 


ذف حرف الم لاختلاس حركة التون , و «أتُوخ» 


الاستعمال القرآني. وفيه : 
على الرَغم من تأكيد التصوص عل أن إدريس 
هذا هو من أجداد نوح , فالمستفاد من القرآن أنه أحد 


أنبياء بني إسرائيل . فقد مر في صدر البحث أن إدريس 


جاء في يتين , إحداهما في سورة مريم والأخرى في 
الأنبيا. 

أما لني في مريم فإنها 
الأنبياء . فقد بدأت هذه التتورة بذكر زكرا ويحبى ثم 
مريم وعيسى , ثم#عادت إلى ذكبر إسراهسيم وموسى 
وهارون وإسباصيل (صادق الوَضد) إلى أن 


عن ذكر جماعة من 


آدم ؛ وين حمل مع نوح , ومن 
ذرّية إبراهيم وإسرائيل , وإلا فهذا الباق يرفض على 
قل تقدير 

وأما آية الأنبياء فاملها أقرب من ذلك , فإ تلك 


بن إدريس من 


[إدريس من أجداد اغوع. 


قصص الأنبياء بذكر موسى وهارون, 
م إبراهيم و لوط , ثم إسحاق ويعقوب , ثم نعود إلى 
المدلف لتذكر: وتوا 


إدريس/ 801178 


الأثبياء : 40. ثم تذكر ذا النون , مم زكريا ويحبى . 
فالمشاهد في هذا السياق ذكر إدريس بعد داوه 
وسليان . وقبل ذي التون وذكريّا ويحبى , وهؤلاء كلهم 
من بني إسرائيل . وفي نفس الآيسة ذكر إدريس ممع 
إسماعيل وذي الكفل . وإسماعيل هذا نا ابن إبراهيم , أو 
رجل آخر يسمّى «صادق الوعد» . وهو الظّاهر هنا 
بقرينة يمرم حيث جا فيا 0 


صِدَ 78 مسرم : 87 
ذا الل وكلٌ 
من الْآخيَارٍ» ص :18 لاحظ «إسماعيل». 

كان إسماعيل و ذا الكفل هما من في إسرائيل »وقد 
القاء ديسل متوشطا بينها في آية الأنياء : إ! 
وَذَا الكفلي» . ولا أقل من أنّ هذا الباق في 
أكون إدريس من أجداد نوح , لولا أنه 
كالتصعريع في كونه من بني إسرائيل , وأنّ هؤلاء كلهم 
من الصَابرين على ماأصابهم من هذه الأمة الساصية 
الماتية العنيدة 


لذ 


؟- و وُصف إدريس في الآينين بأنّه كان صدّيمًا 
نيا وأنه من الصَابرين كشأن سائر الأنباء . والتنياق 
يشعر بالدّوام . وأنّه كان مداومًا على هذه الخسصال , 
كمَلّكةٍ راسخَةٍ فيه . ولولا ذلك لما استحق النَبوّة 
والرّعامة ولايخق أن هذا الوصف تفسه قند جاء في 
شأن إيراهيم شيخ الأنبياء: (وَأْذكر في 
كتَابٍ |: صديعًا تي مريم : 1١‏ , وك 
55 .كما أن ابر من أوصاف أولي السزم من 


1 المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
الؤْسل : لِفَاضْيرْ كَمَا 
الأحقاف : 58 

"د وجاء التمبير ب لكر في الكتاب) الال على 
أن إبراهيم وموسى و مريم 
وإسباعيل (صادق الوَعْدٍ) وإدريس فقط .كما جاء 


00 
التعبير , (أذكر) في شأن داود وأيّوب وإبراهير وإسحاق. 


ويعقوب وإسماعيل وذي الكفل واليسع ولوط (أخى 
عاد) . وهذه امزئة ترفع مقام إدريس إلى درججة عظماء 
الؤسل . 


ءِ 


أدو_أدي 


6 ألفاظ .7 مرّات ١١‏ مكيّة , © مدنيّة 
هن ةضور امكيف #مذئية 


كل 


ل 


50 


1 


اللُصوص اللْفويَة 
الخَليل : أدَى فلان ما عليه أداء و تأي , وفلان 
لِجُوا بالمخطأ , 
يفولون : د أَى للأمائ , وهذا في التحو غير جائزٍ 
وألف الأداة هي الوار , لأنّك اتقول : أد, 
زفة أداة , وهي آله يقير بها حج 
وأداة الحسرب : الشلاح , و رججل مُؤْدٍ:كامل 
الشلاح . [م استعهد بشمر] 
الكسائي : إن العرب تقول : أخذ مّدامه . أي 
أداته. على البدل. 


أبو عمرو "١‏ 


آدى للأمانة من فلان . غير أنّ || 


لين 


لابن سيده: 601:6 


وهو الواسع من الم : وجمعد :أ 


والادةٌ: زماع الأمر واججاعه . ثم استعهد بشم ] 
دكي الشّيء : أوصّله , والاسم الأداء. وهو آدى 
إلأمآنة"تنة , بد الألف , والمائة قد هجوا بالنطأ , فقالوا 
إكلان أدى. للأمانة . وهو لمن غير جائز. 
ابن مور 01:14 
8 : يقال :داك أويَة 
٠‏ وول الألف ياء. فيقال : يريّة , وهي 
في موضع آخر الواسعة . (ابن اكيت الأضداد : 194 


الياء . وهي 


نوه الأستميّ (الأضداد: 2005 
أبو اله آمُو له أدوًا, إذا تمد ". [ثم7 
استشيد بشمر] لابن مظور 078:14 
مثله أبن ميد . اقدافد 


الأصمَعي : أدَى الكقاء يأدي َوًا. إذا أمكن أن 


0١‏ أي جدعته 


العجم في فقه ئقة القرآن... ج ١‏ 


د انتلاح . 
(الأَزهري 519:14 
من الإبل , القليلة الندد 
الأَرَهَرَيٌ 55٠:34‏ 


خض . آدى الرّجل فهو مُؤْدٍ . إذاكان شاا 


وهو من الأداة. 


الأية : تفدير ع 


على «فميلة» , أي قليل 

لومي 3: 00130 
مثله ابن اكيت للينن 
يقال : ديه عمل كذا و كذا و عدت . أي قويئُه 
ويقال : استأديت الأمير على فُلانٍ في معنى 


تآدى القوم , إذا أخذوا المدة الني توم على 


الدهر, وغيره . الأزمرَي 32:16 


أيه . ؤيفال؟ 


لإسلاح التطق 10633 
.تقول العرب لبن إذا وصل إلى حال 


الوب وذلك إذا خَث : قد أدى يأدي 
لابن قاس 0/4١‏ 
ابن السٌَكيت : يقال : آدا. 


وقد أداله يأو له 


ديه إيداء , إذا أعائه 


وا إذا قله . 

لإصلاح المنطق : 0507 

قد آديت للسفر فأنا مُؤْد له , إذاكدث متهيمًا له . وقد 

آديك على فلان , أي أمسّك عليه . وذهب فلانٌ 
يستأدي الأمير على فلان , في معنى يستعدي 

(إصلاح المطق : 206 

أبى حسام ؛ ونا ليس من ذا اباب [أي من 


الأضداد] وإن تقارب اللفظان , رجلٌ مود : هالك , 
ومؤد: تام الكلاح . ويقال لللاح : الأداة: ومنه قيل: 


اوم 0 
الوّدِي, إلا أن الواو مهموزة . ومن الأولى غير مهموزة . 
وأما ثغة أحل الحجاز: استأديثُ الأمير فآداني . في 


نيك 

ابن أبى اليمان : الأداء : من أداء امال 

والأمانة. ١‏ يك 
كراع التّمْل : أدا الآبن أدوًا: خَمْ يبوب 

لابن سيد 55 1403 

الأزمريّ : أهل المسجاز يتم 

التلطان على فلان . أي استعديت فآدافي عليه 


لون : استأديت 


أمْداني وأعانني 

وبال نات القرم نا 
مركا 

وماعلمت أحدًا من التحويّين أجازوا «آدى», لأنّ 
«أْمل» في باب لا يكون إلا في اللاي . ولا 
يقال : آدى باك 
الكلام أن يقال : فلان أحسن أداء. 

ابن يُرُرج: هل تآديتم لذلك الأمر ؟ أي هل تأهّبتم 


.تعادوا تعاديًا ‏ إذا تتابعموا 


أتى 


اقلت : مأخوذ من الأداة . للم 

الجَوهَريٌ : الأداة : الآلة . والجمع : الأدوات , 

وآداه على كذا يؤديه إيداء , إذا قوّاه عليه وأعانه . 
ومن يدي على فلان , أي من 


وآدى الّجل أيضّاء أي قَوِي , من الأداة, فهو مُؤٍْء 
بالهمز , أي شالا في الاح . وأ امود» بلا همزء فهو 
من «أؤْدى» , أي هلك 

وأهل الحجاز يقولون : آديئه على «أفملءه. 


وتآدى , أي أخذ للدّهر أداته . [ثماستشهد بشعر] 
ويقال :أ 
عل أو للّلاة, أي تير ا . 
يقال : انب يأدو للغزال , 
أي يله ليأكله . [ماستعهد بشعر] 


وأذى الب يأدي أُربًا. أي خَمُ يروب 


ات لذذلك الأمر أيه . أي أمبته . ونحن 


وأدوت له. أي 


وأدى دَيْنه توي . أي قضاء . والاسم الأداء . ودرا 
آدَى للأمانة منك , بد الأئف 

وتأدَى إليه المخبر. أي اتتهى 

ويقال : استأداه مالا. إذا صادره واستخرجه مه 

والإداوة :المطهرة , والججمع : الأداوَى , مثال المطايا 

وكان قياسه أدائي , مثل رسالة و رسائل , فتجئبوه ٠‏ 
وفملوا به ما قملوا ببطايا و خطايا , فجعلوا «فعائل» 
«قَمَالَ» , وأبدلوا هنا الوا ليدلّ على أنه قد كانت في 
الواحدة وأو ظاهرة » فقالوا: أداى . فهذه الوا بدل من 
الألف الرّائدة في «إداوة» , والألق التي ف اعنم 
*الأداوى» بدل من الواء التي في داوق . وألزموا الوا 
هاهنا كما ألزموا الياء في مطايا . 

بن فارس : الممزة والدّال وائياء أصل واحدء 
وهو إيصال القّيء إلى الشّيء ٠‏ أو وصوله إليه من تلقاء 
سه ديك 


الدلقك 


أدي/ /االا 


أن الأداء 


» على ما يجب فيه . ومنه أداء الدّين : فلان 


حسن الأداء لا يسمع , وحسن الأداء للقراءة . 
والإبلاغ : إيصال مافيه بيانّ للإفهام , ومنه البلاغة. 
وهي إيصال المعنى إلى النّْس في أحسن صورة . (00) 
الهَرَويّ : في الحديث : «يخرج من قل المشرق 
أذ أي ٠‏ يقال : دز 
غدني , أي قو . وفلان مؤدٍ كما ترى , أي ذو 


عَدمُه أي أقوى شي . 


قز على الأمر حبق 
ابن سِيدّه: وأدا المع للقزال يأدُواء أذء 
ليأكله 


بوث له . وأدونُه : كذلك . 
والإارة : المطهرة .وقيل : إنَا تكون إدأوَء إذاكانت. 
من جلدين قُويل أحدهما بالآخر . 


وأداله: آلله. 


ورجل مُوْد: ذو أداة. ومؤدٍ: شاك في التلاج. 
لكنلمق 


أَدَى الشّيء: أوصله؛ والاسم: الأداء. 


وهو آدَى للأمانة منه. 
و أدَى اللّبن أدياء حفر ليوب 
وأَدَى التقاء َأدي أدبا أمكن لِيُسخَض. 


وهو بإدائه أي بإزائه. طائيق 


ن الصشغير و 
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الكبير, 


و آداء ماله: كر عليه ففلبه. [تجاستشهد بشعر ]ا 

وأدَى القوم وآدُوا كوا بالموضع وحَصِيوا. 

وإنا قضّينا على مالم تظهر الياء فيه من هذا الباب 
بالياء, لكونها لامًا. 


وتأدَيثُ للأمر: أَخَذْتُ له أداته . وآديت للسفر. 


لأخككا 


استَغدّدتُ له , و أَحَدتُ أداته . والأديّ: التفر من ذلك 

لتق 

قد للج العامة بالخنطأ . فقاثوا : فلانٌ أدَى لأمانة . 
بتشديد الدّال . وهو لحن غير جائز 

(الزيدي 771 

الطّوسي : تقول : أدبت اليء أي تأ م 

المصدر الحقيق" , ولو قلت : أدَيثُ أداء . كان جائرً . يقام 

ام 


وسقال : أدوت للعّيد آدُو له أذوا , إذا َمل 


إذاعض. ‏ 600 
الؤاغب : الأداء : دفع الحقّ دفْعةٌ وتوفيته , كأداء 

المتراج والجيزية. ال تعالى : قله الذِى 
البقرة : 186 , إن لمكن دوا 
الْآمَائَاتٍ إلى أَمْلِهَاكِ التاء : ذه , ؤَوَأَدا 
بإخْسَان» | 
أدوتَ تفمل كذا , أي 


8 وأصل ذلك من الأداة 


الأداة 


285 


لي بها يتوضّل إليه . واسكاديت على فلان , نمو 

2 06 
المَيْبديّ : الأداء : اسم لإرجاع شيء إلى أحد , 

كالأمانة أو القرض , وأ والأداء: 

اسم لامصدر , ولكنّه وضع موضع المصدر, 

يقال : أَدَوثُ للصّيد . إذا 


وأدا يادو إذا 


وأدى الكقاء يأدي , إذا أمكن من عَلْضِه . 


لكوم 


: أخذ للحرب أداته , حقٌ قهر عِدائّه 
وفلان مُوْوٍ على هذا الأمر. أي قوي عليه . من قوهم : 
تياك مُوْدٍ . للكامل الأداة . وهو أَدَى للأمانة 


الَمَخْشْر: 


كد (أساس البلاغة : 4) 
الطَبرسيَ ٠:‏ أدية والأداء : تبليغ الغاية , يقال 

ب لا ماعلي . وفلانٌ آدى للأمالة من غيره. 
لمكم 


أدبت القّيِء تأويةٌ . وقد يُوضع الأداء 
يه فيقام الاسم مقام المصدر. ‏ (1: 008 

الأداء : إيصال الشَيء على الوجه الذي يجب فيه , 
ومنه : فلان أَدَى الدّين أداء . وفلان حسن الأداء لما 
انين 


يسمع , وحسن الأداء للقراءة . 
ابن بسرَيّ : فيل : تآدى «تفال» من الآد . وهي 
(ابن منظور 10:14) 
«لاتشْرّبوا إلا من ذي 
إداوه الإداء , بالكسر والمد: الركاء وهو ثداد الٌقاء . 
وف حديث هجرة الحبشة : «قال : وله لأستأد 


أبن الأثير : وفى الحمد 


من عخرج واحد ‏ يريد لأَسَكُوَنَ إليه فلكم بي 
عليكم و يُنْصِفني منكم . 

ابن منظور : [قال] اب برج : أ الل 
-يأدُوء وهو الل لبن بالخناسين ريه 
اللو . وقد أدتٍ القسمرة تامو ًا وهو البو 


والتطج . 


وأدَوثُ في مشي آذ أذوًا, وهو مشي بين المشيين 
ليس بالشريع و لا البطيء. 
ونحن عل أَدِيّ للسّلاة» أي تميق 


بيث للأمر : أخذت له أداته . (7-514:34؟) 
القَيُومِيٌ : أدى الأمانة إلى أهلها 
أوصلهاء والاسم الأداء ؛ وآدى , باد على «أشل ل 
قوي بالشلاح ونحوه . فهو م 
والأداة : الآلة , وأصلها واو. والجمع : أدواتٌ 
لحن 


1 
به إذا 


الجُرجانيَ : الأداء هو تسليم المين الذابت في 
الدَمّة بالتبب الموجب , كالوفت للصّلاة والشّبسر 
اللصّوم . إلى من يستحقّ ذلك الواجب 0 
الفيروزاباديّ : الإداوة . بالكسر : الميِطهر: 
الججمع : أداوَى 
اق نأ قا أبعت و تَفِجت 


آدَى للأمانة من غيره . 
0 
وأتى لين يأدي أ 


وآداه على قلان : أعداه وأعائه 5 
استعدى , وفلانًا مال: صادَرَه وأخذه 


كوا بالموضع وأخصبوا . والمالُ ابه : كر عليه 
دي يّ ٠‏ من الإناء والكقاء : الصغير أو بينه 
وبين الكبير , ومنًا: الخفيف المُشَمّ , ومن المال : القليل.. 


ومن التياب : الواسع كاليدِي 


44 07 
مودي به أماني» أي أقضي ماانتمنتني عليه منالحقوق. 


وفيه : «من غَكل ميْمًا وأدّى فيه الأمانة غفر الله لده 
به الرواية أن لاير بها رآ 
وف دعاء الاستنجاء : «الحمد لله 


بتخفيف الدآل , كأنّه من أداء كأعطاة 


آل المرب من بيلاح وغمرة 
أأبو رق : أصل الأداء مأخوذ من الأ 
أدوتَ تقمل كذا, أي احتتَ على ضله , 
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محمد إسماعيل إبراهيم : أدَى الشّيء : قام به . 
وأدّى الصّلاة :قام بها , وأدّى الشهادة :أدلى بهاء وى 
إليه الشّيء : أوصله إليه وسلّمه إليه . والأداء : قنضاء 
الحقّ وتو كد إلن 

المُصطْنَوِيٌ : الأصل الواحد في هذه الم 
الوصول والإيصال . لمكم أن هذه ل 
ياه 


هو 


اخرها 


وأا الواوية وهي أذ, 


اوآداه يُؤْدِيه إيداء , إذا قوّاه وأعانه 


فشتقاتها: الأداة والإداوة , 


وقد اختلطت المادتان في كلامهم , واتأاهر أن 
ايكون بينهما اشتقاق أكبر , إن التناسب بين الا 
والإعانة يه ظاهرة , ولاسيّما مع رهناية 
خصوصية البابين «الإفمال والتفميلء . وقد اللكُسلكا 
الواويّة من باب الإفعال , وا! 

والفرق بين الإيصال والتادية . أ 
ماكان في ذيئته و ماكان ملزمًا يإيصاله , بخلاف الإإيصال 
فهو مطلق , فلا يقال في الأمانة : إن أوؤْصّلها بل أداها إلى 


ى فلانُ إيداء : قي , وللأمر : أخذ أداتته 
واستعدٌ له . وفلانًا على كذا : قوّاه عليه وأعانه. 
قام به , والدّين : قضاء , والصّلاة 


ج-أدى | 


قام بها لوقتها . والتّجادة : أدلى بها , وإليه التَيء. 
أوصله إليهم 
د الأداء : التَأوية والثلاوة . 


ه_الأداة : الآلة الصغيرة , الجمع : أدّوات . 

و الإداوة : الإناء الصغير يحمل فيه الماء, الججمع : 
أداقى 

1-1 أدَى الخدمة المسكريّة : أكملها . والتّحيّة : 
سل 

ب أداء الخدمة العسكريّة : إكماها , والشّحيّة : 
انتلام على من هو أعلى منه رتبدٌ ‏ أو أقدم منه في رتيته . 

أداة التوجيه : آلة لتوجيه الشلاح إلى هدفه , 


د _-الإداوة : الإناء الذي يحمل فيه الماء للمجلات . 
دلق 


يّ؛ يقولون : أدَى فلانًا حقّه , والصّواب : 


الدغان: 18 
نينس : المعنى جاءهم فقال : البعوني . 
(الشرطيَ 003415 
في عل ملأدعوكم إليه من الها . 

(أبوحَيّان 0:4 

الأداء بعنى الفمل للطّاعة وقبول الدّعوة . 
(الآوسي 001316 
مُجاهِد : أرسلوا معي بني إسرائيل . هذا قول 


557 (كنهدها 

نحوه اتن . الطوسئ 0 لهند 

ا معنى أرسلوا معي عباد الله . وأطلقوهم من العذاب . 

لطي 15 0 

الندلقك 
إسرائيل , كما قا 


(أبوحيّان 8:4 
طبري 6بالا 


4 


لمكبقدة 


ذلك قوله : لَآَنْ آَدُوا لَه اد الو» ردّهم إليسنا 
(الطَبريَ 034:5 

الأَهريٌّ : هر من قول موسى لذوي فرعون , 
معنا سلموا إل بني إسرائيل كبا فال : َل تن 


ائْلَ» الأعراف : ٠١9‏ أي أطلِقهم من عذابك 
إقيل : تُصب (عباد الله . لأنّه نداء مضاف , ومعناه 
إل ماأمركم الله به باعياد لله فق نير لكم 

اوفيه وجه آخر , وهو أن يكون (أدوا إل بمعنى 


جي ا 


أدي/ 1ل 


/2» ويبوز أن يكون نداءٌ هم على : أدّوا إلى يا عباد الله 
مأهو واجب لي عليكم من الإيان لي وقدبول دعصوتي 
م 


البْرُوسَويّ : (أن) مصدرية , أي بأ, 5 
إسرائيل وسلّموهم وأرسلوهم معي لأدْهَبَ ببسم إلى 
موطن آبائهم الام , ولاتستعبدوهم ولا تمذّبوهم , أي 
جتتكم من الله اطلب تأدية عباد الله إل . 

لوبي : أطلقوهم وسلموهم إل (مكبككن 

مره الفجازيٌ بهم 


لمنحي) 


لاسي : أي أرسلوا معي بني إسرائيل , لأسبير 
جم إلى بلادذا الأولى , وأطلقوهم من أسركم و حيسكم 


فإنّهُم قوم أحرار , أبوا ‏ للضّيم - هذه الديار. 
مم 

دروزة : تعالوا إل وأقبلوا على دعوتي . 
ناهد 


: حمقيقة التأدية في قوله تعال 


الخان : 18017 تحويل عباد الل دوهم 
الّذين يتوججهون إليه وطم تعلّق به ويريدون أن يسيروا' 
إليه ويعملوا بوظائف عبوديّتهم» إليه . أي إلى الرسول 


الذي مرسّل من جانب الله وخليفته في أرضه وأمين اله 
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ورسرله على خلقه . حقّ ركهم ويعلّمهم الككتاب 
والمكنة , ينهم أوامر الله ونواهيه وأحكام المبودية . 
وهذا امعنى أقرب إلى الصّواب لغ وأديًا وسمق . 
1 


يكون عند 


المَطشَريّ : حت للمديون على أن 
غلنَ الدآئن به وأئنه منه وائهانه له وأن يؤدّي إليه الحقّ 
الذي اثتمنه عليه , فلم يرتهن منه 

القرطِيَ دمن الأداء مهموز, وهو جواب الترظةم 
ويجوز تطفيف همزء , فتقلب الطمزة ولوًا ولاتقل أل 
ولاتهمل ‏ . لأنّ الألف لايكون مآ قبلها إل 
منتومًا. وهو أمرٌ معناه الوجوب , بقرينة الإجماع عل 
وجوب أداء الدّبون , وثبوت حكم الحاكم به » وجيره 
الُرماء عليه » بقربنة الأحاديث لمحا , في تحريم مال 
1ع 


ديك 


دكن 


آلعمران : 1/8 
الطُّري : هذا خير من لله عروجل أن من 
الكتاب ‏ وهم اليهود من بني إسراتميل ‏ أهل أمائق 


يؤدّونها ولا يمخونوتها , ومنهم الخائن أمانته , الفاجر في 


يمبنه المُستجل , نيل 
الاج : افق أبو عمرو وعاصم والأعمش وحمزة. 


على إسكان الحاء ب 


ما تولى» النساء : 1١6‏ إلا حرمًا شكي عن أبي 
عمرو . وحكى أو عن أبي عمرو أنه كسر في 


وسار مروف ني جز . أما المحكاية عن أبي عمرو 
فيه وفي غيره فغلط . كان أبو عمرو ينتلس الكسرة ٠‏ 
وهذا كا لط عليه في لبارِِكُم» البفرة : 04 . حكى 
]لقره عنه أنّه كان يحذف الهمزة في (بارئكم) . 

وحكى سِيْيوَيْ منه ‏ وهو في هذا أضبط من غيره - 
أنَكَ نير كسرًا خفيًا. وأما نافع وقُراء أهل المدينة. 


وأثبتوا الياءات مثل 
ي حكى عنه هؤلاء 
ي أن يقرأ به ١‏ لأنلفاء لاي أن جز 
ولائْسكن لي الوصل نا تسكن في الوقف . 

وفي هذه مروف أربعة أوجه 
وعبوز حذفها , تقول : ( يود 
ُو إليك) بالضَم , بإثبات الواو بعد الهاء ٠‏ ويجبوز 
حذف الواو وضمّ الحاء . فأمًا الوقف فلا وججه له , لأنّ 
أفاء حرف خق موقاو عو 


فأشيعوا هذه الحروف فكسسروا. 
؛) . وهذا الإسكان 


او ب نز لا يي . قيال 


أمحابه: أختهرت الواو, لأتها من طرف التسفتين , 
واهاء من املق , فأبانّت الولو اها , ونا تحذف الهاء 
لملة يلب الواو إليهاء فإذا حذفت الياء بقيت الكسرة ٠‏ 


فأمًا في الرقف فلا يجوز لبت بع 
الطُوسي ‏ قر أبو عمرو لم إِلَيْكَ) بإسكان 
اهاء, الباقون بإشباعها 
قال الجا : هذا غلط من الرَاِي , كبا شط في 


لبايك البقرة : 01 بإسكان الهمزة , لقا كان أبر 
عمرر ينتلس الحركة فها رواء المباط عنه , كيسيئويه. 
وغيرة. 

ام مر حذف الحركة , كيام يبز في : «هذا غلا 
فاغلمء لأله ا حافت اليساء تتركت الككسرة لعدل 


عليها عم 
الزَمَطْشَريّ ؛ قرئ ابودْه)ا يكسر اغاء والوميل ٠‏ 
ويكسرها يقير وصل , ويسكولها . لديف 


الت الزازيّ ؛ قرأ حمرة وعاصم في رواية أب 
بكر ليها بسكون الحاء . وروي ذلك عن أب عمرو 
] حكي فول الاج واحتجاجه على فساد هذه 
القراءة وأضاف:] 
وقال الرّاء : من العرب من يجزم الحاء إذا تّلد ما 
قبلها فيقول : ضعربته ضعرما شديد), كرا يُسكنون «مير» 
أنتم و نتم , وأصلها افع . 
وثرئ أيضًا باختلاس حركة الطاء اكتفاء بالكسرة 
من الياء . ور بإشباج الكسرة في اغاء , وهو الأصل 
لمنلال0 
القرطبِيَ ‏ قرأ أ لمر يتلام و الي 


أدي / 717 


وبجاهد 
ُو بو في الإدراج , أختير ها لواو لأ الواو من 
الشّفة واهاء بعيدة ارج . 

قال يوه : الواو لي المذكر مغزلة الألف في المؤلّت , 
ويبدل منها ياء, لأنّ الياء أخفتٌ إذا كان قبلها كسرة أو 
ياء » وتحذف الياء وتبق الكسرة , لأنْ الياء قد كانت 
تحذف والفمل مرفوعٌ فأثبتت بماها . 


004 


عبنم , والنتن , وفنا , وهو روي 
عن أبي جعفر م9 , وأبي عبداف 980 . 
الطّرسي 009115 
: إن المراد به وّلاة الأمر , 
منله حول , شير بن َْشّب , والمكالي . وهو 
الرويّ عن أبي جعضر 186 وأبي عبداف 96 . 
(الطوسي 00716:7 
الإمام الصادق يليه : أمر الى الإمام الأمّل أن 
يدفع إلى الإام الذي بعده كل شي و عنده . 
(الروميّ 453:١‏ 
يج : نزلت في عجان بن طلحة . أمر لله نيه 


ارسي 0011 


ابن 
أن يرد إليه مفاتيح الكمية. 
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3 
الطّجَريّ : إن لله يأسركم بامسشر وُلاة أمور 
اما اتتمنتكم عليه رعبتتكم , من فيهم 
قهم وأمواهم وصدقاتهم إليهم , على ما أمركم الله 
بأداء كلّ شي م من ذلك إلى من هوله , بعد أن تصير في 
أيديكم , لاتظلموها أهلها . ولا تستأئروا بشيء منها , 
ولاتضعوا شين منها في غير موضعه , ولا تأخذوها إلا 
عن أذن الله لكم بأخذها منه, قبل أن تصير في أد يكم 
لكل 
الطّوسي : عد نقل قول اين عباس و زيد ين 

ألم وابن ريج قال:] 
والمعتمد هو الأوّل [قول ابن عَيّاس] وإن كان 


الأخير [قول ابن جُرَيْج ] روي أنه سيب نزول الأآبةا» 


غير أله لايقصر عليه 1 
غرء ارسي يم 
يّ : امطاب عام لكل أحد يكز مان 

نمكم 


الأظهر في الآبة أئها عمائة في جسيع 
الثاس . فهي تتناول الولاة فيا إليهم من الأمانات . في 
اقسمة الأموال ورد الألامات والعدل في المكومات 
لمجم 
[نقل أقوالا كثيرة وأضاف:] قيل 
خطاب لليهود , أمروا برد ماعندهم من الأمائة من نمت 
الررسول أن يظهر و لأهلهنإذ الحنطاب معهم قبل هذه 
تبريزي أنّها خطاب لأمراء اراي محف 
الغنائم ووضعها في أهلها . 
ذلك عاء 


كلفه السبد من العبادات . 


والأظهر أنّ الخطاب عام يتناول الوّلاة. ‏ (5: 598 


أبن عَبّاس : هو أن يحسن المطلوب الأداء. 
طبري 0001/7 
المراد وصيّة المافي بأن لايشدّد في طلب الدّية على 


المعفوٌ له . 
عليها . والمعفوٌ بأن لايل العاني فيها ولاَئْفّس منهاء 
ويدقمها عند الإمكان 

مثله اَن , وقُتادّة , وجمَاهِد (الآلوسي 0.:3) 
: أي ليود المُطالب ماعليه أداة 


إن كان مير , ولا يطالب بلريادة 


ابسن 
بإحسانر لاييضّشه ولا جه مطل مدافي . لف 
الَمَطْقَريّ : بأن لاتطُله ولا ييخسه . (07:1 


القَْر لوازي : ما الأداء بإحسان . فالمراد به أن له 


يدّعي الإعدام في حال الإمكان , ولايؤَره مع الوجود , 
ولايقدم ماليس بواجب عليه . وأن يودي ذلك المال 


على بُشْرٍ وطلاقةٍ وقول جميل . لقبية 
ريحي : أي إيصالٌ ليد وقضاء  .‏ (06:2) 
رشيد رضا : واجب عل القائل بأن لاقل ولاه 
لفدافدة 


أن يؤدّي الدّية إلى أخيه. 
ول لدم بالإحسان . من غير ماطلة فيها إيذا: 


لين 


أبو رؤق + توفية الحقّ و دضعه بكل رفي وإحسان , 


مقابل لإحسانه . لذن 
1 2.4 
الأصول اللغويّة 
١جملة‏ ما جاء في : «أدّيء الوصول والإيصال , 


القوّة والعّدّة , الكثرة والقلّة . الوسعة . فن الأوّل الأداء. 
ورظهر من كلام الرَاغِب أنه ولويّه 
قال : أصل ذلك من الأداة. يقال : أدَوت ... ونه ادو 
بممنى البتُوع والُضوج ٠‏ يقال : أدا لمر أي نضح وبل 
إلى كباله وأدا الآين , أي خَُ ونق عنه ا 


والتأدية ؛ وهو يا 


خرج 


ومن الثاني أي داه . أي أعانه وقرلء 
ومنه : يستأدي على فلان , أي يستعديه ‏ بإبدال الهمزة. 


عيئًا , أي يستمين ويقوى به عليه . وقيل : إن مب 


العداوة , أي يطلب منه أن يعدو عليه ويكون عدوّه 
ومنه امد والتهيئة للتيء ؛ حيث حصلت له الوه 
عليه. ومنه : أدا للرّجل : خَتَلهِ وخَدَمَه فغلب عليه 


وقوي . ومنه الأداة لأا آلة القوة والقَلبة . ولمل منه 
أذ الشّيء : كثر . وآداه ماله . أي كثر قغلب عليه . 
ومنه أدَى القوم : كثروا . ولعلّ منه الوّسعة ؛ يقال : ثوب 
يدي , إذا كان واسمًا , فكأنه غلب عل البدن وقوي 
عليه. وكأنّ أديّة أي قليلة جساءت ضد 
استعملت فيه مماً) بعلاقة التَضَاد ؛ فيقال : خََمْ أدية 
قليلة. 


وبذلك تيش لنا إرجاع جملة سن المماني إلى 
الوصول . وجملة أخرى إلى ال فإذا أرجعنا ل إلى 
الوُصول باعتبار أتها ععبارة عن وُصول التّيء إلى 


أدي/ هالا 


.منتهاه » تم قول ابن فارس : له أصل واحد وهو لوصول 
والإيصال . إلا فله أصلان : الوصول والقوّة. 

؟ والأمر في أنه بأيّ المعنيين «واويّ» وبأتهما 
«ياي» سل ؛ فإنّ الُصوص لاتثفق على شي ء واحد . 
افلا بيعد اشتراكها في امعنى . كما لا يبعد إبدال أحدهما. 
بالآخر بحسب اللّهجات .كبا لاطريق إلى اليقين بن باب 
الإفصال خاصٌ بالواو وباب التمميل بالياء , فلاحظ . 


الاستعمال القرآني' 


//المعجم لي فقه لغة اثقرآن. 


ع1 


في كل مواضمه في حالة التصب والجزم دون القع . 
نيا : أن الأداء فى الأربعة الأول تعلق بالأمائة 


بير اميه والأَهوّة ينها 
واليخضا. ها اراب الل » ميا ذا الس 


ينها , بعد أن استدّت الصداوة. 


ان: 10 ء ثم قال : أن أدُوا إل عاد لله» الّخان 
18 فكأن بني إسرائيل ‏ وهم المعنيون بعباد اله كانوأ 
أمانات لله عند قرم فرعون , فجاءهم رسول كريم ‏ وهو 
موسى يلإ ليمستادي الأسانات , فطلب نهم أن 
يلاثم هذا التياق غام املامة قوله : إن 
سول أمين» أي إِنّد مؤتن على الأمانة حسقبق 
وهذا المعنى أقرب إلى الصّواب وأمسل بالشسياق. 
من كل ماقالوه في معنى أَدُا) ‏ فلاحظ النصر ص + 
وأما آية البقرة فوردها حل الفصاص والْفر' يكنا 
فينتفل إلى حتق الدية . فهي أمانة في ذئة القائل , فلو" 
الم أن بتبعه , أي برجع إليه بالمعروف / وللََائل أن 
يودي الذي إليه بإحسان كرة أمانة تامة . والججمع بين 
العفو والأَعوَة ولمعروف والإحسان يجعل الجر ماطفلا 


: وبذلك جاز نا إطلاق القتول بأ مسادّة 
«الأداء» لم يُستعمل لي القرآن إلا في الأمانة كسا أئها 
لم تأت إلا من باب التفعيل , فالأداء مصبدر له شل 
الٌأدية , وهذا ما بناسب ذلك القوّة التي تكئن في الأمانة . 

ورا :إذا لاحظنا وجود عنصي الأ في هذه اماد 
كا مز في الأصول الويمة ‏ فأداء الأمانة ايفاك 
عنها. فإِلّه لابقع إلا عن فوّة المزم , كسما لايحتصل إلا 
,ياستيثانى من وصول الحسقّ إلى مساحبه , فالأمانات 
الله عند أهلها , تُؤخذ بقوّة وتودى بقوّة . لاحظ 


35 

يشما : سيان الآيات في مثل قوله 

بفشكُم بعطا ليه اذى اين أغائمئة» البفرة؛ 185 
وغيرها . دعم الصّلة بين الأمانة والايمان والأداء . 


5 
أذن 


ا نظا مزق ك1 
في اسورة : 16 مكية ,05 


آشتكم 1:١‏ لمستااتكمديه 
شه ١‏ مانم طعي 
أ اليستأئئر21ة 


يستااره 4ن 
ديك 


الأثن 


أن 104 
اهما 


آنايا جد 


يهل 
يقي كسم 


آفن مم 


أ وللقوم كذلك . أي يسمع من كل أحد 
وان : الشسروة . أي مُسروة الكُسوز وغصوه . 
: 
والآكواب :كيرا لا أذ ها . 
الأ :الاسجاع للستي 
ودجل أذ : يستيع لكل شيم . وأمتة : يأمن بكتلّ 


إتسان 


َزْتُ بهذا الّيء . أي عللمت . وآذنني : أعلمني , 
مله بإذني , أي بعلمي , وهو في معن بأمري , وكذلك 
الذي يأذن بالدخول على الوالي. 1 
والأذان : اسم للستأذين . كسما أن السذاب اسم 


[#استشهد بشعر] 
نت لأفان كذا , يراد به 


4 /المعجم فى 


ومنه : هوَإِذ تَأذْنَ رَئْكَه الأعراف : 159. (195:4) 
يه : قالوا: أَذَّثٌُ وآدْنثُ , فن السرب من 


يجملهها بمعقٌ , ومنهم من يقول : أَذَنْثُ 


20000 
تبد بها الإيل أده 


وأذْن بإرسال إبله . أي تكلّم به. 
وأذنواعّ أوَهاء أي أرسلوا وها 

ان : لموضع الذي يون عليه للطلاة . 
ار الإبل والقنم 

و ورق الشجر يقال له : أنه , 
أَؤِنتٌ لحديث فلان , أي اش 


وأذِنتُ لرائحة 

لطعم , أي اشتهيّه . وهذا طمام لا أذئة له , أي لاخو 

الريحه , 
القواء » لأ , معد موتح , وجعها : آذان . 

الأزَهريَ 03:16 

أبو ريد : يقال : هذا رجل دوين . وما 

أيقن به. (051) 


للأزهري 16 014,319 


واحدٌ. وهو الذي لا بسمع بشيم !أ 
ند وائق أنة. (الأزهَرَيّه 014:0 
أن الواحد و الججمع في 


أنه م رجال لد نأ 

ذلك سسواء. ونا مره باسم العضو تهويلا وتشنيمًا كما 
قالوا للمرأة: ماأنت لد 
الأصمَعي : كونرا عل إذنه , أي على لم به. 


لبن يده 04:35 


لبن سي 00:3١‏ 


2 عُبَيْد : في الحديث : «ماأؤن اله لني , 5 
تمع الله ليم كاستاعه 
١الأزمّرَي‏ 03116 


لبي يت بالقرآن» يعني مااستمع 


. أي رَتدئه‎ ٠ 
وهذا حرف غريب‎ 
والأذن: الت واحد:‎ 


ن الشّكيت يقال : جاء ناشرًا نيه . إذا طمع 
ليق 


وأَتّم احيارة بت له ورق عرضه مغل القهر وله 
لصَلَبركلٌ أعظم من الجزرة مثل التتاعد وفيه حلاوة. 


(ابن سيد 4413 


الال . فهو مأذونٌ له فيه , أي أطلقتٌ له فيه . وآذ: 
بالصّلاة وغيرها بالمد . أي أعلمته برقتها , فهو مُؤْنُ 
با لفل 


الذلفنة 


أي بالذاهية , وهي مئاق 


يقال : أذِنثٌُ للمّيء آذَنُ له , إذا استمعتَ له. [ث# 


استههد بشعر] 
الفلان فى أثر كذا وكذا إلا بكسر 


ة وجمزم الذّال . واستأدَنتُ مُلانًا اسطدانًا 


.يقال : قد آَدَنّه بكذا وكذا ود إيذانًا. إذا أعلّنته 
ابه يأ إذاغلم 
ونه إيذاناوأذانًا. فالأذان : اسم يقوم 


مقام الإيذان , وهو المصدر الحقيؤة. 
والأاُ الصلاة:إعلامٌ بها يرقتها. والأذين :شل 
الأذان أيضًا . 
وآذاق الكيزان : عراما . واحدها: لين 


المودنٌ: اكيم بنك لش 
اويقال : التلطان أَذن 


ادنك 


نى لم , ومنه قوله تعالى : وبحتب 
ين الوصو البقر: 
وأؤن له دنا : استمع.. 
والأذان: الإعلام , وأذان الصّلاة معروف ‏ والأذين 


القند 


مثله . وقد أذّْن أذانًا. 
: المثارة . 


الكفيل . [م استشهد بشعر] 


أذن/ 5لا 


وقال قوم. المكان يأتيه الأذانُ سن ككل 
ناحية . [#استشهد بشعر] 

والأن : مخف تقل . وهي 
أ . ولو تيت بها رجلا ”م صتّرئه . فلت : أن ٠»‏ 
فلم ونث . لزوال الَأنيث عنه بالتقل إلى المذكّر . فأمًا 
قوهم : أ في الاسم العلم ذا مقي به مسقا 
والجمع : آذاق. 

وتقول : دنه , إذا ضعربت أنه . 

و رجل د , إذاكان يسمع تقال كلّ أحد و يقتله, 
ايستوي فيه الواحد والجمع. 

ورجل أذازة: عظي الأأنين . وتعبدة أذ 


كبس 


والآذن : الحاجب . [ثم استشهد بشعر] 
وقد آذَّنَ وتأذن بع , كبا يقال : أيقن وتيقن . 
وتقول : تأدّن الأميرُ في الكلام , أي نادى فيهم في 
د والنِّي , أي تقدّم وأعلّم . وقوله تعالى : وذ 
دن وَئْهَ>الأعراف : 117, أي أعلّم. (38:0.) 
ابسن فسارس : الهسمزة والذّال و اللنون أصلان 
متقاريان في المنى , متباعدان في الف ؛ أحدهما : أذ 
كلّ ذي أ , والآشر : يلم , وعنهها يتفرع الباب كله . 
فأما التقارب فبالأذن يقع علم كلّ مسموع . وأا 
تفرع الباب فالأن معروظة مؤئة . 


“٠7/امعجم‏ في فقه لفة اقرآن... ج 
استشمهد بشعر] 

ويقال للّجل الشامع من كلّ أحد :أن . قال الله 
تعالى :لوهم اين يؤدُونَ ال ويعُوُونَ مو أن » 
الثرية: 31 

ادن : شُروة الكوزء وا مستعار. 

والأُ: الاسباع . وقيل :أن أنه لذن يكون 

وعناجاء بجا ت : «مالؤن اه تعالى 
لشي ب كأذته لبي" بتعق بالقرآن» . [ثم اسنعهد بشع ] 

والأصل الآخر : الِلم والإعلام , تقول العرب : قد 
أذِتُ بهذا الأمر» أي فلن : أعلمني , 
والمصدر الأذن والإبذان , وقْمَله بإذني , أي بعلمي ٠‏ 


أوعبوز بأمري , وهو قريب من ذلك . 
والأذين : المكانٌ يأنيه الأذان من كل ناه . 1 
استشهد بشمم] 
والأذين أيضا: امود ,قال الاجر 
فانكسَحَتْ له عسليها رَيسرة 
عحمًا وما نادى أذين اللدّرة 
أراد مؤدّن السيوت التي تكُبنى بالطين والين 
والممجارة. 
وآذْنُ الرّجُل : حاجبه , وهو من الباب . (0/0:1 
أبو جلال : الفرق بين الإذن والإباحة » أن الإباحة. 
قد تكون بالمقل والشمع , والإذّن لايكون إلا بالشمع 
وحده. وأا الإطلائى فهو إزالة انع عن يجوز ليه 
ذلك . وهذا لامجوز أن يقال : إن لله تعالى ممطلق وإن. 
الأشياء مطلقة له . لهم 
ابن يسيّده أذن بالقيء إذ لئاوأ ولأذلئقد 


عَلِم به. وفيا 
البقرة. .أي كونرا عل علم, 

و آذَنّهِ الأمر, وآدَنَه به: أعلمه. وقد قُرِئ (فَآذِنوا 
) أي أَعلِمُوا من لم يقرك الها بأنَه زب. 

5 ولالك أكثرت الإعلام بالقّيء. إثم استشهد 
بشمر] 

أذينٌ فيه ببعنى مُؤْذن, كبا قالوا: ألير. ووجيع. يمعنى 
مول وتوجع. 

وضمله بإذني ولذني, أي بعلمي. 

و أذن له في | 

و استأذله: طلب منه الإذن. 

وأذن له عليه: أخط له منه الإذن, 

ف أذن إليه دناه استمع. 

و قيو عَرُوجَل ١‏ 
الانشقاق: 1 أي استممت. 

و أذن إليه أَذَن: استمع إليه معجيًا. 

و آدتَني التيء: أمجبني. فا. 
استشهد بشمر] 

و أذن للهو: استمع ومال. 

و الأَذْن والأّ: من الحوش, أنثى. واأذي حكى 
سيتزيه: أن بالطّم؛ والجمع: آذان, لايكشر عل غير 
ذلك, 

و رجل أده ونه مُستمع ها يقال له. قابل لدء 
وصّقُوا به. [ثماستشهد بشمر] 
في التتزيل: «وَيَنوأ 


و قوله: قل أن بوك4 أي مستمع خَيٍْ لكم. 
بي م بل طقال امم بال ومن إللم» 
أي يسمع ما أشزله الله عسليه. وينصدّق المؤمنين فيا 


يرونه به 

و رجل أَذانء آذ عظيم الأذسين. طريلهاء و 
كذلك هومن الإبل و العر. 

وأذله: أصاب أنه لل ما برد في الأعضاء. 

وآذَلد كأذنه. ومن كلامهم: «لكلّ جابه جَسؤز: 
يُذن». الجا الرارد. وقيل: هو الذي يرد الملء. وِيظ 
عليه قامَة ولا أداءٌ ‏ والمَرًة: الحفيّة من الما.. يلون 6 
الوارد إذا ورَدَهُم, فسأهم أن يعو ماء لأهلله وماغييتة” 
شقره شليةواحدة. ثم ضعبو ونه إعلاما آله لبش له 
عندهم أكثر من ذلك. 

وأَذن: هكا أده 

ده القلب والتمهم والتصل. كله عسل الننسبيه. 
ولذلك قال بعض الحاجين: «ما ذُو ثلاث آذان يلسبق 
اليل بالزهان1 يمني اللتهم. 

و أذ كلّ عيء: تيه كأ الكوز,والذلر. على 
اللشبيه. وكله مول . 

ء أَدُ القزقج. والسهّم: ما يد سنه. هيكسر إذا 
أعوس وذلك لكونه ملل شكل لذن ١‏ 

و أدب اسر رجصل, ليت تمُمظرة عن دن في 
القسمية » إذ لو كان كذلك آم لمت اخاء. وإنها متي بها 


2 فنا 


تملرن 


ورين من هوازن. 


و أَدُْ التمل: ما أطاف منها بالقبال. 


و الأذان. والأذين, والتأذين: 

او فوله تعال: (إؤ أَبْْ في ال 
روي أن أذان إبراهيم بلح أن «ركلن لي القام قنادي1 
ئها التاس, اجميبوا لله. بيا عباد الله, أطيموا اللد. يا عباد 
اله. انوا ا». مكرك لي كلب كسلّ سؤمن. وسؤمنه, 
وأسع ما بين التماء والأرض. فأجابه من لي الأصلاب 
لين كيب له الحي. فكل من سي شه 'سن أجساب 


إبراهي ل . 
أبروى أن أذائه بالحج كان؛ «ياءئها الثامُ كُيِث 
عَلْكمُ المْه. 


لليل: الو . ام استصيد يدمر] 

الله مرضع الأذان. 

2 قال الأعياي هر المنارة مني الملؤئمة. 

و الأذان: الإقامة. 

و أذنت الؤجل: رئاله وم أشقه. [اإاسددبه 
بعم] 5 

و قبل: أذأله: تقر أله وقد تقلام. و تأذن لسن 
أي أفشم. 

كد أي أطلم. [#اسعسيه بدسس] 

و قوله تعالى: وا أذ َف الأعراف: 157 
خبل: (تآذْن) تأل. وقيل؛ (تٌأَذُن) أصلم, هنا فول 
الزجاج. 


7 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


و آذَنَ ُنْب إذا بأ جف فتري ببعضه ره 
[#استشهد بشعر] 

جواب وجزاء. وتأويلها: إن كان الأمر كبا 
أو كما جرى. وقالوا: ددن لا أفمل, فحذفوا 


ا 
أبدلت نونه ألقّا. ونا أبرلت 


الألف من نون مَإذنْ» هذه في القف, ومن نون التوكيد. 
لأنّ حاها في ذلك حال التون التي هي عَلَمٌ الصرف. 
وإن كانت نون «إِذّنه أصلا. وتانك التونان زائدئين. 


-و نحو ذلك ينا نونه أصل - 

فالجواب: أن ذلك لا > 
أصل, وإن كان قد جاء في «َإِذَنْء من قبل أنّ 
حرف. فالّون فيها بعض حَرْف. كبا أن نون التَوُكيدء' 
والتتوين: كلّ واحد منهها حرف, فجاز ذلك في نون 
» كلها تون التوكيد. ونون الصعرف. 
وأا النون في حسن ورَسّنء ونحوهماء فهي أصل من 
بي عسليه الإصراب, فاون في ذلك 
كالدّال من «رَيْد» والرّاء من «بكر». ونون «إذن» ساكنة.. 
وكيد ونون الصعرف ساكتتان. فهي هذا 
-وما قدّمناه من أنّ كل واحد منهها حرف» كما أن التون 
من «إذن» بعض حرف أشربّه منها بنون الاسم المتمكن. 
الكفيل. للحم 
الشمع ء مؤئّكة , الجمع : آذان . 
وأا طويل لين , والمرأة 


1 ذلّه: ضرب | 
عَرَك أده و أن : اشتكى أده 
ويقال :أن الكوز وُذ اللو (الإفصاح 070:1 
الأن : الؤجل المستمع القايل لما يقال له , للواحد 


والجمع (الإتصاع 00131 
أذن التمل : مَمتد عَضّد الشراك والمقِب , وأ 
جمل ها َم (الإقصاح 54:١‏ 


أذنه ونه ذا و آذنه . وأذته: أصاب أده 


(الإفصاح 041:1 


أ التكو: تقيضها. .. (الإفصاح 00..0:5 
الأذان : الّداء للصّلاة و الإشمار بوقتها, أذ المؤذّن 
بالا : أملم بها . وقوهم : أذّن الممير . خطاً. 


ولواب أن بالعصعر . والأذان اسم منه 

(الإفضاح 1: 003906 
استمع ٠‏ (بن مظور 01١:9‏ 
: تقول آذنني فلان كذا فَأوِنتُ , أي 
أعلمني فلمك وقال بعضهم : معناء ادا الذي يمُسمع 
بالأن 


لونكققل) 

الفرق بين الإذن في الّخول وبين الدّعاء إليه , أن 
الدّعاء إليه يدل على إرادة الدّاعي . وليس كذ لك الإذ 

وفي الّعاء رغية التاعي أو المدعرّ. وليس كذلك الإذن. 

تع 

الواغب : الأّدن : الجارحة , ويه به من حيث 


ال أ تار وفيرها , ويُستعار لمن كثر لسجائه 


وقوله لا يسيع .. 


يجا خفن » 


وأؤن :استمع , نمو قوله: (َآن 
الانشقاق : ؟. ويُستعمل ذلك في العلم 


والإذْنٌ والأذان :لما يُسمّع , ويُميّر بذلك عن العلم ٠‏ 
إذهو مبدأكثير من الهلم فنا . 


اللنساء : 34 أي بإرادته وأمره... 
والاستئذان : طلب الإذن غ0 
المَطْشَريّ : الأن : لجل الذي يم كليس 

بسع , ويقبل قول كل أحد, سني بالمارحة التي هي أله 

التماع , كأنّ جملته أن سامعة . وظيره قوهم للرّبيئة 

[الحارس :] عين . 


الكتقلم 


فأؤن به لفَأدنُوايحرْبٍ مِنَ لله وَرَسُولِهِ» البقرة 
لهذا 

وتأذن بالشَر إذا تقدم فيه وحدّره وأنذر به 

وإذا نادى منادي السلطان بعيء : فقد تأ به . 
لأفملنَ كذا . أي سأفمله لاتمالة وذ 
تَأذْنَ رَبّْكَ» الأعراف + 351 

واستأنثُ عليه فتجبي الزن . 


أذن/ 777 


ومن الجاز: فلان 5 من الآذان , إذا كان سُمَدٌ . 
وهي دوا ذو 

نذ َّن الكو , وهي عُروته . والأكواب :كيزا 
لاآذان لها . ومضّث فيه ْنا التهم . [ماستشهد بشعر] 
وجاء فلان ناشً! را أيه . أي طاممًا . وجاء لابسنًا 


كيه . أي افلا 


وتقول : سياء بلخير مؤؤْنة , والنّفس بصلاحه 
موقنة 

وقد آذن النبات , إذ أراد أن يسيج , أي ننادى 
لدبا (أساس البلاغة : 4) 

ابل لسري : الأذن : الاأسماع , يقال : أن 


اله البقرة أي فاطلموا [#استشهد بشمر] 


بعت الإباحة والإطلاق , كقوله تعالى 

بإذر » النساء : 38 

واثّالك : بممنى الأمر , كقوله ؛ لَتَرُلَهُ على فَلْيِكَ 

يان > البقرة : /1 اللدافكن 
الأذان : الإعلام ,. 

أعلمته فلم 

بالأدن . ومعناء أو 
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ويقال : آذه باليء , أي أغلمه , وآذنثه أكترثٌ 
إعلامة. لفزلنيل 
: الإعلام , بقال : آذن و تأدْن » ومثله أوعد 
ملي 


استضهد بشعر] 
الإبدان ‏ الإعلام 
ابن توي يقال : رجل أو امرأة أ ولاق 
و لاجبمع . وإنا سوه باسم الضو تهو يلا وتشنيمًا كلما 
قالرا للمرأة :ما أبت إلا يك . [كنابة عن الفسرج أر 
الممل] لبن مظور 0113 
قرهم : أذَّن العصير . بالإناء للقاعل خط . ولواب 
أن ببالتصم , بسابناء للمفعرل مع حرف الشلة 


نالل 


ل ١القبُوميَ ١‏ 0 
الف الؤازيّ :من الكأذين لي اللغد اشلاء؛ 
والتتصويت بالإعلام . لندرمم 


ابن الألهر : الأذان هو الإعلام بالشي». مان 
آذَن يون إيذانًا, وأذن يدن تأذينا. والمشدّد قصوص 
لي الاستعبال بإعلام وقت السلا 

ومنه الحديث ؛ دن قمًا أكلوا من شجرة فجمدُوا, 
غفال الي صل الله عليه وسلم ‏ فرّسوا الماء لي انان 
و سيره عليهم فيا بين الأذانين» أراد بهسما أذان الجر 
والإقامة . والأنقريس : الشجريد . والمّسنان : ليرب 
المثلقان, 

ومنه الحديث : «بين كل أذانين صلات» يسريد با 
الشان الزوايب التي صل سين الأذان والإقامة قبل 
القرض , 

ولي حديث زيد بن ثابث : «هذا الذي أو الله 


أنه أي أظهر الله ميدقه في إخباره ع]. 
وفي حديث أنس: أنه قا له : اذا ال 
معناء اَن على حُسن الاسواع والوَغي , لأنّ التتمع 
يماط لذن , وتن خلق الى له دين فأغفل الاستاع وم 
يمن الوَغي لم عدر 
وقيل : إن هذا القول من جملة مَْحِه صل الله عليه 
وسلّم و لطيف أخلاقه , كها قال للمرأة عن زوجيها : 
«ذاك الذي لي عينه يياض» , لذن 
أبن منظور ؛ أن لي اليم إلأنا : أبباحه له 
وأذن له عليه : أَخَذَ له منه |/ 
يقال : ولت للشيء 
[#اسيتسهد بشمر] 
إوأؤْن إليه أَذما استمع إليه مُعْجًا. وآذَئني التّيه: 


آذَنْ له أذَنا , إذا اسمتطت له 


أطجتبن ‏ مدت له 
72 م تتفيطه ‏ كأدن الكور رالتلو مل 


القشبيه , وكله ميث . أن الششل : ما أطاف سنها 
بالقيال. 

والأذانٌ والأذين والتأذين : النّداء إلى الضّلاة , وهو 
الإعلام بهاو يوقتها. 


وأذن الرجل :رده وام يشقه . 

وتأدن ليفملن . أي أقسم . 

امون : مثل الذاوي , وهو العو ادي 
عوط , وآ الي إذا بدأ يف , فقرى بعضه ْنا 


رصة امام [نباتٌ]. بقال: أذ السام, 


إذا خرجت لَه , لفندين 


أبو يان : ان مدلوطا مفهوم وهي مُؤئتة ‏ كذلك 
تلحتها التَاء في التصغير . الوا : أذييئة , ولاتلحق في 
العدد , قالوا :"ثلاث آذان . [ثم استشهد بشعر] 


40م 
القَكُوميّ ؛ أذِْثُ له في كذا : أطلَئتُ له هله , 
والاسم الإذن . ويكون الأمر ْنا وكذا الإرادة , نحو : 
إثواف. 
وت للعبد لي التجارة فهر مأذون له . والنقهاء. 
يحذفون الصّلة تفغيمًا» فيقولون : العبد المأذون , كما قالوا. 
ممجور بحذف الصّلة . والأل محجورٌ عليه , لفهم المعنى 
مأك للقيوء أذ . من باب كيب 
نّيء : لمت به وى بامزة ,فاه 
ذه إيذانًا , وتأدّنت : أعلنت 
وأذن الود بالّلاة: أعلم بها , والأذان اسم م2 
والقمال بالفتح , بأتي امنا من «قتل» بالقسدبه يقل 


ويقال للآجل تنصح القوم طال : هو 
أن القوم كبا يقال : هو ين قوم . 

واستأذكه في كذ طلبت إذته. فأذن لي فيه : أطلق 
لي قله 

والميثذئة , بكسر الميم : المنارة . ويجوز تضفيف 
أن باطمزة عل الأصل . 

33 

ذن في اللمة : الإعلام . وني الشمرع : 
بن كان لوج هرة ا 


فك الجر وإطلاة 


أذن/ هللا 


الأذان في الّنة : مطلق الإملام . وفي الشمرع : 
الإعلام بوقث الصّلاة بألفاظ مملومة مأ: 


وَآذَنَه الأمر و به: أعلّمه. 
وأذن تأذينًا: أكثر الإعلام , وفلاًا ‏ عَرَك د 
وده عن اشرب فلم يق : والتمل و خيرها: جمل ها 


اق 

وفقله يني وأؤيني : يلمي 

وأذن له في المّيء كسيع إِذنا بالكسر . وأذيئًا 
“أباجه له 


واستأنه : طلب منه الإن.. 7 
ولد كفرح : استمع معجيًا ‏ أو عام -. 
ارد الام : استهاء 


وآذنه إيذانا : أعجبه و مَسّه. 


ونين ا 


وَالأَنُن , سالطّمْ ووسضكتين معروفا ٠,‏ 
كالأذين , جمعه : آذان , والمقيض والعُروة من كل شيو 
واذمل شعن اال لجال للواحد والجمع . 


ونعجة أذناة وكبتل آذ 
وذ وأئله: :أصاب أله , وكشن . :اشتكاها 


دنوأة. 
الكبار يؤكل , حُلو. وآذان الفأر :نيت بار رطب 
مع سويق التعير فيوضع على وّم العين الحا فيحللد 
.وآذان الجتدي : لسان الحسمَل . وآذان العبد : زمار 
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التاعسي , وآذان القيل : المُسلقاس . وآذان الب + 
كك 6 0 01 
البوصير . وآذان التيسيس و آذان الأرنب وأذن 


والأذان والأذين والّأذين : الّداء إلى الصّلاة . وقد 


وآذّن . والأذين كأمير : المؤذّن , والرّعيم 
والكفيل كالآذن . والمكان الذي يأنيه الأذان من كل 


أذّن تأدب 


أذنة , بالكسر : موضعه , أو المنارة والصّومّعة 
والأذان : الإقامة. 


آذ الُتْب : بدأ يِف , فبعضه رَطْبٍ و بعضه 


بابس 
والآؤن : الحاجب 
نركة ورق الحبّ . وسار الإيل والقم” 
واقبنة , جمها: أن . 


وطعام لا أذنة له : لاشهوة لريحه . 
وأا القلب : ران في أعلاء 


عاد يمعنى الإيمان والعطاء يعن الإعطاء 98 هو 
«قمال» بممنى «التّميل» كاللام والكلام ببمنى التسليم 
والتكليم . وشرمًا : أثفاظ متلقاة من القارع . 


نة , بكسر الميم وسكون الحمزة :|| 
وأذِنثُ له في كذ : أطلقت له في فمله , ومئله أن لي 
وه 
وأذِنثُ للعبد في التّجارة فهو مأذون له . والنقهاء, 


يحذ فون الصّلة , ويقولون : العبد المأذون 

وفي الحديث : «إنَّ الله حَلقَ الحتلق قَعلِم ماهم 
جبائرون إليه , وأمرهم ونهاهم فلا يكونون آخدين ولا 
تاكيك إلاباذن». 

:قال بعض الشارحين : الإذن مقارن لحدوث الفمل 
.والتك . ولي بصداقه الحيلولة أو التّخلية . ومعناه ليس 
ماشازُوا صنعرا , بل فملهم مملّق على ارادة ححادئة 
متملّقة بالتخلية أو بالصّرف ٠‏ وفي كثير من الأحاء 
«إنّ تأثير التحر موقوف عل إذته تعالى» وكأ الت في 


والآؤن . بالمد : الحاجب . لكنقلن 
الإيذان : الإعلام , وأصله من الأَذن , تقول : أذنك 
بالّلاة والأمر, أي أوقته ف أ 
(غريب القرآن: 018) 


الألوسي : الأصل في الإذن بالشّيء الإعلام 
بإجازنه والرّخصة فيه ورفع الحجْر عنه . (11: 20914 
متجمع اللّدة : أذن له في كذاكملم يأذن دنا 
أطلق له فمله و أباحه . 
أن له وإليه كفرح يأذن أُدَن : استمع وأنصت , أو 


وأذيا 


استعع 

أن به كميم يأذن ذم ود وأذانًا و أذانة : ليم 
به . ولم ثرد بهذا المعنى في القرآن إلا بصيغة الأمر وفي 
موضع وأحد. 

آذنه الأمر وآذنه به يؤؤنه إيذانًا: أعلمه أو أخيره 

أذ تأذيئً : أعلم بالتّيء أو أكثر الإعلام ونادى , 
ومسنه أن المؤذن تأذيمًا . والأذان : اسم التأذين»» 
كالسّلام اسم التسليم . 

أن ليفملن كذا: أقسم أو أعلم 

استأذن : طلب إِذنا . فالسين والثاء للطلب يقال 
استأذنته في كذا : طلبت إلأنه 

الإذن مصدر بمعنى العلم والإباحة , ويُستعمل في 


امشيئة والأمر , فيقال : مله بإذني . أي بعلمي وأمري 
الأذنء حامّة الشمع , وُطلق مجارًا على المُستمع 
القابل لما يقال م 
المَراغسيّ : التأذيسن : رفع الصّوت بالإعلام 
بلقي 7 لمنمقن 


والأذن : هو الذي تسمع من كل أحد م|يقول فيقبله 


ومُصدقه , ويقولون : جل أ , أي يسرع الاسماع 
والقبول. 


لمك 


أذن / لالالا 


:علِم به . و تلان : أعلم وأقسم . 
واستأذن : طّلب الإذن 


يّ : إن الأصل الواحد فيها هو الاطّلاع. 
.يقيد الرَضا والموافقة سواءٌ صدر منه أمر أولا. فهذا المعنى 
مأو ني جميع موارد استعماها . 

الأ .كالمبتب : صفة مشهة . ومعناها املع 
راض الموافق وَيَقُونُونَ مو أن قلخي كه 
1 

ثم غلب استعراها في الجارحة القصوصة التي هي 
حامة التمع والاطلاع طوَالْْنَبالمن» للائدة: 46 


والإذن: اسم من أَذِنتُ, وهو الإطلاع مع الّضا 
والوفاق أن تَُوث إلا ان الله» آلعمران : 1480 
والاستيذان: طلب الإذن والرّضا والوفاق في 
المطلوب لإِنَ لين يَستَؤُِوئك» الثور: ؟. 
والتأذين: جمل الّاس مُطَلمين راضين موافقين, 
والأذان سم منه كيار وا 
وانتأ : إظهار الإذن وا 
ومصالح خارجية . وهذا معن التكلّف في باب «التفتل», 


0 


3 مثل التأذين إلا أن النسبة في «الإفعال» في 
المرتبة الأو , وفي قصد امتكلم إلى الفاعل , يلاف 
«التقميل» فإنّ الوه والقصد فيه في المرتية الأول إلى 
المفمول . أي مل الوقوع . فباب «الإفعال» ناظر إلى 
المدور وباب «التفميل» إلى الوقوع 

فئار الابسداي في الإيذان إلى إظهار الإعلام : دفي 
التأذين إلى الإبلاغ والإعلام إلى النّاس «رويَؤم تابيخ 
آَبْنَ شُرَكَاني قَاُوا أدثالة» غصّلت : 47 , أي أظهرنا 


الأنبياء: قد , أي فقد عملت بوظايف اليرة أب 


رسالاتي وآذنت الجميع قاطبةٌ 


الجن ل المير والإسماع هم 
ويدلّ على هذا القرق بين الهيئتين وجود حرف 
الألف في «أفئل» , وحرف الياء والتشديد لي «فَمّلء 
و«الثتميل». 
.وبا قلناه من الفرق بين البابين يتكشف لك حفيقة 
التبير وسرًه في موارد استعياها في كلمات أخر. 
وكذلك يظهر سر التعبير بهذه المادّة واختهارها على 
مواد : الملم , الإملان , الاطلاع , الإخبار , ونظائرها في 


القرآن. لكيه 


وأؤن له فيه دا وأذيًا: أباحه له . 

وأذن له على فلان : أخذ له منه الا: 

ب آذن به : نادى وأعلم , يقال : آذن المؤدّن 
بالطلاة . 

.وآذن فلانًا الأمر : أعلمه به 

ج أن فلانًا تأذينًا وأذانا: أكغر الإعلام اليه . 

وأذَّنَ للصّلاة : نادى بالأذان. 

وأذَن بالمجّ : أعلم 

و-استأوّْن : طلب إذنه . واستأذن على فلان : طلب 
الألآن لِلدخول عنده 


ه-الآذن: الحاجب . 

و -الأذان : الثداء للصّلاة 

از -الأُن, الأذن: عسضو التسمع في الإنسسسان 
والميوان. جمها : آذان . 

اح -الأذين : الأذان . والكفيل . 

اط الأذين في القسرع : أحد التجويفين الهلرئين 
من القلب . وها اللّذان يستقبلان الدّم من الأوردة ٠,‏ 
يفنا لفون :كين لطر 
آل الشمع , والجزء الأسفل من الأّذن, 
الك المذنه : اخخارة يدن عليها . جمعه : مآنؤن . 
ُو عقود الزواج . 
أباح له ماأراد , يقال : أن له بالرمي : 


ب المأذوتية «الإجازة »قال : طلب اندي 


المستقيل المضارع أن يكشُبها باللون إنا» نسو : 
سأعطيك دينارًا ذا سافرت معي إذ 1 

«فإذا توسطّث وكاة بالأيف (إذااء 
نمو فُلانٌ يبد الثار فهو إذ) ين الضّالْين . 

وقال آخرون : «إذا وُقِف علها , وإن لم تكن 
نامبة. كيين 
المؤمدين إذَْ . والمازي وامبراه 
عليها باللون. 

الميِذنه, المؤذئة , مهيل نهُ: 

يفول الشيع عب دالقادر انمي في كتابه «شغرآت 

لد نستي الموضع الذي 

نرم صوتنا فيه بالأذان مأ باعتبار أنه اسم مكان . 

ولكنّ اسم المكان على وزن «تَفمّل», لايمصاغ إلا 

الثلاني المسرّد . و انهه مأخوذة من الفعل 
ذه . وهو ريد . 

وي صاحب حيط اشيط ودوزي أب طيقنت 
عليها اسم م للأائة . 

ويقول الاج و لم إن لمأن من أقوال العائة . 

واسم المكان من غير اثلا لد يُصاغ على وزن 


بالتون» نمو: فلانٌ عبد اله فهو من 
يكثباتها نوا . ويقفااا 


أذن/ و؟لا 


وقد جاء في المعجتراء ارة مون عليها نُسَمَى . 
: األحياني . وأبو ريد الأنصاري . 
والتهذيب . والصّحاح , وللفتار , والأّسان . والمصباح , 
والقادوس , ولاج , والد. حيط المسيط , والمعجم 
الكبير , وأقربُ الموارد . والمتن . والوسيط . 
"- وتُؤذتُ : أبو زد الأنصاري . واللهمذيب. 
والأسان . والتاج . والمد . والمتن . والمعجم الكبير 
ل ويِبدَكك : المصباح , والمدٌ . وأقرب الموارد , 
والمجم الكبير . 
وتنتع المّدنة على : من . 
أذانُ القخز 
كيقولون : آذان الجر يوق الثامين , والصّواب : 
أذان الجر ... والأذان هو إعلام المؤدّن الناس بأنّ صلاة. 
القجر قد آنأوائها 
ومن الحديث : «إنّ قومًا أكلوا من شجرةٍ فجمدوا, 
فقال الي صل الله عليه وسلّم قَوْسُوا الماة في انان , 
وصُكوُ عليهم فيا بين الأذائق.» أراد بها أذان الجر 
والإقامة ‏ التقريسٌ :القبر يد . الشنانُ: لقب والتلقان . 
أن الآذان فهي جنع أذ ون عضو الشئع دوهي 
مؤقة. 
قال الفرزدق + 
وحَقٌ سَعَى في سُور كل مديتق 
مسناد يُسسنادي فسسوفها بأفان 
جم شوق الأذان و الآذانَ في بيت وأحد , فقال: 
فلا الأذانٌ أذانٌ في مسنارَته 
إذا على , ولا الآذانٌ آذان 


5 
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القجويفان المُلْوِيَان اللذان يتان الدّم من الأوردة. 
أن بالقر 


اع ل اجا ف الرسيطة 


ولكن 
وحَذا حذوَ لبن برَيّ كل من المصباح . والمدء جاء في الجزء الخامس من مجلة ممع فؤادٍ الأول 
والمتن. والمعجم الكبير . نه الربية بالقامرة ا لهم أشق مل 
وما قاله المصباح ٠‏ أذْنَ المودٌنُ للصّلوات وليس 
بالصّلوات : أَعْلَمَ بها . راجع مادّة دلا يخق على القُراءء 
في هذ جم 


من المسجم الكبير عا 


كُلْ ضاير . 

وقال الأسان : «رُوي أن أذان إبراهير نف بالحج أن 
وقف بالمقام , فنادى : أثها النناس ! أَجِييُوا لل , 
.ياعباد الله ! أطيمُوا الله , ياعباد الله ! اتقُوا لله» 


وان الأذن . 
"-الرّوائد الني تود على جانِي نصل ورقة الثبات 


عند قاعدَته . 


الهو لَهُ. امون 


فالجندي مأو , ويقولن إن لواب هو :مله 
أن عله هو: أن له في الأمر يأ 


من يسمي مُوَئقَ مقود الرواج 


والطّلاق مأذونا . ويقولون إِنّ الصّواب هو : المأذونٌ له 
بتوثيق تلك الفقود 
ولكن: 


أجازوا لنا شُذوذَا أن نقول : المأذون . على المذفم 
والإيصال ‏ حذف الجارٌ وإيصال الفمل ‏ والأمتو 
المأذُونُ له . 


جاء في المصباح 


مأذونٌ له , والد 
المدٌ الذي 
وقال مميط امحيط وأقرب الموارد في مادّة «حجرء 


فيه وده , فهو حاجرٌ وذاك محجورٌ عليه . وقوهم : 
اللمجور يفمل كذا على حذف الصّلة , أي الحجور عليه 
كالمأذون 

أما موق عقود الرّواج والألاق فقد أطلق عليه 
مجمع اللغة العربية بالقاهرة اسم : امون . إذ جاء في 
قرار بمنة الأتفاظ والأساليب التابعة مجمع اللّغة العريية 


أي المأذون له». 


أفن/ 7431 


بالقاهرة , في مؤقره في دورته التالئة والأربعين من 6 
ربيع الأوّل 1141ه الموافق ل ١؟‏ شباط «فبراير» 
١917‏ إلى 27 ربيع الأوّل 1541م الموافق ٠!‏ آذار 
«مارس» 14987 ,ما يأ 
ين بعض القّاد استميال المعاصعرين لهاتين 
سيعت في مثل قوهم : الققضيّة المتستركة والمأذون 
الشرعي . بناء على أن كلا منهها قد اشسكُقَ من فنعل 
يتعدّى با حرف , فيجب إنباع صيقة المفمول فيهما بالجارٌ 
والجرور ليقال: المشةر! قيا ران 3 


الضّيغتين وما يجري بجراهما ؛ لأنّ الكلام فيهما عل 
الإهذف والإيصال . أي حذف حرف الجر واستتار 
لمك في اسم المفعول , وهو ما أججازه إبن جك في 
اختقتائصه , واستشهد له بقول أبيد : «الناطق المبروز 
#والمجوم» أي المير وز به كما قال ابن جف . 

ومئله قول بشر بن أب خازم : «إلى غير موق من 
الأرض تذهب» أي موثوق يه . 

هذا إلى أ, الماع قد ورد نما في استعيال لظ 
المشترك كيا استعملَةُ لمعاصبرون , وذلك مما ذكيره 


وأورة ايدان في بمسمع الأستال: 
ياذا البجار الحلكه و الرّوْجة المُشتركة 


استعهال «المشتركة» 


وهذا كله ترى الل 
و «الأذون» في اللمعنى الذي يُستعملان فيه لدى 
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المعاصر ين . 
وبعد سماع المؤترين المج التي استدث إلها 
الجن فقوا ملل قرارها المذكور . 


التبب المانع , كعبر أو صبي”. 
اج - لي القانون : القاصعر الذي وَل بعد أن بلغ 


.وذكر الوسيط أن تجممع الغ العريية بالقاهرة أطلق 
كلمة «المأذون» عل مُوئق عقود الزّواج والطلاق . 
لي 


النُصوص التفسيريّة 


اذِنَّ 
١‏ لى يوني أذ لله أن ترقع نكر يها امه ... 
اير: 1 
المَيْديّ : الإذن هنا: الأمر. بجني ترا و رضي 


والشمكين دون حظر . فإن اقترن بذلك أمرٌ وإتفاا كان 
أقرى . كبتكم 


الطَّبوَيّ : اللتفوع له . 
واختلف القرّاء في قراءة قوله : (أَذْنَلَمُ) فثرأ ذلك 
ا لك) على وجه مالم يسم 


أيضًا عنه فيه , بمنى أذن ار كدق 
الطوسي : قرأ بو مرو . و حمزة , والكسائي . 
وخَلّف, والأعثى , الب 
.بضمٌ الهمزة , الباقون بنتحها. 
اللن فتمم الهمزة من (أَذنُ) العناه أذن الله له , ومن 
اضتها جمله لما لم يُسمّ فاعله . يقال نت للزجل في 


٠.‏ وأذِن زيد إلى 
لحمنللم 
لوي : إلا يتن ِنَ لَه لله في التّفاعة , قاله 

"كديا لهم ؛ حيث قالوا: هزلاء شفعاوٌنا مند الله . 
تيتؤة أن يكون الممنى إلا لمن أن لله له أن يشفع 

له 


مايقل , أي أعلمته , وأذئحه أب 


وفرأ أبو مرو . و حمرة . والككسائي' (ن بض 
أطمرة الاين 
الأمَضَْريّ : تقول : التفاعة لزيد , على معنى أن 
الشافع , كما تفول : الكّم لزيد . ومل معن أنه المشفوع 
اله .كما تقول : القيام لزيد , 


4 أن يكرن عل أحد هدين الرجبين . «أي لاتفع 
الشفاعة إلا كائنة لمن أذن له من الشّافمين و مطلقة له , 
أو لا تقع التفاعة إلاكائةٌ لمن أن له . أي لشفيعه , أو 
هي اللام الثانية في قولك : أن لزيد لمرو , أني لأجله , 


وكأنّه فيل : إلا لمن وقع الإإن للشفيع لأجله . 
وهذا وجه أطيف وهو الوجه , و هذا تكذيب 
الترهم: َخوُلآمِ اونا عجن 


ايونس +318 
يك 
اعة عند الله تعالى 


الطَّغْرسي :المع أنه لاتفع | 
إلامن ل وارتضاء وأن له في الشّفاعة , مثل 
الملائكة والأنبياء والأولياء . ويبوز أن يكون المعنى إلا 
يشفع له , فشيكون مثل قبوله : 
< لا يشقكون إلا ين ازقطى» الأبياء: 18, وإفا قال 
سبحانه ذلك لأنّ الكقار كانوا يفولون : تعبدهم ليغرّبونا 
إلى لله رق . وهؤلاء شغماونا عند اله . فحَكم الله تعالى 
بيطلان اعتقاداتهم , نكمي 

البزر: إلاكائ لن أن له . أي لأجيلة ملي 


شأنه من المستحٌّين للشّفاعة . 


لفدلفا 
الآلوسي ٠‏ يؤذن بشفماء و متفوع مون كال 
استنذانًا لي الشفاعة طعرورة أن وقوع الإذن يستدعي 
سابقية ذلك . وهو مستدع تركب والاتظار للجواب ؛ 
وحيث للد كلام صادر عن مقام الظمة والكيرياء -كيف 
وفد تغدّمه ماتقدّمه ‏ يدل على كون الكل في ذلك 
الموقف خلف سرادق النظمة ملق عليهم رداء الهيية . 
وما بعد حرف الفاية أيضًا شديد الدّلالة على ذلك ٠‏ 
فكأنه قيل : يقف التّفعاء والمشفوع هم لي ذلك الموقف 
الذي ينشيث فيه المستشفعون بأذيال الجاء من 
المستشفع بهم , ويقوم فيه المستشفع به هل قندم 
الالتجاء إلى الله جل جسلاله , فيطرق باب الشفاعة 
بالاسثذان فيه . وبيقون جميعًا متظرين وجلين فزعين. 
لابدرون ما بُوكع لم املك الأعظم جل وهلا عمل رَقعة. 


أذن / 617/ 


بسؤاهم , وماذا بصح هم بعد عرض حاهم , حك إذا 
أزيل النزح هن قلوب التغماء والمشفوع لمم يظهور 
تباشير حسن التوقيع وسطوع أنوار الإجابة والارتضاء. 
من آفاق رحمة المِك الرّفيع «قالواء أي قال بعطجم 
البمض ‏ والظاهر أن البعض القائل المشفرع لهسم وإن 
شمنت فأعد الضمير إليهم من أُوّل الأمر ؛ إذ 
احتياجًا إلى الإذن , والأعظم اهماما 
َبُكُب في شأن الإذن بالشفاعة ١‏ قَاُوا - أي التّقماء . 
اهم المباهسرون للاستتذان بلثّات المتوتتطون لأواتك 
السائنين بالشفاعة عنده مول -: قال ينا الول 
الحق, أي الواقع بمسب ماتقضيه المكنة , وهو الإذن 
بالشفاعة لمن ارتضى . 

الطباطَبائي : قرله :إلا ب أ له يمبمل أن 
يكو اللام في لمن) لام الملك , والمراد ب «تن أذ له» 
افع من لملائكة , والممنى ل تتفع الشّفاعة إلا أن ييلكه 
الشّافع بالإذن من الله . وأن يكون لام الٌمليل , والمراد 
بهن أن له» المشفوع له . والممنى لاتنفع الشفامة إلا 
الأجبل من أذن له من المشفوع لهم . 

قال في «الكقّاف» : وه 
وجه اطيف ؛ وهو الوجه . 


لني 


من وال واه اللبأ:.م 


.إلا من أذِن 
ابن باس : إلا من أن له الب بعهادة أن لاإله 

إلالل.وهي منتجى الشراب. .. (لطَبرِي 24:5 
عِكْرِمَة : يُوذّن الأهل امه في الكلام . 


(الطَيري -25 08 
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الإمام الصادق ليه : نحن والله الأذون هم يوم 
القبامة 


بسي 658:8 
قبل :لهم بوذن هم في الكلام , وقيل 


لٍِ نَالله تعالى 
نهم لا يتكلمون يوم يقوم الوح 
والملائكة صمً .امن أذن له منهم في الكلام لحان 
لل 
ن لله له في الكلام . ٠١‏ لخلذا 
أهل التماوات والأرض إذا لم 


الاستثناء , والمعنى لا يتكلم الي حق شخص أذِن له 
الرحمان . ديك 

الآلوسسي ‏ (إلّا مسن أن بسدل من ضمير 
الايتكلمون , وهو عائد إلى أصل التّهاوات والأرض 
ألذين من جملتهم الروج والملائكة , و ذكر قنياتهم 
مصطفين لتحقيق عظمة سلطانه تعال ٠‏ و كجرباء ربويته 
عرّوجل ٠‏ د تهويل يوم البعث الذي عليه مدار الكلام 
من مطلع التورة الكرية إلى مقطا . 

والجملة استثناف مقرّر لمضمون قوله تعالى 


(لأيَلِكُونَ...) و مؤكّد له على معنى أن أهل التهاوات 
والأرض إذا لم يقدروا حينئر أن يتكلّموا بشي و من 


العامليٌ : قد روى الميّائيّ عن الكاظم غ97 أنه 
قال في قوله : إلا من أن هلخن ...» «نحن والله 
الملأذون هم يوم القيامة ...» وظاهر أنّ المراد بالإذن 
٠‏ وكذا سائر ما أؤن الله لهم , 


وقد روي كما سيأتي لا شفاعة لأحد يوم 
القيامة. وكذا قد أن هم في لني بأمور ليس لفيرهم , 


منها العجزات وما مر من التفويض في التذبيل , فتأئل 
و لاتعفل عم 


(الطَبري 003819٠‏ 
لفك 


بمعنى بيعت قولك وأطعتٌ فيا قلت وأمرث. (:0117) 


وأطاعت» يقال أن ا لمي إذا أصفى إلبه َه 


. 44 اناس وقابلث أمر ريا 


الإتشتري: أنه نوه يعسن ال 
فعلت في انقيادها لله حين أراد انشقاقها فمل ا مطواع 
الذي إذا ورد عليه الأمر من ججهة المطاع نيت ل 
١‏ ول يأب وم يتنع . كقوله : «آينا مي 
لين 

مثله القَخْر الرَازيّ 2٠١ :1١(‏ , والتيضاويّ (؟ 
عم 


بانشقاقها انقياد الملأمور المطواع إذا ورد عليه أمر الآمر 
اشاع 

فهو استعارة تثيلية متفرّعة على المجاذ اسل , يعني 
إذا أطلق الإذن . وهو الاسجاع في حقّ من له حاّة 
الشمع والاستاح بها , يراد بها الإجابة والانقياد بجارا , 
وإذا أطلق في حقّ نحو اللتماء, مما ليس في شأنه الاسهاع 


أذن/ 40ل 


والقبول . يكون استعارة تسثيلية:: فقوله : ْأكَينًا 
طَائمِي» يدل على نفوذ القدرة في الإيباد والإبداع من 
يا يدل على تفوذ 
القّدرة في التمريق والإعدام من غير ممانعة أصالاء 
والتعرض لمنوان الدويئة مع الإضافة إلها للإشعار بعلة 
لمتكم 
وهذا الاثقياد عند أرياب الحقائق يممول على أن لها 
حياة وإدراكًا كسائر الحيوانات ؛ إذ مامن شيع إلا وله 
نصيب من تهلي الاسم الحيّ . وقد سبق مرارًا . 
يفا 
الطّباطَبائي ‏ الأن الاسوع , وسنه الأذن 
لجرحة المع , وهو مماز عن الانقياد والطّامة: 
ككلم 


عَنَاافه عنْكَ لِمَأَذِلْتَ لَهُمْ... الثوية:؛ 
قتادة + اثنان فملها الي لم يؤمر بها : إذنه 
للمنافقين , وأخذه الفداء من الأأسارى ؛ فعاتيه لله كما 
تسمعون , وهذا من اطيف ا معاتبة بدأه بالعفو قبل العتاب 
(اطُبْرسِيَ 2017 

1 مسلم الأصفهاني : ممناء أدام اله لك الفو لي 
أذنت هلا في الخروج ٠‏ لأتهم استأذن قي قلا ولو 
خرجوا لأرادوا الال و القساد . وم يعلم الي 806 


يه 000 د التي صلل الله عليه 
وسلّم معاتب بهذه الآية : ؤحاشاء من ذلك', بل كآن له 


747/ الممجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


أن بخجل وأن لايفعل حي يغزل عليه الوحي .كبا قال : 
«لر استقبلت من أمري ما استدبرت لجملتها عمرة» لألّه 
كإن له أن يفعل وأن لايفمل .. 

وقد قال لله تمالى : «تُجى من 
لبك من نقاة» الأحراب 0٠:‏ , لأأنه كان له أن يفمل 
ماينماء مما لم يُخزل عليه فيه وحي 

واستأذته الملفون لي التَخلْف واعتطروا . اختار 
أيسن الأمرين تكرًا وتفطلا منه صل الله عليه وسلّم 
فأبان لله تعالى أنه لولم يأذن هم لأقاموا للتقاى اندي لي 
قلوهم , وأنهم كاذبون في إظهار الطاعة والمشاورة . فعا 
له عنك . عند افتتاح كلام . ألم الله به أنه لاخرج. 
هليه فيا فمله من الإثآن . ويس هو عفرا عن دل إن 
هو أنه تعالى أعلمه أنه لا ملزمه ترلد الإذن لم كا قا 
على الله عليه وسلم : «هفا لله لكم عن مدقة لحيل 
والزفيق وما وجبنا ق» ومعناء ترك أن يكيسكم للق 
أنتهي, (أبوحَيان 24076 

لوست له : <ل لت فإلان رع انعد 
عاتب الله تعالى نيه ع لذن لقوم من المتأخرين من 
البروج ممه إلى ثبوك ٠‏ وإن كان له إذنهم , لكين كان 


الأول أن لا يأذن.. لله 
الند ذن قولان : 
الأتد في الخروج سم . دفي 
اغروجهم بلاعُدّة وه صادقة فسادٌ . 
م في التشعود لما امنكرا 


يأمذار. وهنا حاب تلطف ...لطي 004:8 
. أبو التقاء ؛ «خق يتهي» ملق بحذوف دل 


عليه الكلام . تقديره : هلا أشرتهم إلى أن يتيك 


ايكون أن لهم إلى هذه الغاية , أو لأجل التّبيين وهذا 


الايعاتب عليه . (أبوسيان 47:6 
الإمطقري : <ليم نت ل بان ماك عند 


اعضو , ومعناء ما لك ؤت لم في القعود عن القَْو حين. 

استأذنولد واعتقوا لك بعللهم , وهقًا استأنيت بالإثذن؟ 

لفيلتف 

أبن عَطيّة ؛ هذه الآية في صنف مبالغ في الثفاق ٠‏ 

واستأذنوا دون اعتذار, متهم : عبدل بن أي ولد بن 
“فيس ٠‏ ورفاهة بن التابرت ٠‏ ومن الّعهم , 

ابرح 

الطِّسيَ ؛ قال بم نقل قول قعادة:] 


وهذا غير صحيح. لأنّد مجرز أن يقال فيا شيره 
أفضل منه: لم فملته 1 كما يقول القسائل لبيره 
عاتب أخّاد ل هاتبته وكلمته ببا يشقّ عليه ؟ وإن كان 
عبوز له معاتبته با يش عليه. وكيف يكون إلأنه لمم 
قبيمًاء وقد قال سبحانه في موضع آخر: (قإذًا 


الدرليقيد 


ِ أذن/ غلا 


النْيسابوريّ : بيك أن الك التخلف من بنمضهم 
كان بإذن الإسول , ولهذا توجّه عليه الستاب سقوله. 
<عنًا لله عنك» نّ العفو يمستدهي سابقة الآنب . 
وبقوله :ام ؤت 4 فإله استنهام في ممنى الإنكار , 
وببان لماكنى عنه بالعضو. 

قال كثاذة .و همرو بن يمون : عسيئان فمّلهما 
الررسول لم يُؤمر بهم : إأنه للمنافقين , وأخذه الثنداء من 
الأْسارى ؛ فعاتبد لله بطريق الملاطفة كما تسمعون , 

والذي عليه المثقون أنه مممول على ترك الأرل ٠‏ 
وقوله : ؤعََا الله ذك» إنا جاء على عادة العرب في 
التعظي والأرقير , فيقدمون أمثال ذلك بين يي الكلام ٠‏ 
يقولون : هفا الله هنك ماصنمت لي أسري ؟ رضي الى 
عنك ماجوابك عن كلامي ؟ وعافاك الله ألا مإرفخة 


حق1 

وبعد حصول العفو من الله تعال يستحيل أن يحول" 
قرهم :لمأت ل رارم هل سبيل الم والإنكار 
بل يخمل على ترك الأكسمل والأولى , لانسيًا وهصذه 
الواقنة كاتت من نس سايتملق بالخروب وممالح 
الدّنيا. 

قال كتير من الملباء : في الآبية دلالة على جسواز 
الاجتهاد , لأله ل أن لم من نلقاء نمس من غير أن 
يكون من الله في ذلك إذن ولام يُمائب »أو ملع وإلاكان 
عاصيا بل كافرًا. لقرل: ف وحن لَيلْكُْيَا آنل ال 
امائدة: 4 : ولاريب أله لايكون بسجرّد اشعبتي 
فيكون بالاجتاد , ث#إنه ليتع من الاجنتهاد طلمًا ‏ وأا 
من إلى خاية هي قرلد : طغق يكبي ل اين نضتقوا 


زتهلالكازبية» القرية : 15 

ولابكن أن يكون المراد مت “ذلك البجنة هر الأبيّن 
بطرين الوحي , وإلاكان ترك ذلك كبيرة . فتعيك أن 
يممل التي على اسنعلام الحال بطريق الاجتهاد ليكون 
النطأ وافمًا في الاجستهاد لا لي النصّ , ويد خل فحث 
قوله : دوتن اند و أخطّأ فله أجرٌ واجد» : 

ولي الآية دلالة فل وجوب الاحتراز هن العببلة , 
وترله الاخقرار بظراهر الأمرر . 
قال قتا ::هائبه الله كما نسممون , ثم رخص له في 
ة الثور في قوله ا<قإذا استأأئوك يعض أيهم 
مك4 الثور: 17. [ونظل قول أبي مسلم 


فال 
قال القاضي : هذا بعيد , لأنّ سباي الآية يدل على 


:أّالكلام في الفاعدين زييان حاهم. ‏ (:08:3) 

أب يان ؛ فال بمهنهم : (الذن ل ولا ميقي 
القربة: 15 

وقال بعضيم : الذن لدا لي الإقامة . فألإن لم 
افا نه علهم,وأخذ لأس مل الأو وتلا 
عل الله, 0 6 

[نغل فول بََْيه . فال :]| 

روافقه هليه قرم فقائرا : طلآر الطر هنال يكن من 
تدم ذنب , ونا حر استفتاح كلام جرت عادة الشربان 
تخاطب جئله لمن تظلمه وترقع مسن الللاره .ميدن 
بذلك الدّعاء له , فبقولون : أصلح الله الأمير كان كنذا 
وكذاء فملى هذا صيفته صيغة الحدير . رمعناء اللآهاه ٠‏ 

و( و الَجُما متملّقان بنك لكلّه اختاف متالول 


68 /المعجم في فقه لغة اتقرآن 


اللامين ؛ إذ لام (إ) للتمليل ولام (ل 
ذلك لاختلاف معنيهيا . ومتمّق !| 


والتخل عن الوح تدرف ذوي العذر في التلق 
من لاعذر له ؟ 

وقيل : متمل الإذن هو المخروج ممه لدتَزو . لما 
ترئّب على خروجهم من المفاسد , لثمم كانوا عسيئًا 
اللكثار على المسلمين . 

ويدلّ عليه قوله: طوَفيكُمْ امون لَه4 الثوية 
ا 

وكانوا يخذلون المؤمنين ويتمئّون أن تكون الدكثرة 
عليهم , فقيل :لم أذنت هم في إخراجهم وهم على هذيه: 
الحالة )| 

وبي أن خروجهم ممه ليس مصلحة ؛ بقولة لو 
خَرجُوا فيكم ما رَامُوكُمْ إلا خجالا» الكوئة + 0.. 
واحقٌ) غاية لما تضكنه الاسضهام , أي ماكان أن تأذن 
لهم حت يتبين تمن له العذر 

وكلام في تفسير قوله : لعَمَا الله عَذكَ 
م أَْْتَ لَهُمْ> مما يجب إطراحه . فضلًا عن أن يذكر 
فيره عليه . لمان 

لير لأيّ سبب أؤنت لمؤلاء الحالفين 
2 ف حين استأذنو| فيد معتذرين بعدم 


الاتطاعة ؟ وهذا عتاب اطيف من اللطيف السبير 
سبحانه لحبيبه صل الله عليه وسلّم على ترك الأولى , 
وهو التَوقّف عن الإذن إلى انجلاء الأمر وانكشاف 
الجال. للخبلاتو 


بالمستغهم عنه دون الاستفهام إلا أفاد خلاف المقصود, 
والكلام مسوق لبيان ظهور كذبهم , وأنّ أدنى الامتحان ‏ 
كالكف عن إذنهم في القعود ‏ يكشف عن ُضاحتهم . 
وممنى الآية عفا لله عنك ل أذنت هم في التخلّف 
والقعود ؟ ولو شئت لم تأذن هم وكانوا أحق به لحي 
يهِيَلَكَ الِْينَ ضدَقُوا وعم الْكَابينَ» فيتمير عندك 
لكنغمم 


المج للها 
مُجاهد : خرج ناس مؤمنون مهاجرون من مكة. 
إلى المدينة فاتبعهم كقار قربش , فأؤن لله لهم في قتاهم 
لافنا 
ال , فلن هم أن 
(الطيري ليلكا 

ال قتال أن الله به للمؤمنين 


قتادة : هي أوّل آية أنرلت في 
ايقاتلوا 


أن هم في قتاهم بعدما عفا عنهم عشر 
(اطيرَيَ 00101137 
الله لين يحرصون على قتال 


(القَخْر اراي *5: 29 
الله للمؤمنين الّذين يقاتلون 


وق نلكو لكوي ومائة كرد اضر 


ان بقرك تسمية الفاعل , و يُقالُونَ) بكسر القاء , 
بعنى يقاتل المأذون لهم في القعال, المشركين 

وقرأ ذلك عائة را الكوقتين , وبمض الكنتيا 
اَن) بفتح الألف , بمعنى أذن لله, و (يُقاتنُونً 
الّاه , بعنى إن الَذين أن الله لهم بالقتال بَكَاَوح 
المشركين. 

وهذه القراءات الثّلاث متقاريات المعنى ؛ لأنّ الذين 
قرأو لأْن) على وجه مال يسم 
من قرأه على وجه ماسمّي فاعله , 


فاعله , يرجع معناء في 


وإنّ من قرأ (يُقَاتُونَ) و (يقائُون) بالكسر أو الفتح , 
فقريب ممنى أحدهما من معنى الآخر ؛ وذلك أَنّ من قاتل 


إنسانًا. فاّذي قاتله له مقاتّل . وكلّ واحد منهما مقائل ؛ 


فإذ كان ذلك كذلك , فبأيّة هذه القراءات قرأ القارئ 
اقلصيب الصّواب. 
غير أن أحب ذلك إل , أن أقرأ به (أَذِن) بفتحم 


0 


الله , لقرب ذلك من قنوا 


أذن/ قؤلا 


لايجهم للذين يقاتلونهم سقتاهم ,. 

قوله : إن اف ليب . 
وكذلك أحبٌ القراءات إل في (ُقاتلُون) كسر 
الثاء, يعن الذين يقاتلو 
الايحتيم . فيكون الكلام ممْصلًا ممق بعضه ببعض . 
0 


إن على 


قد أخير لل عنهم آنه 


فلل 


١ 
الطوسيّ : قرأ ابن كدير , و.‎ 
بفتح الألف (يُابُونَ) بكسر الت‎ 
وقرأ نافع . و حفص ل(أَذْنَ) بضمّ الألف (ُقائُونَ)‎ 


بفتح لق 
إوقر بو عمرو , وأبو بكر عن عاصم (أَن) بطم 
اَم ابقتلُون) بكسر الثاء . 
كرأ أبن عامر (أَذنَ) بفتح الألف يه 


فيالق 
الإذن في الشّيء : إعلام بإجازته , 
لحبم 


الآلوسي : (لُؤن) أي رخص . 


0 /المعجم لي فته لفة القرآن... ج ١‏ 


وقرأ ابن عباس ؛ وابن كير ٠‏ وأبن عامر , وجمزة ٠,‏ 

والكسالي (أَذنّ) بالبناء للفامل , أي أزن الله تعالى. 
لك 

الطباطبائي : طاهر الكماق أن امراد يوه (أؤنَ. 
إنشاء الإلأن دون الإخبار عن إن سابق , وأا هوإذن في 
القال . كا يدل علبه قوله ‏ لين يُقائُونْ» لع . 
ولذا دل قوله : ألّْدِينَ أمثُوا» من قرله : َألْذِينَ 
يَائُون» ليدل مل المأذون فيه. 

والقراءة الذائرة (مقَائْلون) ‏ بفتح الذاء مبنيًا 
للمفعول ‏ أي اين بقاتلهم المشسركون , لأثهم ال 
أرادوا القعال و بدوّوهم به . والباء لي َيأئيُمْ عل 
للشبية . وفيه تعليل الإذن في الال , أي أن لي فيي. 
بسب آكهم لنموا... 

ولي عدم القتصريع بفاعل (أن) نظي زعكيي !ا 
ونظير» مالي قوله : (وَإِنُ ال قل لطعرجم لَقديئ 
الح 5»من ذكر القدرة عل الأمر دون فمليته ‏ فإ 
فيه إشارة إلى أنه ما لا يتم به . لأله هين على من هو 


عل كل في و قدير , للكقم) 
يدن 
أم كم شركوا روا لم ين البن مال بأذخ به 
لير الشوري :71 
الطُتري ؛ ابتدعرا هم من الآين مام يبح ال لم 
ابتداعة , اندلق 
الى أي ام يأمر به ولا ألون فيه . (068:5) 
5 نكن 


المَيْديٌ :لم يرضّ ول يأمربه. ‏ (08:6 
الُيسابوري : أي م بأمرهم به . ألم يتخلمه, 


كقول : وآَتْتْعؤنَ اليا لآيَفْلم يونس :18 
والأذن بالفتح : اليلم بالمسموعات ؛ وتمقيقه شر وا 
مالييس بشر يعة؛ إذ لو كان شسريعة لمليمها الله.(10: 11) 

البْوُوسَويّ : كالشرك وإتكار الببعث والصمل 
للدّنهاء وسائر فالات الشّريمة وموافسقات الطلبيعة » 
الهم الاملمون غيرها , وتعالى الله عن الإن في هذا 


والأمر به. تنوم 
دن 

...مدن لين لوو لمم ُشتغكهون. 

التمل :4م 


الججُسيائيَ : المنى أن لله يضق فسيهم الصلم 
لصوي بألتهم إن اعتذروا لم تقبل معذرتهم ٠‏ وإن 
استعتبوا لم يعتبواء و لم يرد ألهم لايؤمرون بالاعتذار و 

ايكون منه , لأ الأمر و التكليف قد زالا عله . 
(لرسي 416:3 

الطوسي : قبل في معناء قولان : 

أحدهما : أنه لابؤذن لهم في الاعستذار , صلى أن" 

للآخرة مواطن ؛ فيها ما ينعرن , وفيها مالاهنعون , 
الثاني : أنهم لم يؤذن هم لي الاعتذار بها ينتفعون , 
الذي هرائرها. (16:50» 
لندلففن 


نوه الطأبرسي. 
المَيْْدِيَّ : في الكلام والاعتطار . وقيل : 


(1) كذافي المتن . 


علرهم , 6 

غمرء افرط . 

القَغْر لوازي «فيه وجوه: 

أحدها : لامْوْذن لمم في الاعستذار, لقوله 
<َرَلأيْدنُ هم مقرو المرسلات :71 

وثانيها : لامؤذن لهم في كترة الكلام 

وثالها: لابؤذن لهم في الزجوع إلى دار النيا إلى 
التكليف . 

.ورابها :لا يؤذن هم لي حال شهادة الشهود ؛ بل 
يسكت أهل الجممع كلهم ليشهد الت 

وخامسها : لايؤذن لهم في كثرة الكلام ؛ ليظهر لم 
كونهم آيسين من رحمة الله . للقدللد 

الطّباطبائي : ذكر ينث حهداء الأمم دليل لجل 
نهم يتمدون مل أهم ب مملوا في الثياء وقربر 
على أن المراد من نل الإذن للكافرين أئهم لامَوهىَ َم 
في الكلام , وهو الاعتذار لا ممالة . ونني الإذن في الكلام 
إنا هو تهيد لأداء اهبرد شجادتهم ,كما تلوح إلييه 
آيات أخر . كقوله : 119 


الريك 


جهذًا ؤم ليون ه ولأيؤذن لم مَعتذرُون» 


المرسلات: 787,531 

على أن سياق قرله : (6 لذن إخ ٠‏ يفيد أن 
اللراد بهذا ألذي ذكر نفي ما يق به الشرٌ وم من 
اميل وبيان أنه لاسبيل إلى تندارك مافات منهم , 
وإصلاح ماقسد من أعباهم في الدّنيا يوست , وهو أحد 
أمرين : الاعتذار أو استثناف الصمل , أما الثاني فيتكفله 


مانن 


فوله :لوكا مُمْيُتَفسَهُون4 ,و لابيق للأوّل وهو 
الامطار بالكلام إلا فول : <طأَملأمدن لين وله 
تفلف 


يامثها لين أمثُوا لا ذلا تيوت الي إلا آن 
إن إلى طقَامٍ إثاة... الأحزاب : 06 
كس نهاهم عن دخول دور اللي بغير إذآن.. 
لمحم 
الأمَخْشَرِيٌّ : لي ممنى الرف , تقديره : وقث أن 
بوذن لكم . و شي َاظينَ) حال من اهلو : وقع 
الاستتناء ملى الوقت والمال مما كأنّه يل : لاتدهلوا 
يوك الي صل لله عليه وسم إل.وقت الإذن ولا 
'تدخلوها إلا غير ناظرين , وهؤّلاء قوم كانوا يسُمييون 
امام رسول الله صل الله ليه وسَلَم فيدخلوق 
توس تترين لإدراكه ؛ وصعناء : لا تدخلوا با 
هؤلاء لمتحينون للطُمام إلا أن يؤذن لكم إلى طمام هر 
ناظرين إناء . وإلا فلو لم يكن لمؤّلاء خصويًا لما جاز 
الأحد أن يدخل بيوت ابي صلل لله عليه وسلم إلا أن 
يؤذن له إذنا خاضًا وهو الإذن إلى الأمام فحسب . 
مدعنا 
الشّسبِرسيَ : نناهم سبحانه من دخول دار 
النيج 6 بدير إإذن . وهو قول : إلا أن يدن ك4 
أي في الّخول , يعني إلا أن يدعوكم إلى طعام فا خلوا 
نارين إنا أي غير متظرين إدراك الأمام . 
فيطول مقامكم في منزله . والممنى لاتدخلوها بفير إذن 
وقبل نضج الطمام , انعظارًا ننضجه , فيطول لبننكم 
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كنم 
ل بي من حال الي أله داع إلى 
إل الله الأحزاب : 57, قال 


هاهنا: لاتدخلوا إلا إذا دُعيتم , يمني كبا أتكم مادخلتم 
الدّين إلابدعائه , فكذلك لاتدخلوا عليه إلّابمد دعائه . 
وقوله : لخي ناظِرِينَ» منصوب على الحال , والعامل 
فيه على ماقاله العَْشَريّ (لاتَدْخُلُوا) , قال : وتقديره: 
الاتدخلوا ببوت الي إلا مأذونين غير ناظرين 


يكون فيه تقديم وتأخير, تقدير : ولاتدخلوا إلى طعام 
إلا أن يُؤذن لكم , فلا يكون منمًا من الدّخول في غغيي: 
٠‏ وإنا أن لايكون فيه تقد ب) 
ولا تدخلو إلا أن يُؤذن ل إل 
طمام , فيكون الإذن مشر وطًا بكونه إلى الطأمام كن 
يُذن لكم إلى طعام فلا يجوز الدّخول , فلو أن لواحد في 
الدّخول لاسجاع كلام لا لأكل طعام , لايجوز 
النِّي عن الّخول. 


إن مين 


العام ويدخلون من غير إذن , فتموا من الول في 


اف الأصل , وقوله : إلى طقامٍ» من باب 
التَخصِيص بالذكر. فلا يدل على تني ماعداء, لا 


إذا 


علِم أن غيره مثله . فإنّ مَن جاز دخول بيته بإذنه إلى 
طعامه جاز دخوله إلى غير طمامه بإذنه, قإنَ غير امام 
مكن وجوده مع امام . فإنَ من المائز أن يتكلم معد 
وقها يدعوه إلى طعام ويستقضيه في حوائجه ,يله ميا 
عنده من العلوم مع زيادة الإطمام , فإذا رضي بالكل 
فرضاء بالبعض أقرب إإى الفعل . فيصير من باب لقا 
َل نَهُمَا أقُ4 الإسراء :50 


وقوله : غير نَاظرِينَ) يمني أنتم لاتنتظروا وقت 
الطأّمام فإنه ًا لاتهكاً. لين 
القُرطْبيَ : هذه الآية ته 


إحداهما : الأدب في أمر الطّمام والجبلوس . 


الم ٠لِآمَْحُلُواا‏ أوقع الاستثناء على الوقت والحال 
مما , كأنّه قيل : لاتدخلوا بيوت ال إلا وقت الإذن , 
ولاتدخلوها إلا غير ناظرين إناء . اتهى 

فقوله :إلا أن يدن في ممنى الأرف . وتفديره 
وقت أن يون لكم . وأنّه أوقع الاستثناء على الوقت , 


وقدوم الحاج. ولايبوز أجيئك أن يتصيح الدّيك ولا أن 


يعدم الحاج 

وأمًا أن الاسسناء وقع على الوقت والحال مما فلا 
يجوز على مذهب الجسهور؛ ولايقع بعد «إلاه في 
الاستئناء إلا المستئنى أو المستنى منه , أو صفة المسفى 


منه . وأجاز الأخفش والكساى ذلك فى الحال . أجازا: 
م ذهب الو ايوم الجمة راحلين عن , فيجوز ماقاله 


اي بالإذن. دلقي 
البْرُوسَويّ : إلاحال كونكم مأذونا لكم ومدعُوًا 
بعرم 

الآلوسيّ : بتقدير باء المصاحية استتناء مف من 
أعم الأحوال , أي لاتدخلوها في حال من الأحوال إل 
حال كونكم مصحوبين 


: لني 
الطّباطَبائي : بيان لأدب الأُخول فى بيرك 


لكط ناكم 


دون الرسلات:ت 

إن : الإطلاق في الفعل , تقول : 

الأ , فهذا أصله 0 

دليل ظهر به أن للقادر أن يفعل كذا ف أن له . وكل 

ماأطلق الله فيه بأيّ دليل كان فقد أن فيه.(١1:‏ 0571 
2 ليق 


دي : لا يأمرهم فيعتذرون 
لايمُوذن لهم في الاعستذار والتَنصّل 

لكحنكحن 
كلهم فيا أعلم (وَلايُؤْدَن 
مبنيًا للمفعول . وحكى أبو عل الأهوازيٍ أن زيد بن 
أياه. لميونقا 


أذن / لاهلا 


واعتذار متعدّب 


يسوي أي لابكون هم إ 
له. من غير أن يجعل الاعتذار مسبيًا عن الإذن. 

لمم 

في الل مطلقًا أو في الاعتفار. 

لفقي 


للعو 


الثور: 33 
رخص له هاهنا بعد ما قال له : طعَفًا اه 
0ل لَهُمْه الثربة: 8. (يماجد 440:1) 

طبري : يقول تعاى ذكره 
سل الله عليه وسلم الذي .ين لايذهبون عنك إلا بإذنك في 


فإذا استأذنك ياعمقد 


هذ الواطن لبعض شأنهم . يمني لبعض حاجاتهم التي 
تعرض هم . فأذن لمن شئت منهم في الاتصراف عستلك 
لقضائها 

الطُسيّ : قال تعالى يمل ًا : مت ما 
استأذنوك هؤلاء المؤمنون أن يذهيوا ببعض مهناتهم 


لمحم 


لكك 

علمتَ في ذلك من حكة ومصلحة. 
فلااعتراض عليك في ذلك . . الحيلينا 
الآلوسيّ : تفويض للأمر إلى رأيه صل الله عليه 
وسلم ؛ واستدل به على أن بعض الأحكام مؤضة إلى 
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رأيه صل لله عليه وسلّم , وهذه مسألة التفويض 


الفتلف في جوازها بين الأُصوليين , وهي أن يفوّض 
الحكم إلى الجتهد . فيقال له : احكم بما شئت , فإنّه 
صواب , فأجاز ذلك قوم , لكن اختلفوا , فقال موسي بن 
عمران : بعبواز ذلك مطلمًا َي وغيره من العلياء. 
ليك 


الطَّباطَبائي ‏ تخبير منه تعالى لرسوله في أن 


تدده 


البقر: يونا 
ن عَبئَاس : فاستيقنوا بحرب من الله و رسبوله. 
الي 0 
الدفلفنا 
قتائة ‏ وعدم ل بال ع تسمعون فجعليم 
١‏ 
(اطَبري +00 
الابيع : أومد لأكل الرّبا بالقعل 
الطَبرَي 0415 
أن قاعم . 
١(الأزمَرَيّ‏ 014:36 
مثله القاسميّ (5: 0/1 والْتَك (1: إهلدة 


وفْريد وَجْدي (45), و حجازيّ )5١(‏ 


[أي مباحة دماءهم] أ. 


ابن سُمَيّل : أي فاعلموا 


يه للدي 


000/٠ 5 لطي‎ 


الأصمعيّ : أي كونوا على إن , من قنوا 
على علم 
ابن مَُتَة : أي اعلموا ومن قرأ (فاِنُوا 
أراد آذنوا ميركم من أصحابكم , يقال : آذنني فوت . 
1 ليلذ 


: اختلف الثُرَاء في قراءة قولد : (. 
وَرَحُولِهِ> فقرأته عامّة ُرَاء أهل المدينة 
كَدَنُوا) - بقصير الألف من (فاذنوا) وفتح ذاها ‏ بعنى 
كونوا عل علم وإلأن . 
وقرأه آخرون , وهي قراءة عامّة ُرَاء الككوفتين 
نُوا) ‏ بمدٌ الألف من قوله : (فَاِنُوا) وكسر ذالها ‏ 
مني فآ نوا غيركم : أعلموهم وأخيروهم بأتكم عل 
ريم 

وأولي القراءتين بالصّواب في ذلك قراءة مسن قرأ 
(فَُدُوا) - بتسعر ألنها وفتح ذاها ‏ بمعنى : اعلموا ذلك 
واستيقنوء , وكونوا على إن من الله عرِوجلٌ لكم ذلك . 

ونا اخترنا ذلك , روجِلٌ أمر نيه صو الله 
عليه وسلّم أن ينبذ إلى من أقام على شسركه , الذي لاجر 
عل المقام عليه , وأن يقتل المرنّد عن الإسلام منهم بكل 
حال, إلاأن براجع الإسلام» أنه المشركون بأنهم على 
حربه أولم يأذنوه. فإذاكان المأمور بذلك لايخلو من أحد 
يكون كان مشركًا مقا صلل شركه الذي 
الاير عليه أ أه يكو ن كا. ان مسا فار أن بحرب ٠‏ 


فأيّ الأمرين كان 


أمرين : إنا 


1 بحرب ,لا أنه أسر 
بها إن عزمٍ على ذلك , لأنّ الأمر إن كان إليه -. 
فأقام على أكل اليا مُستحلًا له , وام يؤذن المسالمون 


با حرب لم يلزمهم حربه . وليس ذلك كله في واحدة. 
من الحالين ‏ فقد عُلِم أنه المأذون بالحرب لا الآذن بها , 
وعلى هذا التأويل تأوّله أهل التأويل.  )01١7:5(‏ 

الأزري ٠‏ قرىء (مَازُو) . فن قرأ هوا كان 
معناء فأطموا كل من ل يقرك لز َه ب »يقال : قد 
آذه بكذا وكذا أُوذته إينمً , إذا أملّمته , وقد أن به 


أن إذا عليم 
ومن قرأ قَأدَثُوا) فالممنى فأتصتوا. ‏ (07:16) 
أبو زرْعَة : قرأ جمزة وأبو بكر عن عاصم قن 


ا قاذم 


ا) مفتوحة الهمزة , والذّال مكسورة . وفرأ 
الباقون (فَأدَنُوا) ساكنة الهمزة . 

قال أبو ميد : الاخثيار القصمر , لأنّه خطاب بالأأيزا 
والتحذير . وإذا قال : (فَاؤنُوَاا بالمد والكسر , فكأنّ 


الإذن وهو الاستاح لله من طرق العم 
وفرا الممسَن (فأيقنوا) وهو دليل لقراءة العامة . 
جلك 


ابن عَطيّة : ورا ابن كتير وأبو عمرو ونافع وابن 


عامر والكساني: «فأدنوا» مقصورة مفتوحة الذَال, وقرأ. 
عاصم في رواية أي بكر: «فآزنوا» تمدوة مكسورة 
الذال. 

: أصلمت, وأذنت: اديت 


قال يسيئويه: آذ 


أذن/ 6هلا 


وصرت بالإعلام قال: وبعض يجري آذنت جبرى 
أذنت, قال أبومل. من قال: «فأذتواء فقصرء معناه 
فاعلموا الحرب من الله قال ابن عباس وضيره من 
المفسرين : معناه فاستيقنوا ال حرب من الله تعالل .. 

وهي عندي من الإذن , وإذا أذن المرء في شيء فقد 
قرّره وبنى مع نفسه عليه , فكأئّه قال هم: فقرّروا 
الحرب بينكم وبين لله ورسوله , ملزمهم من لفظ الآية 
أنه مستدعو الحرب والبافون بها . إذ هم الآذثون بها 
وفيهاء ويندرج في هذا المنى الذي ذكرته علمهم ,أنهم 
حرب وتيقّنهم لذلك , قال أبو علي : ومن قرأ «فآذنواء 
فيد فتقديره فأعلموا من لم يسنته عن ذلك صرب ٠,‏ 
ْمَل مذوف , وقد ثبت هذا المفعول في قوله تعال: 
اَي ادْنمكُمْ غلى سوار» الأنبياء: ,٠١‏ وإذا أمروا 
بإعلام غيرهم علموا هم لا عمالة , قال: في إعلامهم 
علمَهُم , وليس في علمهم إعلامهم غيرهم , فقراءة اللدّ 
أرجح . لأنها أبلغ وأكد. فال الطريّ: قراءة القعار 
تخعصٌ بهم , وإا أمروا عسلى قراءة امد 
بإعلام غيرهم 

والقراءتان صندي مسواء لأنّ وافاك ولاب 
محضور بأئه كل من لم يذر مايق 


«فأذنواء فقد عتهم الأمر , وإ 


بت 


لاقم اذوه بذ 
فالممنى أنفسكم وسمضكم بعضّاء وكأنّ هذه القسرا 
اتقتضي فسمًا هم في الارتسياء والشّثبيث أي فأملموا 
تفوسكم هذا. ديق 
القَخْر الؤازيّ : فيها مسألتان : 
المسأله الأول : قسراأ صاصم وحسزة (مادنُو) - 
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مفتوحة الألف ممدودة . مكسورة الذّال على مثال 


فآمنوا. 


والباقون (فَدنُوا) بسكون الهمزة مفتوحة الدّال 

مقصورة . وروي عن البَيّ صل الله عليه وسلّم ٠‏ وعن 
عل رضي الله عنه أنهرا قرءاكذلك (فَِنُوا) ممدودة , أي 
فأعلِموا . من قوله تعالى : َثَُلْ نكم على سرا» 
الأتبياء: قعل 


ومفعول الإيذان محذوف في هذه الآبة , والتقدير : 
فأعلموا من لم ينته عن الرّبا بحرب من الله ورسوله . وإذا 
أمروا بإعلام غهرهم فهم أيضًا قد َلِموا ذلك , لكن 
ليس في علمهم دلالة على إعلام غيرهم , فهذه القراءة 
في البلاغة كد . 


وقال أحد بن يحنى 


كونوا على علم وإذن . وقرأ امسن (مَأبتنُوا) م وهو ديل 
القراءة العامة 
المسألة الانية. اختلفوا في أنّالخطاب بقوله جتان 


الوبوا» البقرة: 278 
قال الناضي : والاحجال الأول أول , 
فأدنُوا) خطاب مع قوم تقدّم ذكرهم , وهم القاطبون 
بقوله : ياي الِّينَ أمنُوا الوا لل و ذَرٌوا ات بن 
الوبُوا» البقرة : .57 , وذلك يدل على أن الخطاب امع 
المؤمنين. 
فإن قيل :كيف أمر بالحاربة مع المسلمين 5 


قلنا : هذه الأنظة قد تُطلق على من عصى الله غير 
مستحلٌ , كيا جاء في الخبر : «من أهان لي ولا فقد 
بارزني بالشاريقه . 

إذا عرفت هذا فنقول في الجواب عن السّؤال المذكور 
وجهان : الأول المراد المبالغة في النُسديد دون نفس 
الحرب , والتاني : المراد تس الحرب 

والقول الاي في هذه الآبة أن قوله : ٍمَإِنْ سم 
لوا نواه خطاب للكثار . وأنّ ممنى الآية 
ؤَوَذَرُوا ما بق مِنْ الإنوا إنْ كم مؤْمنين» البقرة 


104 ممترفين بتحريم الوبا ( 


تكونوا معترفين ستحرهه ف ب من ا 
وَشيولِهِ» . ومن ذهب إلى هذا القول قال :إن فيه دلي 
على أَنَ من كفر بشريعة واحدة من شرائع الإسلام كان 


,كافرًا. كباإلو كفر يجميع شرائعه . انكل 
مثله اللّيسابوريّ يم 
الكاشانيّ : فاعلموايها ين أن بالشّي. ذاعم 


به . وقرىء بد الألف وكسر الذّال من «الايذان» بعنى 
الإعلام هم إذا أعقمرا لمر يدون المكس فهر أكد. 
والتتكير للظم . للنحم 

الطباطبا 


لقَاؤِنُوا) بالأمر 


الإن كالعلم وزًا ومعقٌ . وى 
ان» ؛ والباء فى قوله ل 
التضمينه معنى اليقين ونحوه , والمعنى 


برب أو 


اتقميل :ناه على 
الحرب مع 
القصر لا باعتبار أن الإعللام يستلزم العلم بل 
آكل لزب بمنزلة من أعلن الحرب مع اله 
ورسوله. وهذا المنى لايوجد في كلمات القرم. 


الم فالمراد إعلاههم المسلمين 
له ورسوله دون إعلامهم غيرهم ‏ وهذا آكد 


ا 4 

يِ رهوتسهيله. ‏ (55:1) 
الطِِّسيَ : بأمر لله . وقيل أراد بعلمه أو بإعلام 
مايغل على قلبك للحن 
القَغْر لوازي : الأظهر بأمر لله . وهو أولى من 


تفسيره بالعلم . وجوه 

وها : أنّ الزن حقيقة في الأسر مماز في العلم , 
واللفظ واجب الحمل عمل حقيقته ماأمكن 

وثانها : أن إنزاله كان من الواجبات , والوجؤب 
مستفاد من الأمر لامن الملم 

وثالتها : أن ذلك الإنزال إذا كان عن أمر لالم كن 


أوكد في المحجّة . مقن 
لطي : أي بإرادته وعليد لم 
اويّ : بأمره وتيسيره , حال من فاعل 

الحكفن 

مين 


له لاو دعر يقلن امف 
عَلى سَوَار» الأنبياء : 1١6‏ , أعلمتكم . ث7 
ذن في في كذا ‏ أي مكنني منه , 
وعل الاختيار : فملته بإذنك 


للبم 


أبو الشعُود : بأمره وتيسيره . مستعار من تسهيل 


أذن / لاه/ 


الحجاب , وفيه تلويج بكال توبتّه جبريل ليذ إلى 
تغزيله وصدق عزيته ملي , وهو حال من فاعل (ثَرُّلّه). 
اللممن 
الآلوسيّ : أي بأمره .أو بعلمه وتمكينه ياه من هذه 
الاو أرياسياره. لجسو م ناد رامق 
ممنى الإذن في اليه : الإعلام إجازته والرّخصة فيه , 
فالمعاني المذكورة كلها بجحازيّة , والملاقة ظاهرة , 
والمتتخب كما في المتتخب ا معنى الأول . 
والمعتزلة ‏ خا لم يقولوا بالكلام اللمَسيّ وإسناد الإذن 
تعالى باعتبار الكلام لعشي يمتاج إلى تككلف - 


اقتصمر الرعْضَريّ على الوجه الأخير . 
والقول :إن «الإذن» بعنى الأمر إن أريد بالقئزيل , 


البقرة: ٠١1‏ 
الحَسّن : إلا بتخلية الله . من شاء الله منعه فبلا 


يضيره الشّحر , ومن شاء خل بينه وببنه فيضا 


4 ان شينح ار سيك بر 
سحرء فكيف به على وجه التحر على لسان الأمة. 


08 /المعجم في فقه لفة القرآن.... ج ١‏ 


ومنها التخلية بين المأذون له الل بينه وبينه 


وهذا هو ممق الآبد,كأئّه قال جنا 
لَوَمَامُْ بضَاِينَ» بالذي تَملّموا من الملكين من أحد 
إلابعلم الله ٠‏ يعني بالذي سبق له في علم لله أنّد يبر 
اليلق 

(الْرطيَ )00:١‏ 
(الفخر الاي 001:5 
النّحخاس : قول أبى إسحاق : (إِلَا إن لم إلا بعلم 
وقد ونث |ذكا”” 
ولكن ام يحل فيا بينهم وبينه وظلوا بفعلونه كأأن كأئنا 
أباحه مار المرطي 7 2 
الخضّاص : الإذن هنا : الملم فيكون' اس إذا كان" 
وإذاكان مركا كان مصدرًا . كرا يسقول : حذر 
الزجل درا فهو لور فالحكر الاسم والحَكر المصدر 
ويجوز أيضًا أن يكون متنا يقال على وجهين كيه 


الاج : إلا بعلم الله . 
مثله الأصيّ . 


و4 أي بتخليته . 08:1١‏ 
اه بعلم لله . والإذن هاهنا لايكون 
إلامن الله عرّوجلّ؛ لأنّ اله لا يأمر بالفحشاء من الشخر 
وما شاكله . 
الشريف المرتضى : يحتمل وجوه 
منها: أن يريد بالإإذن العلم ٠‏ من قوهم : آذنت فلانًا 
بكذا , إذا أعلمتّه . وأؤنْتُ لكذا . إذا استممتّه وعلمئه , 


ذفنن 


[#استشهد بشعر] 

ومنها : أن تكون (إلَّه) زائدة . فيكون المعنى وماهم 
بضارين به من أحد بإذن لله ويبري مجرى قول أحدنا 
لقيثُ زيدا إلا أن أكرمئه , أي 

ومنها : أن يكون أراد بالإذن التخلية وتركك المنع , 
فكأ أفاد بذلك أنّ 
أحدا إلا بأن يذل الله تعالى بيهم وبينه , ولو شما امتهم 
بالقهر والفشر , زائا على منعهم بالجمر والنّهي . 

ومنها : أن يكون الضّعرر الذي عَنى أنه لا يكون إلا 
بإذنه . وأضافه إليه هو ما يلحق المسحور من الأدوية 
يُليمه إناها الشحرة . ويدّعون أنه 
بيوجبة لما يقصدونه فيه من الأمور . ومعلوم أن الطعرر 
]بلم ابل عن ذلك من فمل الله تعالى بالمادة , لأ, 
لآتوجب ضرا و لانفمًا . وإن كان المعاض للطّعرر من 
يتيككا نّكالفاعل له هر المُستحِق للدم وعليه يجب 


والأغذية أ 


أن الأغدية 


العوض 
ومنها : أن يكون الطعرر المذكور إنا هو ما يحصل 
عن التفريق بين الأزواج , لأنّه أقرب إليه في رتيب 


الكلام , والمعنى أَنَّهم إذا أغوّوا أحد الرّوجين وكفر. 


وحُكد , لأ تماق مو الذي حكم وأمر يا 
نطق الأديان 8 م بَِاتٍ 


هذين الرّوجين باختلاف الملّه 7 يكونوا 
ضارّين له هذا الضَعرب من الضّعرر الحاصل عند القُرقة , 


لليف 


والثاني : إل بعلم لله من قوله : لانو بحبٍ بن 
اللد» البقرة : 778. ممناه اعلموا , بلا خلاف . ويقال : 


أنت آؤن إذنًا. [#استشهد بشمر] 
والإن في للد على ثلالة أقسام 
أحدها : يعنى الملم , وذكرنا شاهده . 
والتاني : الإباحة والإطلاق , كقرله : لمَالْكحُوهُن 


ولايجوز أن يكون المراد ( إلا بذيِ) إلا بإرادته 


ومشيشته , لأنّ الإرادة اسم إِذْنًا ‏ ألا ترى أن من أراد 
القّيء من هيره أن يفعله . لا يقال : أن له فيه ؟ فبطل 
ماقالوه. 


وقد روي عن سفيان : إلا بقضاء لله 

وقال بعض من لا معرفة له ؛ الأذن يمعنى العلم , بفتح 
الهمزة والذّال , دون الإذن , بكس المسمزة وسكون 
الال 

وهذا خا . لأ الإنن مصدر. يقال فيه : أو 
وإذن. مثل حدر و حر . وفال تعالى : (عّدُوا 
جِذْرَكُمْ» النساء: 71 


أذن/ ؤولا 
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وقال هذا القائل : من شاء الله ينعه فلم يضيرّه. 


ون شاء خل ببنه وييته ٠‏ يطيرّه. دن 
1 لطن 

الاب » قيل :مسا بعلمه ‏ لكن بين العلم والإلن 
3 البق رن يا يل 0101 


الذي لايوجمه الشّرب . ولاخلاف أن إيماد هذا 
لكات" فمل لله . فن هذا الوجه يصحٌ أن يقال : أنه 
بإذن الله ومشيشته يتلحق الشعرر من جهة الظالم . ولبسطه 
هذا الكلام كتاب غير هذا . 00 
الطِِّسيَ : أي لابلحقون بديرهم ضبررًا إلا بعلم 
لله . فيكون على وجه التهديد . وقيل : معنا إلا بتخلية 
الله للنكلمم 
القَخْر الؤازيّ : فاعلم أنّ الإذن حقيقة في الأمر , 
والله لا يأمر بالشحر , ولأنه تعالى أراد عيبهم وذتهم ٠‏ 
ولوكان قد أمرهم به لما جاز أن يذئّهم عليه . فلابد من 
التأويل . وفيه وجوه : 

أحدها : قال لمن [و قد مر قوله]. 

.وثانيها : قال الأصم : المراد إلا بعلم الله , وأا متى 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن... اج‎ 78٠ 


الأذان أذائًا , لله ع لقنس ب بوقت الصّلاة , وسني 


يعني أعلمتكم 

وثاله : أن الطعرر لقصل عند فعل الشحر إِنَا 
يحصل بخلق الله وإيجاده وإبداعه . وما كأن كذا 
بصم أن يضاف إلى إِذن الله تعالل 0 5 


ورابعها : أن يكون المراد بالإن الأمر , وهذا الوجدة 
الايليق إلا بأن يمسر التفريق بين المرء و زوجط بأنا 
يصير كافر!. والكفر يقتضي التفريق . فإن هذا حكم 
شسرعيّ ٠و‏ ذلك لاايكون إلا بأمر الله تعالى . (6+70) 

الغرطبِيَ ٠‏ أي بإرادته وقضائه لا بأسره , لأثنه 
تعالى لايأمر بالفحشاء ويقضي عل الخلق بها. (؟:00) 
: الحيلف 


غوء الليسابوري 
تيمم .أي لتر ويه من 


الآلوسيّ : سراد من الإذن هنا الُخلية بين 
المسحور و ضير السّحر , قاله الحستن . 

وفيه دليل على أن فيه ضعررًا مودعًا , إذا شاء الله 
تعالمى حال بيئه وبينه . وإذا شاء خللاه وما أود 
وهذا مذهب السلف في سائر الأسباب والمسيات . 


وقيل : الإذن بعنى الأمر , ويتجوّز به عن التكوين 
بعلاقة ترتّب الوجود على كل منه) في الجملة . والقربنة 
عدم كون القبائج مأمورا بها . قفيه ني كون الأسباب 
مؤئرةبتفسهاء بل بجمله إيّاهاأسباباإماعادية أو حقيقية. 

وقيل :إن هنا ببمنى العلم , وليس فيه إشارة إلى ني 
8 لالحنا 
2 يُعلم أن الإذن في اليه من 


الله تعالى ضعربان 
أحدهما : الإذن لقاصد الشعل في مباشرته , نحو 
قولك : أن الله لك أن صل الرّجِم 


والتاني: الإذن في تسخير التّيء على وجه تسخير 


أل في قتله من يتناوله. والقرياق في تفليصه من أذيته . 
إن لله تعالى في وقوع التسخير و تأثيره من 
آلقبيل الثاني . وذلك هو المشار إليه بالقضاء ؛ وعلى هذا 
بال آَآلأشياد كلها بإذن الله وقضائه . ولابقال : الأشياء 
كلها بأمره ورضاء 

رَشيد رضا : أي أنْهم ليس هم قوة غييية وراء 
الأسباب التي ربط الله بها المسّبات , فهم يفملون بها 
مايوهمون النّاس أنه فوق استعداد البشر , وفوق 


01 


مامنحوا من القُوى والقدّر , فإذا الثفق أن أصيب أحد 
بضعرر من أعباهم فا ذلك بإذن لله , أي بسيب مسن 
الأسباء لني تحصل المسيّبات من طثرّ 
اللاي 


ونفع عند حصوها بإذن الله تعالل . 


البقرة: 1145 


اقشع تمر اد (الطُوسئ 7: 06107 
حر المَبيد انقح 
الطّتري : بقضاء الله وقره لفدييله 


العلّوسي : بنصر لله على قول المستن , لأنّ له إذا 


أذْن في القتال نصعر فيه على الوجه الذي أن فيه . 

لففكلفنا 
مئله يرسي . تقوم 
النّيسابوريّ : بتيسيره وتسبيله.. (209:5 
أبو حَيّان : بتمكينه وتسويفه العلية. (538:5) 
الآلوسيّ : أي بحكه وتيسيره. ‏ (0071:1) 
رَشيد رضا : بإرادته قد لكنعقق 
المَراغيٌ ؛ بمشينته وقدرته 14 


بذكر د 
عيسى , 

وأمًا التصوير والتفع ف 
مقدور القَدْر . وليس كذلك انقلاب الجماد حيواً ,إن 
لايقدر على ذلك أحد سواه تعال 


له ليتته بذكر الإذن أله ين فعل الله دون 


. لأنّه مما يدخل تحت 


الجاز إضافة إلى نفه , وحقيقته : أدعوا الله بإحياء 


الموتى , فيحييهم الله . فيحيون بإذنه . لفييف 


أذن/ اللا 


المَيمْديّ : قال أهل المماني : أن الو فصل 
بين خلق الله وخلق عيسى . لأنّه م يقل في التفخ : (ياذنٍ 
أهه) , وكذلك لم يقل ١:‏ بِإِذنٍ 0 


وَالآبرَصَ). ولي (| 
الأنّ هذه من أفعال عيسى نه 

وأا وجود الطَير وإحياؤه وإحياء الموق فأضاف 
إليه (يإذنٍ اق كي يُنير بأنّه خلْق الله , وليس للمخلوق 
فيه سبيل لي 
الوْمَْتري : كر (يلن اثو) دفمًا لوهم من توم 


لديف 


فيه اللاهوتية 
الطّبسيَ : قدرته . وقيل بأمر الله تعالى . وإّنا 
ول قوله : (بإذنٍ القو) بقوله : (لَيَكُونُ طََيْا) دون 


مقدور المباد 
الطَّين طيرا حت يكون لمما وتئاء, 
وخَلْق الحياة فيه فمَا لايقدّر عليه غير الله , فقال: 
(بإذن اله) ليعلم أنه من فعله تعالى , وليس بفعل عيسى . 
م 

القَخر الؤازيّ : قوله: (ياذنٍ اثو) معناه بتكوين الله 
تعالى وتخليقه , لفوله تتعالي : وَمَاكَانَ لِتلْسٍ أَنْ 
تمت إلا بذ الو» آل عسمران : 16 , أي إلا بأن 


ايوجد الله الموت . 

ونا ذكر عيسى 9# هذا القيد إزالً للشيية , 
أعمل هذا التصوير. فأمًا خَلّْقَ الحياة 
فهو من الله تعالى على سبيل إظهار المعجزات على يد 


الؤسل لمعم 


77 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
البْرُوسَويّ : بأسره تعالى , أشار بذلك إلى أن 
إحياءه من الله تعالى لا ينه لأنّالله هو الذي خلق 
اموت والحياة . فهو يخلق الحياة في ذلك الجسم بقدرته 
عند نفع عيسى مإ فيه , ملى سبيل إظهار المعجزات ٠‏ 
كبام 
الآلوسي :تعلق ب يَكو) أو ب(طَيْ) والمراد بأمر 
لله. وأا يذلك إى أن إحياء. من لله تعلق ولكين 
بسبب الفح , وليس ذلك لنصوصيّة في عيسى ك8 , 
وهي تكوّنه من تفخ جبريل ب , وهو روح عض كا 
قي ,بل لو شاء لله تعالى الإحياء بنفخ أي شخصي كان . 
لكان من غير تخلّف ولا استعصاء. عبمحم 
الطُّباطَبائيٍ ؛ سيق للآلالة على أن صدور هلا 
الآبات المسجزة منه لل مستند إلى اله تع . ملل لي 
أن يستقل عيسى ملا بشي ء من ذلك , وإ كيّر نكرارا 
يشعر بالإصعرار لماكان من المتركُب أن يض ل كَبه الثاني" 
فيمتضدوا بألوهيته استدلالا بالآيات الممجزة الشادرة 
عنه مل[ , ولذاكان يقيّد كل آية يخبر بها عن نفسه ما 


يمكن أن يضلوا به , كالخلق وإحياء الموق بإذن لله , نم 
بكم َاغهِدُوه هذا 
1 4 لفرلئكك 
الاسظ وإ أن ا بن اير 
يإذني...» المائدة: 1٠١‏ فيا بعد] 
ه- وما كانَ نس أَنْ كوت 


آلعمران: 1468 
ابن عباس ؛ «الإزأن» هر قضاء الله وقَدّره , فإنّه 


خزجلا.. 


الايحدث شيء إلا بمشينته و إرادته , فيُجمل ذلك على 
سبيل التمثيل , كأنّه فم لايد 
إلا بإذن لله 

أبو مسلم الأصفهانيَ 


(القض الرَازَيّ 0:1 
ذه هو الأمر. 

(القخر الرَازَيّ 00:5 

الفارسيّ : الآية تدلّ على أنه لايقدّر على الموت 

غير الله . كبا لا يَقدّر على ضدّه من الحياة إلا الله . ولو 

كاد دور ف ل يكن إن .لأ ام ف في 

قوسي 2" 4 

ذنٍ الوه يحتمل أمرين : 

مم 


(لنولمم) 
التَخْالرَازَيٌ: اختلفوا في تفسير «الإذن» على 
أقوال. 
َمل :أن يكون «الإذن» هر الأمر. وهو قول أبي 
ملم , والمعنى أن له تعالى يأمر ملك الموت بسقبض 
الأرواح فلا يموت أحد إلا بهذا الأمر . 


٠‏ والمراد من هذا «الأمر» إِنَا هو 


تبكُون» التحل: 
التكوين والُخليق والإيجاد , لأنّه لاتقدر على اموت 
والحياة أحد إلا لله تعالى , فإذّن المراد أنّ نا لن تموت 
إلامما أماتها الله تعال . 

أثقّاك : أن يكون «الإذن» هو التخلية والإطلاق 
وترك امن بالته والإجبارء ويه سر قله تعالى : 


ؤَوْمَامُم بِضَارَينَ به من 


٠‏ أي بتخليته , فإِنّه تعالى قادر على المنع من ذلك 
بالقهرء فيكون المعنى ماكان لنفس أن توت إلا يإذن لله ؛ 
بتخل لله بين القاتل والمقتول . ولكته تعالى يحفظ نيئه ٠‏ 
ويجمل من بين يديه ومن خلفه رَصَد ؛ لم على يديه 
بلاغ ماأرسله به , ولاجنل بين أحد وبين قنتله حك 
ينتهي إلى الأممل الذي كتبه الك له , فلا تتكسروا بعد 
ذلك في غزواتكم بأن يُرجف مُرجفٌ أن متنا قد تُخل 
الرابع : أن يكون « الإإذن» بعنى العلم , ومعناء أن 
نفسًا لن تموت إلا في الوقت الذي علم الله موتها 
جاء ذلك الوقت لزم الموت ,كبا قال : ل 
َستَيمُونَ» الأعراف : +" 
المدامس : [وهو قول ابن عباس وقد سبق ذكرم]. 
أبعم 


وإذا 


دنا سابك عزم الكق المسسه هكف 
وَليفلم الكؤمبي. آالعمران: 133 
ابن هبباس : المراد من «الإذن» قضاء الله ذلك 
وشكه به (القَخر الرَازيَ 1: غما 
الطّتري : يمني بتضائه ره فيكم . (4: 1177 
الرّجْاج :«الإذن» هنا : العلم , وعببر عنه به , لألّه 
من مقتضياته . (أبو يان :م١00‏ 
الققَّال : أي فبتخليته بينكم وبيتهم , لا أنه أراد 
ذلك لوطي 5 ل 
المُوسيٍ دقيل في معناء قولان 
أحدهما : بعلم الله . ومنه قوله. َتَأدَنُوا يجب من 
الو» البقرة : 198, معناء اعلموا . 


أذن/ عا 


ومته قوله : َوَأدَانَ بن افو الثوية : *, أي إعلام ٠‏ 
رمه َناك ماين بن شبي» فطلت: 47: يمي 
أعلمناك . 

الثاني : أله بتخلية لله التي تقوم مفام الإطلاق في 
القمل برفع الموائع , والشمكين من الفمل الذي يصبح معه 
التكليف . 

ولايجوز أن يكون المراد به بأمر اله , أنه حلاف 
الإجماع , لأن أسدا لايقول :إن له يأمر المسركين بقل 
المؤمنين . ولا أله يأمر بشي من القبائع , ولأ الأمر 
بالقبيح قبيح لايبوز أن يفعله الله تعالى . 

ويكن أن يمل مع تسليم أنه بأمر لله . بأن يكون. 
بذلك مصعروقًا إلى الهرمين المطورين بمد خلال مسن 
آخَلَّ انب . وضعنهم من مقاومة عدوّهم . وإن حمل 
نتن المميع أمكن أن يكون ذلك سمد تفرّلهم وتمبده 
لهمت انفساد نظابهم , لأنّ عند ذلك أن الل في 
الجوع , وألاً ناطروا بنفوسهم ٠‏ [إى أن فال :] 

فإن قيل : هل موز أن يقول القائل : المعاصي نقع 
بإذن لل .كم قال : ها أصايك4 من إبقاع اللشركين. 
بكم لبذي افو4 1 

قلنا : لاجهوز ذلك , لأنّ الله ثعالى نا خاطييم بذاك 
على وجه الكسلية للمؤمدين . غدل ذلك ملى أن «الإلن». 
المراد به السمكين : ليتميّزوا بظهور الطأاعة منهم , 

وليس كذلك قوم : المعاصي بإذن اله , لأثه 11 
مُرِي من تلك القريئة صار بممنى إياحة الله , ولله تعالي 
لايع المعاصي , لأتها يحي , ولأ إياحتها تقرجها من 
معن المعصية . 


16 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


بالفمل في الصّلة كتمليقه بالفمل في الشرط , كقولك 
لذي قام فن أجئل أله كريم , أي لأجل قيامه صصح أ 
كريم , ومن أجل كرمه قام . 
وقد قيل : إن (ما) هي بمعنى الجزاء , ولا يصح 
: دافا 


المدافعة , استمار «الإّن» لتخلية الكقار . إن لم ياه 
متهم لييتليهم , لأنَ الإذن في التّيء » لابدع اموق ع 
مراده » فليا كان ترك المدافعة من لوازم الإذ أطلق لف 
الإذن على ترك المدافعة على سبيل لجاز 

الوجه الثاني : ٍفَبِْنٍ و4 , أي بملمه , كقوله 
ٍدان َِ و4 الرية : *. أي إعلام ؛ وكسقوله : 

ناك ابا من كَبِيدٍ» فصلت : 7, وقوله 
ٍَتَدنُوا يمو من اله البقرة : 595, وكل ذلك بعنى 
العلم . [و] طعن الواحديً!9" فيه 
للمؤمنين ما أصابهم» , ولاتقع التسلية 
بعلمه , لأنّ علمه عام في جميع المعلومات , بدليل قوله 


والممنى أنه تعالى خا أمر باممار 
مؤذية إلى ذلك الانهزام , صح على سبيل الجاز 
حصل ذلك بأمره . 

الوجه الرابع : وهو المتقول عن ابن حياس . أن المراد 
الله بذلك وحُّكده به . وهذا أوال ؛ لأنّ 
أ تسلية مؤي ما أصابهم ؛ واقسلة إن مطل 
إذا قبل :إن ذلك وقع بقضاء الله وقدّره ف 


مارت :لف اهاية 
أن يقال : 


0 

الكاشانيّ : فهو كائن بقضائه تدلية الكثا. 
١‏ قله 
بويتوي : أي فهو كائن بقضائه . وتخليته الكقار 


ممّاها إذنًا, لأنها من لوازمه . 

الآلوسيّ ٠‏ أي بإراده 
أسم موصول عن «الذي» في تل رفع بالابتداء , وجملة 
اأسَابَكُ) صلته و ؤ قا أن الوه خبرء . 

والمراد بإذن لله يكون ويمصل . ودخول القناء 
لتضمّن ممنى الشرط , ووجه التبيية ليس بظاهر / إذ - 
الإصابة ليست سيا للإرادة ولا للتّخلية بل الأمر 
بالمكس , فهو من قبيل 9وَحَايِكمْ بن يِفَةٍ فَِنَ الو 
الّحل : 47 . أي ذلك سبب للإخبار يكونه من الله , لأنّ' 
يد الأوامر قد يكون للمطلوب وقد يكون للطالب , 


الفكلفتفا 
وقيل : بتخليته . و (سا) 


07 كثافي المصبر. 


.وكذا الإخبار. وإلى هذا ذهب كثير من الحنقين . 

وادّعى السّمين أن في الكلام إضمارًا . أي فهو بإذن 
لله ؛ ودخول القاء ىا تقدّم . 

ثم قال : وهذا مشكل على مأقرّره الجمهور , لألّه 
الايجوز عندهم دخول هذه في الخسير إلا 
بشروط. مها : أن تكون الصّلة مستقبلة في المعنى ٠‏ 
وذلك لأنّالفاء قاد خلت لبه بالشرط , والشرط با 
يكون في الاستقبال لافي الماضي , فلو قلت الذي أناني 
أمسٍ فله درهم ,لم بصم ؛ و (أَصَابَكُمْ) هنا ماض ممق 
كما أنه ماض لغظًاء 
دغول هذه الفاء ؟. 

وأجابوا عنه بأنّه حمل على |! 
إصابته إاكم فهو بإذن الله ,كبا تأوّلوا وا 
قن ك4 يوسف 5 بذلك 

قال : وإذا صح هذا الت 
شرطًا صعريمًا ؛ وقكون الفاء دا 
جوابا للشرط اتتهى , ولايخق مافيه 


يل فليجمل (ما) هنا 


.وجوبًا لكونها واقمةً 
ليك 


(أبوحيّان :2085 


لكنقدم) 
الطُوسي ‏ قوله :باذ افو ععناء بأمر اله الذي 
دل على وجوب طاعتهم . 
والإذن على وجوه: 


أذن/ 0 


ِنَإِلَا بأ الو يونس ١١:‏ 
ومتها : الأمر, مثل هذه الآية. 


1 


ليك 
لكنقم 
ذن اله في طاعته , ويأنّه أمر 
المبعوث إليهم بأن يطيموه ويتّبعوه . لأنّه مد عن اله . 
فطاعته طاعة الله ومعصيته معصية الله . ومن يطع 
الرّسول فقد أطاع الله 
ويبوز أن يراد به تيسير الله وتوفيقه في طاعته. 


لين 


فالكلام عام اللفظ خاصس المعنى ,. 


أن نقطم أن الله تبارك وتعالى قد أراد من بعض خلقه أن 


الايطيموه , ولذلك خرّجِتْ طائفة معنى «!! 
العلم , وطائفة خرّجمته إلى الإرشاد لقوم دون قوم , وهو 
أن الله إذا علم من أحلٍ أنه يؤمن وثّقه 
إن له. (أبوحَيّان :0143 

الواغب : أي بإرادته وأ 0 

القَخْر الؤازيّ : قال أصحابنا : الآية دألة على أنه 
لابوجد شيء من الخير والشّر ٠‏ والكفر والإهنان , 
والطّاعة والعصيان إلا بإرادة لله تعالى , والّليل عليه 
د اليه النساء : 34, 


قوله تمالى : لإا لطا بإ 
ولايكن أن يكون المراد من هذا الإذن الأمر والتكليف ٠‏ 
الأنّه لاممنى لكونه رسول إلا أنَالله أمر بطاعته , فلو كان 


/العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


المراه من «الإإذن» هو هذا لصار تقدير الآبة : وما ذا في 
طاعة من أرسلناه إلا بإذثنا , وهو تكرار قبيح ؛ فوجب 
حمل «الإذن» على التوفيق والإعانة . 

وهل هذا الوجه فيصير تقدير الآية : وما أرسلنا 
من رسول إلا ليطاع بتوفيقنا و إعانتنا . وهذا تضرع 
بأنّه سبحانه ما أراد من الكل طاعة الرّسول , بل لايريد 
ذلك إلا من الذي وفْقه الله لذلك وأعائه عليه , وهم 
المؤمئون 

وأمًا المرومون من التوفيق والإسانة فالله تهالى 
ماأراه ذلك منهم , فتبت أن هذه الآبة من أقرى الدلائل 
عل مذهينا. بتكن 

القرطِي : لم اله , وقيل : بتوفيق اله.(0: 1 

اللّيسابوريّ : قال لمان : هدء الآية من أقوى. 
اللائل على بطلان مذهب الجيرة؛ لكونها مكريحة في أن, 
معصية النّاس غير مرادة لله تعالى. 
رسال الرّسل لأجل الطّاعة لا يناني 
اكرن المعصبية مراد: لله تعال, ملل أنّ وله ين و4 
أي بئيسيره وتوفيقه وإعانته. يدلّ على أنّ الكل بقضائه 
لله في طاعة الررسول. 

وقيل ؛ في الآبة دلالة على أله لا رسول إلا وممه 
اتسريعة , فإّه لودعا إلى شمرع من قبلّه لكان المطاح هو 
ذلك لتقام , 

وفيا ولالة على أن الررسل معصومون عن المعامي 
وإلا ليجب اتبامهم في جميع أفرلهم وأنماهم... (005 

أبو ان : أي بعلمه وتوفيقه وإرشادء . وحقيقة 
«الإذن» الشسكين مع العلم بقدر ماك فيه . والظاهر 


أن يدن الوه متملق بقوله : ليطا . 


بشر بعته ودينه وعبادته طمن 

[قال بعد نقل قول ابن عطية :] 

لا يلزم ماذكره من أنّ الكلام عام الَف خاصٌ 
اللمنى . لأنّ قوله : اليطاع) مب لممفمول الذي لم يسم 
فاعله , ولايلزم من الفاصل المذوف أن يكون عائًا , 
فيكون التقدير : لبطيمه العام . بل المسدوف يمنبفي أن 
يكون خاصًا ليوافق الموجود , فيكون أصله : إلا لطيعه 
امن أردنا طاعته لل 

شد رضا : قرله : باذ > للاحتراس , لأن 
لعف ي الحفيقة له تعالى , فهذا القيد من فيود القرآن 
الممكلة ألذّاحبة بظنون من يظلّون أنّ الّسول بطاح لذاته 
بلا رط ولإاقيد . فهو عرَّوسل يقول :إن الطّاعة الذَائية 
لبس لاله تعالى ربب الّاس وغالقهم , وقد أصر أن 
تطاع رُسله . فطاعتهم واجبة بإذنه وإيجابه . 


وفتر بعضهم «الإنأن» بالإرادة ؛ وبعضهم بالأمر .. 


وبعضهم بالثوفيق والإعمانة , وهو تنا تمجادل فيه 


والرّخصة فيه , نحو فوَمًا 

نِ الله» أي بإراءته وأمره , 

وقوله : بإرادته وأمره تفسير بالّازم , وإلا فالإذن 
في اللّفة كالأذان والإييذان بإدراك حاشة 
لين , أي بالشمع , فتوله : لطاع إن الوه معناء 
بإعلامه الذي نطق به وحيه وطرق آذانكم , كقوله في 


الآية اتابقة التي هي أَمَ هذا التسياق : َأطِيكُوا اف 
وَأطِيكُوا الشول» اللساء :05 

وما عرف الرَازِيَ عن هذا ا معنى البدييّ إلا 
انصعراف ذكاته للد على اماي ٠‏ دون فهم الآية في 
انفسسهاء ها تعطيه الّمة التُصحي . لمم 
ه واب الأب بل ائِّى 
هن 1 جلو إل ةا 

لطعي يخرج ناته إذا أنزل لله الغيث , وأرسل 
عليه الحيا'" بإذنه , طيًا ثمره, 


الأعراف :2ه 


في حينه ووقته. ‏ (# 
نقد 


الطر. رسي : «الإذن» هو الإطلاق في الشمل برقع 


النة فيه . فكذلك مئزلة هذا البلد ‏ كأئه قد أطلق ل 
إخراج الثبت الكريم . 1 
القَخْرِ الؤازيّ : ذلك يدل على أن كل سابقنه' 
المؤمن من خيرٍ وطاعةٍ لا يكون إلا بترفيق الله تعالل ٠.‏ 
اللخلللك 

أبو حَيّان : بتيسيره لليف 


البِرُوسَويّ : ببسيتته وننيسيره سا أذن الله في 
خروجه لايكون إلا أحسن , أكثر. غزير التفع. 
د ليان 


مثله الآلوسي . الحيدكد 


الطّريّ : يعني بتخلية لل إتاهم لفبتجم . ومعونته 


إتاهم 
الطَّسيَ : أي بعلم الله . وقيل : بأمرد. فأمر له 
تعالى الواحد بأن ينبت لانين . وتنضكن النصيرة له 
عليهم!. وام يفصل ولم بأمر من كان قوي البصيرة بأن 
ينبت لمشرة , ومن كان ضعيف الببصيرة بأن 
الاثنين , لأثهم كانوا يشجدون القتال منتلطين ‏ فكدان 
لايمكن الشَمِيز ينهم , ولو نصّ على من كان ضعيف 
البصيرة كان فيه إيماشهم وانكسار قلويهم و زيادة 
الاقم 

أن الله فيه بيان أنه 


الاتقع الغلية إ 


والإذن هاهنا هو الاي 
ملأل /إخلق الأغمال وإرادة الكائنات . 
آلب وسَويٌ : بتيسيره وتسهيله . وهذا اليد معتبر 
ُميبى ًا ره ذكره تعويلا على ذكرء هاهنا. 
ند لفق 
رَشِيد رضا : قوله تعالل في تعليل هذا القَلّب : 
بدن لله فقد فشروء هنا بإرادته ومشيئته تعالى 


(مابحقم 


يه والأخصة في فعله , 
ولاسيا إذا كان الشّأن فيه أن يكون تمنومًا , فبيكون 
حاصل الإذن إزالة المنع , وهي إتا أن تكون بالقول لمن 
يقدّر على الفمل . وما أن تكون بالفعل لمن لايَقدّر عليه . 

فالإذن من الله تعالى إتنا أمر تكسليف أو إبساحة. 
وترخيص , وهو من متملّق صفة الكلام ؛ فالأول: 


78 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


الي ا :وِرَمَا عقا بن شرل إل يس 


يَإذنه» الأحزاب : 53. 
وإمًا أمرٌ تكوين , أي بيان لسنّه اله تعالى أو فعله أو 
تقديره أو إقداره لمن شاء على ما شاء . فيكون من متعلّق 
الإرادة و من متعلق القّدرة . كقوله تعالى للسيح 8540 


وى الآمة وتوص يإذني وذ فرج السعؤق 
يإأني» المائدة : .٠١‏ وقوله : هَوَالَْلهُ ايت يوج 


» الأعراف : 08 , أي بقدرته وإرادته , 


تا 


ل ف بن ذيكم4 يونس لبدلا 


قِ (اللُوسي 0 م6 
القّوري بقضاءاه. ‏ (الطُيرَيَ 00174:11 
الطَريّ : يقول تعال ذكره ليه : وماكان نفس 


خلفهامن سيل إى تصديقك ياصتد إلا بن أن ماني 
ذلك , فلا تبهدنَ نفسك في طلب مُداها , وبلّنها وعيد 
الله. وعرّفها ماأمرك ريّك بتعريفها ,ثم خَلها. فإنَ مداه 
بيد خالتها لكيه 


الشّريف المرتّضى : إن قال قائل : ظاهر هذا 


الكلام يدل على أن الإيان إناكان طم فشله بإذنه وأمرهء. 
وليس هذا مذهيكم ؛ وإن حمل الإذن هاهنا على الإرادة 
اقتضى أن من لم يقع منه لمان لم يرده الله منه , وهذا. 
بجْسّ) الذي هو 
؛ ومن كان فاقدًا عقله 
المذاب ؟ وهذا بالضّدٌ 
من الخبر المرويّ عن ال أنه قال : «أكثر أهل 
اللمنّه البلده. 

الجواب. يقال له في وله تمال : وإ 


ومعلوم أنّ ممنى قوله «ليس طا» في هذه الآبة هو 
ماذكرناء , وإن كان الأشبه في هذه الآبة ا فيها ذكر 
اموت أن يكون المراد بالإذن الملم. 

ومنها : أن يكون «الإن» هو الشوفيق والنيسير 
والتسهيل , ولا شبهة في أن الله يوقق لفمل الإيبان 
وياطف فيه . يسبل الت 

اومتها : أ, د ا :أذنت 

لكذا وكذا , إذا سمعته و علمته , وآَدَنتٌ فلانًا بكذا, إذا 
أعلمته : فتكون فائدة الآبة الإخبار عن علمه تتعال 


.بسائر الكائنات , فإنّه يمن لايحخق عليه الخفيّات . 


وقد أنكر بعض من لا بصيرة له أن يكون «الإن» 


أن الذي هو العلم «الأذّن» بالتحريك. [# استهد 


بشمر] 

وليس الأمر على ماتومّه هذا امتهم , 
«الأذن» هوا المصدر, و «الإنأن» هو اسم الفمل , فيجري 
مجرى «المكّره في أنه مصدر ‏ و «الميثره 
الاسم , على أنه لو لم يكن مسمومًا إلا «الأذن» 
بالتحريك لماز الكسكين. مثل ‏ مق ول » شيع و 
ونظائر ذلك كثيرة .. 

ومنها : أن يكون «الإذن» العلم , ومعناه إعلام الله 
المكلفين بفضل الإيان ومايدعو إلى ضله , ويكون ممنى 
الآية: وماكان لنفسن أن تين إلا بإعلام الله ها بها يبعنها 
على الإيان , ومايدعوها إلى فعله . 

فأمًا فلن التائل دخول الإرادة في ممتمل اللَفِظِ 
فباطل . لأنّ «الإذن» لايمتمل الإرادة في الغ و 
احتملها أيضًا لم يجب ماتوضّه , لأله إذا قال إن الإيان 
الايقع إلا وأنا مريدٌ له لم يثف أن يكون مريد) مالم يقع . 
وليس ف برع الكلام ولادلالته شي كمن ذلك. (8:1) 

الطوسيّ : معنى قوله : (وَمَاكَانَ فس أَنْ 
إِلَّاياذٍاله» نه لايكن أحد أن يؤم إلا بإطلاق اله لد 


.يونس 7١8:‏ , وحقيقة إطلاقه في الفعل بالأمر . وقد 


يكون الإذن بالإطلاق في الفعل برفع الشبعة . وقبيل 


أذن/ 73 


معناه وما كان لتفس أن تؤمن إلا بعلم الله . 
وأصل «الإذن» الإطلاق في الفمل ؛ فأمَا الإقدار 


على الفعل فلا يُستى إذن فيه أن الي ينافي الإطلاق. 
نمم 
3 لبن 
8 أي بتسهيله . وهو ممنح الألطاف. 
بمو 


التَخر الؤازيّ : احت أصحابنا على صحّة قوهم : 


قالوا: وجه الاستدلال بد أن «الإن» عبارة عن 
ألإظلوفي الفمل و رفع الحرج , وصعريع هذء الآبة يدل 
ل أنه قل “حصول هذا الممنى ليس له أن يُقدِم على هذا 
لان , ثم قالوا : واّذي يدل عليه من جهة المقل [هو:] 
أدسرَكَة أل تمل والاشتغال بشكره والناء عليه 
الايدلّ العقل على حصول تفع فيه , فوجب أن لابجب 
ذلك بمسب العقل . بيان الأوّل أن ذلك الشفع ِتنا أن 
يكون عائد) إلى المشكور أو إلى الشاكر 


الشّكر حَسَنا والكفران قبِيحًا , أمًا الله سبحانه 
الايسرّه الشّكر ولا يسووٌه الكفران . فلا ب 
الشكر أصلا. 

واقاز أيضًا باطل . لأنّ الشاكر يتمب في الال 
بذئك الشّكر ويبذل الخدمة مع أن المشكور لا ينتفع به 
ألبئّه , و لامكن أن يقال : إِنّ ذلك الشّكر علّة 
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لأنّ الاستحفاق على الله تعالى حال , فإنَ الاستحقاق 
على الفير نا يعقل إذا كان ذلك الغير يحيث لوثم يع 
الأوجب امتناعه من إعطاء ذلك الحقّ حصول نقصان في 
همه , ونا كان المقّ سبحانه مُعْزهًا عن التقصان 
والرّيادة م يعقل ذلك في حسئّه , فخبت أن الائستفال 
بالإايان وبالشّكر لايفيد نما بمسب العقل الهض . وما 
كان كذلك امتنع أن يكون المقل موجبا له . فتبت بهذا 
البرهان القاطع صمة قوله تعالى ؛ وماك 


الله أو بتكليفه أو بإقدارء عليه 

وجوابنا : أن حمل «الإثن» على ما ذكر#'شرلا 
للظاهر وذلك لاعجوز ‏ لاسيا وقد بين أن انبل القع 
الا 


لطن : إلابتضائه وقار. ومشيكة وإراد7 
0 لمنكمم 
: ممنى إلا بدن الو» أي ببإرادته 
وتقديره لذلك , والتَمكّن منه نفلك 
البْوُوسَويّ : أي إلا حال كرنها ملابسة بإذنه تعال 
وتسهيله وتوفيقه , فلا تجهد نفسك في هُداها فإِّه إلى 
الله :04 


الآلوسيّ : أي بمشيئته وإرادته سبحانه . والأصل 
الإعلام بإجازته , والّخصة فيه , 
(للحنلوا 


الرعد :م 
َي + إلا بأمر الله , الجبال بالكبير , والأرض 
بالاتتقال . واميّت بأن يحيا. 
هيعد وأفرة. 
البْرُوسَويّ : أي بأمره لا باختيار نفسه ورأيه , 
فإّهم عبيدُ مسرْبويون منقادون . وهو جسواب لقول 
المشركين : لو كان رسولا من عند لله لكان عليه أن يأتي 


لقان 
0 


إلى أنّ حركات عامّة الخلق وسكناتهم 
ببشسيئة الله تسعالى وإرادشمه , وأنّ حسركات الرّسل 
وسكناتهم بإذن لله ورضاء 
الآلوسيّء إلا بتيسير الله تعالى ومشيئعه المبنية على 
اللْكم . والمصال التي يدور عليها أمر الكائنات. 
١‏ (لااوكل 
سمي : أي ماص له ولا استفام , ولم يكن في 
وُسعه أن بأتي قومه بها يقترح عليه إلا بإرادته تعالى في 


لأنمم 


وقته. الاك 


لك 


للا لفل 
للذسن 


الدلفد 


أي بإطلاق الله ذلك وأمره يه 


م 
لفالفن 


المَيْمْديّ : «الإنذن» هنا ببمنى الأمر . 


0 
وجاء في هذه السورة في ثلاثة مواضع أخرى , 


بأذن الله في انها . وبهذا المعنى جاء في سورة لليفرة 
٠٠5‏ وآل عمران :133 


لنلتنفف 
بير ؛ ممستعار مسن 
جيل بوره مرب 
انمض 
مئله البييضاويّ :١(‏ 014), وادُسَن 51 تليذ 

الؤازيّ : احتتج أسحابنا على صحّة قرهم في 
أنّ فعل العبد عخلوق لله تتعالى بقوله تتعالل : (بإ: 
َي فإنَ ممنى الآبة أن الزسول صل الله عليه وسلّم 
لايكنه إخراج الّاس من الظلمات إلى النور إلا بإذن 


رهم 


أذن/ الال 


والمراد بهذا «الإذن» إِما الأمر . 
المشيثة والمخلق . 

وحمل «الإذذن» على الأمر مال , لأنَ الإخراج من 
الجهل إلى العلم لايتوقف على الأمر , فإنّه سواء حصل 
إن الجهل متميّز عن العلم , والباطل 


وإنا السلم , وإئنا 


وأيضًا حمل «الإذن» على الملم عمال , لأنّ الصلم 
بتبع المعلوم على ماهو عسليه , فالملم بالمخروج من 
الات إلى الثور تابع لذلك الخروج ٠‏ ويتنع أن يقال : 
إن حسصول ذلك المسروج تابع للملم بمنصول ذلك 
المخروج 

ونا بطل هذان القسمان لم يبق إلا أن يكون المراد من 
انم المشيثة والتخليق ؛ وذلك يدل على أن الرسول 
مل الله عليه وسلّم لاييكنه إخراج النّاس من الظللمات 
لورلا بمشينة اله وتعليقه . 

فإن قيل :ايوز أن يكون المراد من «الإن». 
الإإطاف 5 

قلنا: لظ الف لفظ مممل , ونحن تفسّل القبول 
فيه , فنقول : المراد ب «الإنآن» إما أن يكون أ. 
ترجبيح جائب الوجود على جانب المدم أو لايقتضي 
ذلك , فإن كان القاني لم يكن فيه أمر أله فامتنع أن 
يقال:إنّه تا حصل بسببه ولأجله , فبتي الأول ا وهو أن 
المراد من «الإإذن» ممق 
على جانب العدم 

وقد دلا في الكتب العقلية على أنه ستى حنصل 
الرّجحان ققد حصل الوجوب , ولامعنى لذلك إلا 


ترجيح جانب الوجود 
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الدّاعية ا موجبة , وهو عين قولنا , والله أعلم . 


للددين 
02 


النّيسابوريّ : أي بتسهيله وتيسيره . «وكُل 


والحساصل أن المراد من «الإذن» سعقٌ يقنضي 
ترجيح جانب الوجود على جانب العدم . ومتى حصل 
الرّجحان فقد حصل الوجوب عند /! ولك أن 
يمير عن الك المعنى بداعية الإيان . 

أبو الشعود : أي بتيسيره وتوفيقه , وللإنباء عن 
كون ذلك منوطً بإقباهم إلى الحقّ, كرأ يفصح عنه قوله 
تعال : «ويدى 
له «الإن» اّذي هو عبارة عن تسهيل الحججاب لني 
يقصد الورود , وأضيف إلى ضمير (هم) اسم إِلوَب 
لصح عن الي تي هي عبارة عن تليع التو إهم 
كباله المتوبئه إليه 
لإذن» بهذا الممنى للكلّ واضح , وعليه 
يدور كون الإنزال لإخراججهم جميمًا ٠‏ وعدم تحاق 
«الإنذن» بالفعل في بعضهم , لعدم تمقق شرطه المسعند 
إلى سوء اختيارهم , غير عخل بذك . 

والباء متعلقة ,(طرج) أو بمضمر وقبع حال من 
مفموله , أي ملتبسين ادن وبي وجمله حال من 
إفدناتن 

البْرُوسَويّ : أي بحوله وقوّته , أي لاسبيل له إلى 
ذلك إلايه وإماقال : وِرَيهْ» لأنّه تعالى مُرييهم » وما 
قال : «بإذن ربّك» ليعلم أنّ هذه العّربية من الله لا من 
اليلق .كذا في «التأوي) يلات اللجميّة». 


الال 


عن أنَاتَ» الرعد : 07 استمير 


٠١ وشمول‎ 


وقال أهل التقسير الباء متمق (ُطرج) أي تخرج 
منها إليه . لكن لا كيف ماكان , فِإنّك لاتهسدي من 


نيلف 


متعّر. فإذا أذن تسبل وتيشر . 

الآلوسيّ : أي بتيسيره وتوفيقه تتعالى . وهو 
مستمار من «الإذن» الذي يوجب تسهيل الحجاب لمن 
يقصد الورود . ويبوز أن يكون ممارًا مرسَلًا بعلاقة 
اللزوم 

وقال تمي الشئّة [ابغويّ:] إأنه تعالى : أمسره , 
وي علمه سبحانه , وقيل ‏ إرادته جل شأنه . وهي 
عل ماقيل متقاربة . ومنع الإمام [أي الفَخْر الرَايٌ] أن 
يراد يذلك الأمر أو لعل . وله بها ليلو عن نظر 

وفي الكلام على ماكر أَوَلَا ثلاث استعارات , 
إحداها ماممعت في (الإذن) , والأخريان في (اللمات) 
و (التور)» وقد أشير إلى المراد منهما 


كن 


.يقول : إلا بأمر الله ثنا بذلك . 
لاحنلوم 
يننا 
ذلك 


كنمو 


مثله ارسي . 90 


02 


الرمَغْقَريّ : أرادوا أنّ الإيان بالآية للقي 
افترحتموها ليس إلينا ول في استطاعتنا . وما هو إلا أمر 
يتعلّق بمشيئة الله فد عفن 

القرطبيَ : أي بمشيئه . وليس ذلك في قدر: 
الانستطيع أن نأتي بحججة كا تطلبون إلا بأمره وقدرته ؛ 
فلفظه لفظ المخبر . ومعناء التي لأنه لا يمظر على أحد ما 
لايقدر عليه . 3 


الدينن 
أبو حَيّان : بتسويغه وإرادته (منكلم) 


الآلوسي :إن أمر يتمق بمشيئته تعالل , إن شساء 


كان وإلافلا. لمكن 
مله راغي . لمع 
القاسمي : أي بأمر وإرادئه. (١011:1؛‏ 


يي : أي بأمر رهم ويفضل رتهم 
و «الإذن» هنا ببعنى الأمر والإطلاق , وهذا رد عل 
المتزلة والقترئ ألذين يقولون :إن «الإن» هو العلم ‏ 


وفشروا الإو العم كيلايكون قوله تعال ٠‏ 


غلاف ممتقدهم ع تلن حا لل كل 
الإطلاق . 


أذن / #ا/ا/ 


وإن كان كبا يقولون : بأنّ «الإذن» ببعنى الملم فا هو 


الذي يدخلهم المئّة إذن ؟ فإن كان لا بإذن الله ولا بأمره 


فه كت موع لمنامم 


500 
أبو الشُعُود : أي بأمره أو بتوفيقه وهدايته . وفي 

التعرّض لوصف الربويئة مع الإضافة إلى ضمير (هم) 
إظهار مزيد الأُطف بهم . واخُدْخِلون هم الملائكة 8 


يوس ٠١‏ أي يميم الملائكة بالسلام يان َيوْ4. 

إفديكف 
م4 متمق ب (أْخِل) , أي 
.بأمره أو بتوفيقه وهدايته. وفيه إشارة إلى أنّ الإنسان إذا 


حل وطبعه. لايؤمن و لايعمل الصّالحات. (4: 411 
إبراهير : 78 
: أي يخرج هذا الأكل في كل حين بأمر 
الحيلفد 
القها وتيسيره وتكوينه . 
انلك 


مله الآلوسي (16: 1), والقاسمي (-1: 
يفففاة 
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من لمن من يطيعه , ويأقسر بأمره , 
ويتهي لتهيه ؛ فيصل بين يديه مايأمره طاعة له بإذن 


ريه . يقول : بأمر الله له يذلك , وتسخيرء ياه له . 


نكم 
مره ارسي 8 47 والطَفرِسئَ 01:40 
الؤْمَطْشَرِيّ : بأمره. ممم 


مسئله القرطّي (14: ,)9٠‏ والهرُوسَويّ 0 
017 والآلوسي (0018:11 
لعزي تيه 


المسؤمنون : 57 18, فكسيف مسرت القجاتي) 
السلبان 88 1 

فالجواب : أن ذلك الاجتاح والتتسخير كان بأمر الله 
عَرْوجلّ وتسخيره , بدليل قوله : فيان ري فلم 
.يكن فيه مفسدة . 


نايا 


عا لتيب ومئكم مله وسلم 
اقاطر: 7 
الطَّريٌ؛ يقول: يتوفيق الل إيء لذلك. (76: 01700 
نحوء القُشَيريّ ١المُُوسَوَي 60٠:19‏ 
المَيُْديّ : معناء ظّلم لظام وقد المقتصد و سق 
الشابق , بعلم الله وإرادته . لخم 


أبويان : (يلأنٍ ّم : بتيسيره وقكينه, أي 
إن سيقه ليس من جهة ذاته بل ذلك منه تال ,والاهر 
لإشارة بذلك إلى إبراث الكتاب واصطفاء هذه 


الأئة 
البْرُوسَويّ : جمله «في كشف الأسرار» متلا 
بالأصناف الثلائة . على ممنى ظَّلم الام وقمْد المقتصد 
وسَبق الشابق , بعلم الله وإرادته 
واظاهر تملّقه بالسّابق , كبا ذهب إلييه أجبلاء 
المفسّر ين , على معنى بتيسيره وتوفيقه ومكينه من فمل 
ال هذه الثّنية 


اندلق 


وصعوبة مأخذها وم 


الجادلة: 0١‏ 
التتتطاس ؛بأسر.. ‏ الشرطي 90:07 
الطَّريٌ : يعني بقضاء اه قر (01:14) 
العطُوسي ‏ ممنا. إلا بعلم الله وتمكينه باهم , لأنّ 
تكلينهم إيانهم بذك 
وفيل : معناء إلا بفعل لله الغمّ يرن في قلوبهم , 
الشيطان لايقدر على فمل ذلك. ‏ (016:4) 
الؤْمَخْشَرِيٌّ : أي بمشينته . وهو أن يقضي الموت 
على أقاريهم أو الغلبة على الُراة . 030 
مثله أبو تبان (4: 157), واللوسي (14: 099 


للأمراض وأحوال القلب من لمن والقرح وقيل : بأن 


يبي كيفيّة مناجاة الكقار 


يزول الغمّ . 534:10 


والقَخر الزلزيّ (15: 14 ). والمرُوسَويّ (1: كا 
ونمو الآلوسي (12: 19 
الطُوسي : بعلم لله وإذنه ني ذلك , وأمره يه. 
. الفبلكم) 


لمخم 


ابن عباس : بعلمد وقضائه . 

(الشطر الرَازي */272 

(القخر الرَازي 5٠‏ 18) 
(الشرطي 001:12 

يصب أحدا من الخلق مصيبةٌ إلا بإذن 


الحَسَن : أي بأمرالله. 
مله لأزاء» 


الله يقول: إلا بقضاء الله وتقديره ذلك عليه. 


ل 
لفنقلن 
ٍ إلابتخلية ل بيتكم وبين من بريد 
١الطوسئ‏ ا 
غوسي + يقل ل تال اط خلقة : نه ليس 
يصييكم مصيية إلا بإذن لله . 
وفيل : إنا عتم قوله : لَمَاآصَابَ ين 


أذن/ 6لا 


ا افو> -وقي المصائب ماهو ظلم -, والله لايأذن في 
الظللم ‏ لأنّه لا يمسن في الممكمة . ألا ترى أنه ليس منها 
إلا ماأذن لله في وقوعه أو التسمكّن منه ؛ وذلك أذِنّْ 
للك الموكّل به , كأئه قيل له : لمنع من وقوع هذه 
المصيبة . وقد يكون ذلك بفمل التمكّن [في بجمع البيان : 
المكين] من الله كأئه أن له أن يكون . 

وقال قوم : هو خاصسٌ فيا يفعله له تعالى أو بأمر به. 
وعبوز أيضًا أن يكون المراد «بالإذن» هاهنا العلم , 
فكأئّه قال : لايصييكم من مصيبة إلا ولله تعالى عام 
بغ ين 

مثله ارسي [إلا أنّ كلامه أوضح في الإجسابة. 
نافيل غفيه بعد قوله لا يأذن بالل : لأنّه ليس منها 
إلَام/إذن الله في وقوعه ...] الم 


كل يدي 11:1١‏ والشُرطُيّ لاد 
والنازن (7 ا), وأير امود (6: 0038 
والكاشانيّ (0: 0414. 

البؤوويّ : استناة مفقع منصوب الحدلّ على 
الما , أي ماأصاب مصيبة ملتبسة بشي م من الأشنياء إل 
بإذن الل . أي بتقديره وإرادته متوئهة إلى 
الإنسان متوققة على إذنه تعالى أن تنصبيه , وههذا 
الاجفالف قوله تعالى : (وَمَا آصَابَكُمْ من مُصِيْةٍ فيا 
تبث أندِيكُمْ وَيَفْئُوا عن قبير» الثورى : 7٠‏ أي 
بسبب معاصيكم . ويتجاوز عن كثير منها ولايعاقب 
عليها 

أن ولا فلأنَ هذا القول في حقّ الجرمين , فكم من 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
مصيبة تصيب تن أصابته لأمر آخر من ككثرة الأجسر 
للصّير . وتكفير السيعات لتوفية الأجر إلى غير ذلك ٠‏ 
وماأصاب المؤمنين فن هذا القبيل 

وأمًا ثانا إأصاب من ساء بسوء فعله قهو لم 
يصب إلا بإذن لله وإرادته أيضًا ,كما قال تعالى : ل 
شآ اشوه التساء : 8/, أي إعباذا وإيصالا. 
فسبحان من لا يجري في مُلكه إلا مايشاء . وكان الكقّار 
يقولون : لو كان ماعليه المسلمون حدًا لصانهم لله عن 
المصائب في أمواهم وأبدائهم في التنيا فبيّن لله أنّ ذلك 


ا بصبيبهم بتقديره ومشييئته 

وفي إصابتها حكنة لابعرفها إلا هو , منها : تمصيل 
اليقين بأن ليس هيء من الأمر في يدهم , فيم أل 
بذلك من حوظم وقوتهم, إلى حول لله وقوّته 

ومنها : ماسبق آنا من تكفير ذنويهي ونكت 
منوباتهم بالصّبر علبها . والاضى بسقضاء 6ف ]ل عار" 
ذلك. 

ولو لم يُصب الأنبياء والأولياء يتن الدنيا ومابطراً 
على الأجسام لافتتن الخلق بها ظهر على أيندهم من 
المعجزات والكرامات , عل أنّ طريان الآلام والأرجاع. 
على ظواهرهم لتحقق بسشريتهم , لاعسل بواطتهم 
لتحمق مشاهدتهم والأنس برتهم , فكأتهم ممصرمون 
محفوظون منها . لكون وجودها في حكم المدم , بثلاف 
حال الكقّار والأشرار . نسأل العفو والمافية من الله 
الفقار. 

وفي الآية إشارة إلى إصابة مصية النمس الأمارة 
بالاستيلاء على القلب , وإلى إصابة مصيبة القلب التكار 


ألصّافي بمسب الحكلة , أو يإذن تيه اللَطق الجمالي 
للتّمس الجانية يحسب التّقمة . كم 
الإعلام بالرّخصة وعدم 
المانع :يلاقم علم الأ ها لذن فيد وليس هو العلم 
كباقيل. 

فظهر ها تفّم أوَلَا: أن إذنه تعالى في عمل سبب من 
الأسباب , هو التخلية بينه وبين مسييبيه . برفع الموانع. 
ألني تتخلل بينه وبين مسيه , فلاتدعه يفمل فيه 
إحراق القطن مثا لوله. 


لقصل ينها والؤطوية , فرفع الفصل ببنها والطوبة من 
لطن مع العلم بذلك , إذنٌ في عمل الثار في لان بما' 
يفيه ذاتها . أعني الإحراق 

وقد كا, ن استعمال الإذن في المرف المام نكا ذا 
50 5 له من المقلاء , لمكان أَخُذ معنى الإعلام في 


يفمل كذا , ولايقال : 
للفرس أن يعدو . لكنّ 
يعم المقلاء وغيرهم 


ولا يعد أن يكون هذا لتسي ميا على ما يفيده 
القرآن من سرّيان العلم والإدراك في البعوذات كما 
قدّمناه في تفسير قوله : قَانُوا قّ 
كُلَّ كَيْي» فصّلت 5١:‏ 

وكيف كان فلا بتي عمل من عايل ولا تأثيرٌ من 


مؤثر إلابإذن من الله سيحاته: فاكان من الأسباب غير 


تام لماع لوخت نت إذنه تعالى له 
في أن يور رفعه الموانع , وما كان منها تأمًا لا انع له 


فإذنه له عدم جعله له شينًا من الموانع ٠‏ فتأتيره 


ينعه 


يصاحب الإذن من غير الفكاك . 

نّالمصائب وهي الحوادث التي تصيب 
سيا مكروهة نا تفع يإذن 
من الله سبحانه ,كما أنَّ المسنات كذلك لاستيعاب إذنه 
تعال صدور كل أن من كل مز 


ونان 


الإنسان , فتوئر فيه آ: 


يئ» لذي هو رفع المذر عن الفعل , فإصابة. 
المصيبة تصاحب إذنا من الله في وقوعها . وإن كانيعا 
الفلّلم الممتوع . إن كون الظّلم ممنوسًا غير مأذون فيك 
نا هو من جهة التتشريع دون التكوين 

ولذاكانت بعض المصائب غير ججائرة لصي عي 
في تحتلها , ويجب على الإنسان أن ييقاومها ما 
استطاع , كالمظام المتملقة بالأعراض والتفوس 

ومن هنا يظهر أنّ المصائب الَتى تُدب إلى الصَبر 
عندها هي التي / يؤمر لمان م1 بالدَبَ والامتماع 
عن تحمّله , كالمصائب العامة الكونية من موت ومرض 
ا لاشأن لاختيار الإنسان فيها , وأمَا ما للاختيار فيها 


اولامأذو 


دخل كالمظالم المتملقة ‏ نوع تملّق بالاختيار من المظالم 
المستوجتهة إلى الأعسراض - فسللإنسان أن يتوقاها 
مااستطاع. لتخي 


أذن/ لالا/ 


أعنُوا ل لتُوا فيه من 
البقرة: 35 
لطي 00533 
النّخاس : [قال بعد نقل قول الرجمَاج :] 
وهذا غلط . والمعتى بأمره وإذا أؤنت في التيء فقد 
أمرثٌ به أي فهدى الله الذين آمنوا بأ أن أمرّهم بما يهب 
يستعملوه (الثرطي ؟" أي 
الطُوسيَ : قيل في ممى (ياذيه) قولان + 
الدناء لف ,اناري عدري ملعلا 
التأويل , أي فاهتدوا بإذئه , لأنَ الله عرّوجل لايفمل 
بإذن أحلر يأذن له فيه , ولكن قد يبوز أن يكون 
يل جهة التفسير للُدى , كأنّه قال : هداهم بأن لف 
هيم . وهداهم بأن أن لهم 
وقال السب : لاب من أن يكمون على حدق 


أن 


فاهتدوا بإذئه . 
والقول الثاني : هداهم بالحقّ بعلمه , والإذن بعنى 
العلم معروف في الف لكنمقن 
لكا 


الأمر والعلم والإراد: 


لقنت 


أحدها: [هو قول الواح لمتقدّم] 

الثاني هداهم بأمره , أي حصلت اقداية يسبب 
الأمر . كما يقال : قطعت بالسكَين ؛ وذلك لأنّ الحقّ لم 
تمي عن الباطل , وبالأمر حصل السميّر. 


774 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


الثّالك : قال بعضهم : لابدّ فيه من إضمار , والتٌقدِير 


هداهم فاهتدوا بإذته . لكنوم 
البييضاويٌ ‏ بأ. بإرادته وأطفه . (915:1) 


نحوه أبو حَيّان ,)1١4.:3(‏ وأبو التُحُود (1: 0134), 
وَالمُيُوسَوَيٌ (1: ,67٠‏ والآلوسئ (5: ٠١‏ ورّشيد 
ارضا(؟: 86). 


اله يعوا إق ل 


البقرة: 577 
الحَسّنٍ : معناء أحد أمرين : أحدهما : بإعلامه , 


(الطّوسئ 736:7 


امام 


والآخر: بأمره. 
منله ارسي 
أي بأمرء , يعني بها يأمر ويأذن فيه من التبرائع. 

والأحكام , 


الأْمَطْشَري : بتبسير الله وتوفيقه للممل الذي 


اتستحق به الجنّة والمغفرة . 
أنه) بالزفع , أي والمغفرة 
دلق 
مويه رون لقي 


اومان لت أن تغوث إلا ب الوه العمران : 


48 وقوله : 9وَمَامُمْ ييضًا: 


أبو حَسيّان : أي والمغفرة حاصلة بتيسيره 
وتسويغه. وعلى قراءات الجمهور يكون (ياذيه) متعلًا 


بقوله : (يَدْعُوا) . لكلل 
البرُوسَويٌّ : (يَدْمُواا ملتبا بتوفيقه الذي من 
جملته إرشاد المؤمنين لمقارنيهم إلى الخير , ونصيعتهم 
إاهم (لنملقم 
مثله الآلوسئ فد فد 
؟ َقَذ صدَقَكُمٌ ال وعد إذ شوم ب 
آلعمران : 067 
ري : مني بمكي وقضاني لكم بذلك . 
وتسليطي إتاكم عليهم 002 
الْطوَسيّ : معناء بعلمه 


ويجوز أن يكون المراد باطفه , لأنّ أصل الإذّن 


تدبير بقع ممه الثفمل لاممالة 


اختيارًاء كما بقع في أصل الإذن اختيارًا. ‏ 218:9 
مله ارسي (1: -61). ونحر الفط لازي( 
0 . واليسابوريّ (4: 87). 
القُرظُبِيَ : بعلمه , أو بقضائه وأمره. (6: 598 


البرُوسَويٌ : ملتبسين بمشيئته وتيسيره وتوفيقه , 


حال من فاعل (حَحُشُوتكُم) . دك 
مثله الآلوسي . لكنقم 


55 أذن/ اللا 


الموضع :تيه الإيان. برقع طتع اكثر عن قله 
وخائم الشّرك عنه, وتوفيقه لإبصار شبل الثلام . 


ادنك 
عبد الجبار : بأمر الله وعلمه لفلك 
رامنا 
الفرليلنا 


يعني نيك 
السطر الوا ٠‏ أي استوفيقه . والباء تتملّق 
بالالباع, أي انع رضواته بإذنه . ولا يجوز أن ستملّق؛ 
باهداية ولا بالإخراج , لله لاممنى له ؛ فدلّ ذلك علا 
أنه لايتبع رضوان لله إِلّامن أراد لله منه ذلك, 


لكي 
أبو حَيّان : بتمكينه وتسويفه. ‏ (418:6) 
نحوه المُروسَويّ 057٠ :١(‏ والآلوسئّ (18::5) 


ارضا : فشروه بمشينته و 
العلم , يقال : أن بالقيء , إذا علم به , 
وآذئته به :أعلمته فأؤن . ويقال : أذّن بالتعديد وتأذن. 
يمعنى أعلم غيره. 

ويقال: أن له بالتّيء , إذا أباحه له وأذن له أوِنًا 


والظاهر أن «الإذن» هنا ممنى العلم , أي (َبْرِجهُمْ 
ين الّْقَاتٍإلَ الوه بسلمه. 2 (0:5. 
الطّباطَبائيَ « الإخراج من القلمات إلى الثور إذا 


فقيّد إخراجه اهم من اللألماث إلى الثور باذ 
جيذ ليخرج بذلك عن الاستقلال في السَبييّة ؛ فإ 
التبب الحقيق لذلك هو الله سبحانه . وقال : ولاك 


أمرج ؤت بن الّئُصاب إق 
الثور» إبراهي : . فلم يقيده بالإذن لاشهال الأمر على 
معتاة 

وإذا تُسب ذلك إلى الله تعالى فمنى إخراجهم بإذله 
إخراجهم بعلمه . وقد جماء «الإذن» همف العلم , يقال : 


َك بم أي علم به . ومن هذا اباب قوله تتعال : 


غلتواوة نيا ٠‏ وقول : هوَآذْنْ في الثابي. 
ع4 المي : 0 , إلى غيرها من الآيات . (140:0) 


...يد الآمز مان 


شفيع إلامن بهد أي ... 
يونس : 37 


الرمَطْقَريّ : دليل على العزّة والكبرياء , كقوله : 


ار واي ؛ سمل الآية شلق التارات 
والأرض وحده ولاحيّ ممه ولاش ريك يعينه ,“م خملق 
لملائكة وال والبشر » وهو امرد من قوله :إلا بي 
أنه» أي لم يحدث أحد ولم يدخل في الرجود » إلا 


2 


78 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


وهو جواب قول الكمار : إن الأصتام شفماوّنا عند الله , 


الله تعالى أنه مامن مَلَكٍ مقرب ولانبي مرب ايشقع 
لأحد امن بعد أن أذ لل من يشاء ويرضى , فكيف 
تشع الأسنام التي ليس لها عقل ولا مييز ؟ وفيه إثبات 
التفاعة من أن له 

ارسي يان لاستداده تعال في الشديير 


كن 


على أتم الوجوه , فلاحاجة إلى أن يقال : التقدير مامن 
شفاعة لشفيع , وفي ذلك أيضًا 
تقرير . والاسنناء فوع من أعم الأوقات , أي لان 
شفيع بشفع لأحد في وفت من الأوفات إلا بعدا !2" 
تعالى امبني على المكة الباهرة . وذلك عند كو آلتٌََ: 
من المصطقين الأخيار, والمشفوع له ممّن يليق بالشّفاعة. 

وذهب القاضي إلى أنّ فيه رما ملى من زعم أن 
آهتهم تشفع لهم عند الله . وتعقب بأل غير تام لأنّهم 
الا ادَعوا شفاعتها. عون الإذن ها . فكيف يت هذا 


الرَدّ؟ ولادلالة في الآية على أئهم لابؤذن هم . وماقيل: 
إنّها دعوى غير مسلّمة واحجالها غير جد , لافائدة فيه , 
إِلَا أن يقال : مراده أن الأمسنام لاتندرك و لاتتنطق , 
فكونها ليس من شأنها أن يُؤذن ها بدي ددن 


عن تفي التحل ١١:‏ وقال : لوَتَُومُمْ م 
سْؤُلونَ» السَاَات : 14, وقال في موضع آخسر: 
3 نه نش ولا جا الرحن: 


وهل هذا إلا ظاهر التناقض ؟ ! 


أن ممنى قوله : (وَقَقُوهُمْ 


قلنا: لاتناقض في ذلك , لأن 


0 نهم يُسألون سؤال تسوبيخ وتقرير 
وتترع , لإيجاب الحجّة عليهم لا سؤال استفهام . لأنّه 
تقال عالم يذلك لنفسه . 

وفولة أل فَيؤْمَئِذٍ لا يُسَشلُ عن ذ 
جا , أي لا يُسأل ليملم ذلك منه حيث إن تعالى قد 
علم أعباهم قبل أن يعملوها. 
إن معناء إِ 


لامُسأل عن ذنب المذئب إِنسٌ 


يتكلمون اراد بقتونهم 5-5 بعضهم ب 
بعضهم على بعض الذّنوب , فأ لمتكلّم > 
وهذا كما يقول القائل لمن يخاطبه بخطاب كثير فار 
من الحجمة : ماتكلمتَ بشى و . ومانطقت بشي . فت 
0 ٠كيا‏ قال : صم 
البقرة : 17٠‏ , وهم كانوا. 


الا يقبلون , ولا يفكرون فيا 
يسمعون , ولا يتأمُلون . فهم منزلة الضّمّ . [ثم استشهد 


بشمر] 
وقال بعضهم : إن ذلك اليوم يوم طويل ؛ له مواضع 
ومواطن ومواقف ؛ في بعضها يُنّهون من الكلام ٠‏ وفي 
بعضها يُطلق لهم ذلك بدلاثة قوله : هيوم يت تكلم 
إلا بإأنو» وكلاهما حَسن , والأوّل أحسن . 
الحللد 


نفس فيه إلا إذن لل تعالى 4 ها 

الآلوسيّ : أي إلا يإذن لله تعالى شأنه وعرّ سلطائه 
في التكلم , كقوله سبحانه : تون لاَق 
الإمنُ» التبأ: 78. وهذا في موقف من مواقف ذلك 
رك وتعالى : ههدًا يوم لأَبَنْطِقُونَ « 
ذِرُونَ» المرسلات : 55.58؛ في 


منهاء و روي هذا عن التن . 

وقد ذكر غير واحد أن الملأذون فيه الأجوبة الحمّة , 
والممنوع منه الأعذار الباطلة . نعم قد ين فيها أيضًا 
الإظهار بطلائها, كبا في قول الكفرة : اث ينا ماك 


الأعقار ‏ ونا هو 
نم أضلوهم ؛ ليس بشي 


والقول بن هذا ليس من قر 
إسناد انب إلى كبرائهم , وتم 


أذن/ املا 


كبا لاجخق . 


وفي «الرر والقُّرء 


الظاهر 


ويضمُف هذا الجواب أن الإشارة إلى يوم القنيامة 
وله فكيف يجوز أن تكون الآيات فيه ممتلفة ؟ وعل 
ماذ كوم يكون ممنى لهذا يَوْمُلأبنْطِقُونَ» , هذا يوم 

الابتطقون في يمضه , وهو خلاف الظاهر . 
لواب التديد عن ذلك أن يقال : ا أريد ني 
الأطق المسموح امقبول الذي يتفمون بد , ويكون هم في 
مثله إقامة حجمة وخلاص , لاني اطق مطلفًا ‏ بميث 
يعم ماليس له هذه الحالة . ويبري هذا الجرى قرظم : 
حَضَْنا فلانًا يناظر فلانًا فلم 


وإن كان الذي وُصف بالمترّس والذي 


انره قال ش 
عنه القول قد تكلّم بكلام كثير , إلا أنه من حيث لم 
فيه حجمة ولم يتضمن منفعة , جاز إطلاق ماحكيناء 
عليه. [ثماستشهد بشمر] وعلى هذا فلا اختلاف , لأنّ 
التساوّل والتلاوٌم متلا لا. 


وأمًا قوله سبحانه : 3 دون 


ققد قيل فيه : إِنُّمٍ غير مأمورين بالاعتذار فكيف 
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يعتذرون 1! 

ويحمل «الإإذن» عمل الأسر, ونا لم ُؤمروا به . لأنّ 
تلك الحالة لاتكليف فها , واليباد ملجؤُون عند 
مشاهدة الأهوال إلى الاعتراف والإقرار . وأحسن من 
هذا أن يممل (يُؤْذَنُ لَهُم) أنه لامع لهم ولا يُقبل 
عذرهم , اتتهى . 

وأنت تلم أن تضعيفه ا أجاب به القوم من امتداد 
.بوم القهامة . وجواز كون المنع من الُطق في بعض مسنه 
والإذن في بعض آخر , ليس بمرتضى عند ذي الفكبر 
الرَضِيّ , لظهور صمّة وضوع الرّسان المسمتد ظرمًا 
للتقيضين , فها إذا لم يقتض كل منهها أو أحدهما جميع 
ذلك الزمان , 

وقد شاع دفع التناقض بين الكلامين ببثل ماللملوا ؟' 
ومرجمه إلى القول باختلاف الرّمان , كما أن مبرجيع 
مارُوي عن لمن إلى القول باختلاف المكانَ/ وَاممار 
الزمان والمكان من ضروط تناقض القضيدين . وليس 
هذا الذي فصلوه بأبمد ينا فمله الممرتضى , على أن في 
كلامه بعد مالا يلق , 1 

.وقال بعض الفضلاء: لامنافاة 
والأياث التي تدلّ على اكلم يرم القيامة . لأ المراد 
4 حين يأني , والقضية اللشتملة على 
حكم فيها بسلب امممول عن جميع أفراد 
الموضوع ؛ لي وقت مم . وهذا لايناني نبوت الممرل 
اللموضوع لي غير ذلك الرقت 
:لايد من أحد أمرين : 
نّ مساجاء لي الآبسات سن القلارُم 


هذه الآية 


والتساول والتجادل ونحو ذلك ما هو صعرع في التكلّم 
كان عن إن . 

وإتا أن يممل التكلّم هنا على تكلّم شفاعة أو إقامة 
حجمة , وكلا القولين كما ترى . والاستئناء قيل: من أعم. 
الأسباب , أي لاتكلّم نفس بسبب من الأنسباب . إلا 


قد طرق سممك ماهو الأصمٌ فيه 
كما في المصاحف لابن الأنباريٌ 


المتكلم ‏ كه في قوله : () 
عليه الأ : . والممنى لا: 


تصريع أملم يأذن . [إلى أن قال:] 

ذكر بعضهم أنّ ممنى قوله : (لا َكَل تلمش إأ 
أن أنها لاتتكلم فيه إلا بالكلام لمن المأذون فيه 
رما , لأنّ لاس مُلجوُون هناك إلى ترك القبائع , فلا. 
يقع منهم قبي . وأا غير اقبي فهو مأذون فيه. 

وفيه أنه تخصيص من غير مخصّص . فاليوم ليس 
يوم عمل حت يؤذن فيه في إتيان الفمل الحكن ولائيؤذن 


في القبيح . والإلجاء الذي منشأء كون الفأّرف ظرف 
ججزاء لا عمل , لابة بين العمل لسن والقبيج ٠‏ 


مع كون كليهما اختيار م 


أذن/ 7/87 


ا د وين 


المعلوم أن الإتيان بالأعذار ليس من الشمل القبيح في 
عي 
وقال آخرون : إن ممنى الآ 
الآخرة بكلام نافع من شفاعة ووسيلة 
وهذا إرجاح للآية بحسب المدلول إلى مل قله 


. وفيه أن ذلك تقييد من غير شاهد 
عليه , ولوكان المراد ذلك لكان من حفق الكلام أن يقالا 
لا تكلم نفس من نفس أو في نفس إلا بإذنه . كمأ تال 
غليرء من قوله ‏ وَلاثَيِهُ تلش يتل قهنماه الآتلار 
1 

وقد تمصّل مما قدّمناه وجه الجمع بين الآبات المثبتة 
للتكلّم يوم القيامة والآبات النّافية له. 

اتوضيحه : أن الآيات التعرضة لمسألة التكلّم فيه 


صنف ين التكلّم أو يثبته لأفراد الناس من ضير 


الرحمن : 59, وقوله : 
ليباه التحل: 323١‏ 
وصنف ينفي الكلام على أيّ نعت كان من صدق أو 


لكن بالبناء على ماتقدّم توضيحه . ل مف إاطة الكل 
بإذنه حي يفيد أئْهم ملجوُون في ما نكلّموا به ؛ مضطرٌون 
إلى ما يأذن الله سبحائه فيه , ليس هم أن يتكقموا يما 
يختارون ويريدون كبا كان لهم ذلك في الدّنيا ٠‏ ليكون 
ذلك عا يخس بيوم القيامة من الوصف , 

وبذلك ظهر وجه القصور فما ذكره صاحب 
«المخار» في تفسيره ؛ حيث قال في تفسير الآية : «ونقي 
إلكلام في ذلك اليرم إلا بإذنه تعالى يفسّر لنا الججمع بين 
يات الثافية له مطلقًا والمتبعة له مطلقاء!'" انتهى . 

وقد ذكر قبله آيات فها , مثل قوله : لهذا يوم لا 


وذلك أله ,ولا ل يفرّق بين الصّنفين من الآيات , 
فأوهم ذلك أن نني الكلام (إلَابإذنه) في الآية المبحوث 
عنها كافي في رفع التنالي بين الآيات مطلئًا , وليس 
كذلك . 1 

وثائيا: ل يبي معنى كون الكلام بإذنه تعالى , فتوبه 
إليه إشكال تخصيص يوم القيامة في الآية م لايتتصل به . 

.وقد يجاب عن إشكال التناني بوججه آخر , وهو أن 
يوم القيامة يشتمل عمل مواقف قد أذن هم في الكلام في 
بعض تلك المواقف , ول يؤذن لمم في الكلام في بعضها , 


ل الشار بابق 
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وقد ورد ذلك في بعض الروايات . 

وهذا الجواب وإن كان ظاهره 
الشابق إلا أنه لايستمني عن مسألة الإذن . فهو في 
الحقيقة راجع إليه . 1 0 

وقد يجاب بأنّ المراد بعدم التكلّم وا( 
لاينطقون بحبة , وإ يتكلمون بالإقرار بذنوهم ٠‏ وم 
بعضهم بعضا؛ وطح بعضهم النوب على بعض . وهذا. 
كبا يقول القائل من أكثر من الكلام ولايشتمل على 
حجة : ماتكلمتَ بشيء و لانطقت بشي . فستي من 
يتكلم ها لاحجمة فيه , غير متكلّم ؛ لألَه م أت بق 
الكلام الذي كان من الواجب أن يشتمل على حجّة , 
فكأئه ليس بكلام . فني التَكلّم ناظر إلى عد الكلام 
الذي لا ججدوى فيه غير كلام ادّعاء 

وفيه : أنه لو صح فا يصح في مثل قوله : هد 
يدم لأبنفُونَ» . وأمًا معل قوله : «يؤم أت كم 
فس إلا بإذن» فلا يرجع إلى ممنى ممصّل. 

وقد يجاب كبا نقله الألوسي عن الصرر والدرّر 
للمرتضى أن يوم القيامة يوم طويل ممت » فيجوز. أن 
يعوا الى في بعضه , وين طم في بعض آخر منه 

وفيه أن الإنمارة إلى يوم القيامة بطوله . وعلى قوم 
منلا ممنى قوله : هذا يَْملأيَنطُِونَ» , هذا يوم 
لا يتطفون في بعضه , وهو خلاف الظاهر . ويرد نظير 
الإشكال على الوه الناني الذي أجيب فيه من 
الإشكال باختلاف المواقف . إن مرجع الوجهين ‏ أعني 
الوجه لاني وهذا الوجه الرابع ‏ واحد ‏ وأا فرق أن 


الوجه التَاني يرفع النافي باختلاف الأمكنة , وهذا الوجه 


يز من الوجه 


لق أئهم 


يرقعه باختلاف الأزمنة , كما أن الوجه الال يرفضه 
باختلاف الكلام , باشاله على الجدوى وعدم اشسهاله 
عليه 

وقد يجاب با يظهر من قول بعضهم :إن الاستتناء في 
قرله :ناكلم لس إ ييه منتطع لامتمل . أي 
لاتتكلّم نفس باقتدار من عندها إلا بإذنه تعالى ومحصّل 
الوجمه أن الممنوع من التكّم يوم القيامة هو الذي يكون 
بقدرة من الإنسان . والجائز الواقع ايكون بإذئه تعالل 

وفيه : أنَّ تكلم الإنسان كسائر أضضاله الاختيارية , 
اليس مستا إلى قدرته محضًا في وقت قط . بل هو 
منسوب إلى قدرته , مستمد) من قُدرة الله تعال وإذنه 
تكلم الإنسان أو فمل ضلًا بقدرته صدّر عنه ذلك 
ان فكت . ببصاحبة من إذن الله تعالى 


اويعود سمنى الاسستناء سيت إلى إلماء جمسيع 
]لساب العاطلة-في التَكلّم يوم القيامة إلا واحدا منها , 
هو إذنه تعال . ويصير الاستثناء مصلا . ويرجمع إلى 
أن اكلم الممنرخ هو 
الاختياريّ منه على حد الَكلم الدنيوي . والجائز ماكان 
مستنذا إلى التبب الإهيَ فقط وهو إذنه وإرادته , 
والقأرف ظرف الاخطرار والإججاء . 

يرون أن سبب الإلجاء يوم القيامة مشاهدة. 
أهواله , فإنَ الّاس مُلجوُون عند مشاهدة الأهوال إلى 
الاعتراف والإقرار . وقول الصّدق وائباع الحق . وقند 


ماقتمناء مسن الوجبه أو 


أن التسيب في ذلك كون اقرف شرف جزاو 
4-1 


الاعمل. ويُروز الحقائق عند ذلك. . (11: 


الحج :6د 


نايف 
افلييلن 014 
04 وتسهيله. فأطلق 


الإذن وأريد به التبسير بمارًا بعلاقة الشسيية ' هن 


: يقول : بأمره ياك بذلك. (018:11) 
يٍّ : فإن قلت : قد هُهُمٍ من قوله : إننا 
أرسلناك داعيًا, أنه مأذون له فى الدّعاء , فا فائدة قوله 
لاشييا؟ 8 جانب قدسه . كيف لا وهي صَعرف الوجوه عن سمت 


إلا ببعونة وإمداد من 


قلت :لم يرد به حقيقة الإذن , ونا جسعل الإثنً بالق إلى الاق وإدخال قلادة شير معهودة في 
معان للتسميل والئيسير ,لأ التخول في حو لإ الأعباق 

متمدّر, فإذا صودف الإذن تسبل وتيكيرء فيل] كان ُ 
الإذن تسهيا تعر من ذلك وضع مضي ]وو لوأك لك فإ حكم الأبع مرف عن الل فلا 


دماء أهل ارك والجاهلي إلى الكو سيد واترهم أر. ٠.‏ يدعون قولاولا عمل إل بالناء فيذات ال عرو جل" 


قال بعض الكبار (بإذِه) , أي بأسره , لا بطيمك 


0 200006 9 4 لاتقل 

في غاية الصموبة والتّعذر , فقيل : (ياذنه) للإيذان بأنَّ 
ب 55 8 ٠‏ الآلوسئّ ف 
الأمر صعب لايتأقّ ولايستطاع إلا إذا سجّله الله غرء الألوسي 0 
الطّباطَبائيَ : تقييد الدعوة ( بن اثه) يجمملها 


وبسره. ومنه قوهم في التّحيح : إِنّه مير مأذون له في 
الإثفاق , أي غير مسجل له الإثفاق . لكونه شاًا عليه 


مساوقة للبعنة . 


داخلافي حكم التمدّر قدانف 
نحصو أو حَسيّان (1: 0188 , والرَازيّ (مسائل 
الاي 145 


القُرطْبِيَ : هنا معناء بأمر. إيَاك . وتقديره : ذلك في 


فقيل 
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عوسي ؛ أي تمل 


ذلك بإذني وأمري . (01:4) 
انلكا 
الحبعمم 
لمكا 
الفَخْر الؤازيّ : إن تعالى اعتبر الإذن في خلق 
اين كهيئة الطير . وني صير ورته ذلك المي ء طير. 
ونا أماد قوله : (بإذني) تأكيد) لكون ذلك واقمًا 
بقدرة الله تعالى وتخليقه , لابقدرة عيسى وإعجاده .أي 
وإذ تحرج الموتى من قبورهم أحياء بإذي , أي بفمل ذلك 
عند دعائك, وعند قولك للعيّت: أخرج بإذن الله من 
قبرك. 
وذكر الإذن لي هذه الأفاعيل ْنَا هو على معني؛ 
إضافة حقيقة الفمل إلى الل , كقوله : (وَمَاكانَ إن أن 
أن الوه آلعمران : 140 أي إلا عخلي. 
الله الموث فيها . تفلك 
أبو حَيّان ٠‏ جاء لي آلعمران (بإذنٍ لله) مرّتين 
وجاء هنا (بإذني) أريع عفيب أربع جمل , لأنّ 
هذا موضع ذكر العم والامتنان بها فناسب الإسهاب ٠‏ 
وهناك موضع إخبار لبني إسرائيل فناسب الإيجاز. 
نكما 


نمرء الآلوسي . امم 
رَشيد رضا : تكرار كلمة «الإذن» بتقييد كلّ فمل 
من تلك الأفمال به يفيد أنه ماوقع عي ء منها إلا مشيئة 
الله المخامّة وقدرته , 
والإذن يُسطلق عل الإعصلام بإجازة التي 
والرّخصة فيه , وعلى الأمر به , وكبذا على المنسيئة 


واللّيسير , كفوله تمالى : (وَمَامُمْ يضَارَ 
إلا باذ الو» البقرة : ٠١5‏ , وعمال كلاد ياه 
بإجازته أو أمره . ومثله بل أظهر منه قوله : وما 
سبكم يوم التق الجفقانٍ قاذن الو» آلعسمران : 
أي بإرادته وتيسيره للقت 

الطُباطَبائيٌ : تذبيل خلق الطير بذكر والإن» 
من غير أن يكتني بالإذن المذكور في آخر الجملة إقا هو 
الخلمة أمر الحخلق بإفاضة الحياة ؛ فتمّقت المناية ببه , 
فاختص بذكر «الإذن» بعده من غير أن ينتظر فيه آخر 
الكلام , صوئًا لقلوب الساممين من أن ضطر فيها أن 
,غيره نعالى يستقلٌ دونه بإفاضة الحياة أو تليّث فيها هذه 
ألظركولو لمظات يسيرة , ولك أعلم. ‏ (57.:5) 


الأعراف : 3177 
أي من قبل أن آمركم بالإيان , وآذن 
لكم في ذلك . بعك 

أبوَيّان ٠‏ دليل على وَهن أمرء, أنه إأننا سمل 
ذنسهم بمسفارقة الإذن, ولم يمجمله نفس الإييان إلا 
بشرط لكنمكمم 
الآلوسي : أي قبل أن آمركم أنا ذلك , وهو على 
حد قوله تعالى : اد الغو قبل آنْ تخد كات 
َيّ» الكهف : ؟١٠,‏ لا أن الإذن منه مكن في ذلك . 
وأصل آذن : أأذن بيسمزتين , الأولى تكلم , 


والثانية من صلب الكلمة , قُلبت أَلذَا لوقوعها ساكنة بعد 
اعمزة. لكين 


دلالة على إرادة الفمل المأمور به , وليس في الإذن 
عسل إرادة اللأذون فسيه . كقوله : وَإِذًا حَنَلُمٌٌ 
قاضطَادرا» المائدة : .١‏ فهذا إذن لانخمم 

مئله لومي . ل 

بوتوي : أي من غير أن آذن لكم في الإيان له 
وآمركم به , كبا في قوله تال :ل( تبن آن 
تلد يتات رَيّ» الكهف أن الإذن بالج 


ذلك واقع بعدء أو متوقع . الإذن في النّيء : إغملام 
بإجازته, وأذته بكذا آذه بمنى . 
مثله لومي 


تير 


0 


... الأنبياء: 13 
أي أعلمتكم و صعرت أنا وأنتمر عل 
نا يريد ابتكم و عاديتكم وأعلمتكم ذلك , 
.فاستوينا في العلم . لقم 
أمره الجشعاي[115). وافروِي 1: لف 
الطّريّ ؛ يقول: أطلمهم أنك وهم على علم من أن 
بعضكم عض حرب؛ لاصلح يينكم و لاييلع. 


و0 


جره اطي . للخمنوم 


أذن/ لاهلا 


أبو مسلم الأصفهانيَ : «الإيذان على التواء» : 
الّعاء إلى الحرب ماهر ؛ لفوله تعالى : لفَاليذ ليو 
عَل سَوَاي» الأنفال: 04 «القَخر الرَازيّ 009:37 

القَْسيّ ٠‏ يمتمل عل سَوَا) أن تكون في موضع 
نصب نص لمصدر تصلذوف , أي إيذانًا على سواو. 

ويحتمل أن تكون في موضع الممال من الفاعل . وهو 


اتا . 
ويحستمل أن تكدون حال من المفعولين . وهم 
القاطبون لكنحقن 


الطُوسي : أي أعلمتكم على سراو في الإيذان 
تتساوون في الملم بد ل أظهر بعضكم عل هيم كتخند 
عيَفيره , وهو دليل عمل بطلان قول أصحاب الزموز: 
ون للقرآن بواطن خسٌ بالملم بها أقوام . 

وقيل على سراو في السلم , إن مرت مثلكم ٠‏ 
مله قوله <َتَائيذ يم على سوار» الأنفال :08 أي 


ليستوي علمك وعلمهم . 


وقيل : معناء لتستووا في الإهان به. 


لانم 


نُوا يح بن ال وَرَسولٍِ4 ٠‏ 
[#استمد بشمر] نكمم 
الَخُر الؤازيّ : [فال بعد نقل قول الرُطْصَري :] 
إذا عرفت هذا , فنقول : المفسشرون ذكروا فبيه 
وجومًا: 


أحدها : قال أبو مسلم : «الإيذان على السشواء» : 
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الّعاء إلى الحرب مماهرة , لقوله تعالى : فيد لذب 
عَلى سَوَاو الأنفال: 04 , وفائدة ذلك أنه كان يجوز أن 
يقدّر على من أضرك من قريش أَنّ حالهم مخالف لسائر 
الكقار في المجاهدة , فعرّفهم بذلك أنّهم كالكقار " 

وثانها : أنّ المراد فقد أعللمتكم ماهو الواجب 
عليكم من التوحيد وغيره على سواء . فلم أُفرّق في 
الإبلاغ والبيان ييدكم , لأنّ نت مع 

والغرض منه إزاحة العذر لنلا يقولوا : لرَبنا لله 
رَشُول4 طه؛ 6 

وثالها : (عَل سَوَاي) على إظهار وإعلان . 

ورابها : على تهل , والراد أ لا أعال بالمرب 
الذي آذتكم به بل أمهل وأَؤخَر رجاء الإسلام متكي 


0 


الآلوسي 0 .أو حربي 


الملم. وصيغ منه الإفعال . وكثيرا مايتضمن سمنى 
التحذير والإنذار . وهو يتعدى لمفعولين , الثاني منهم؟ 
لالنلالم 


للحم 


(الطَّيري 01116 
أعلمناك . هذا من قول الآة التي كانوا 

لوس 
نّمم يقولون : أعلمناك مامنًا من 


نَاك) أقررنا لك مامنًا ممن شهسيد 
الداسنة 

القَخْر الوازيّ : قال ابن عباس : أسممناك. 

وقال الكُنِي : أعلمناك . وهذا بعيد . لأنّ أمل 
القيامة يعلمون الله ويعلمون 
واجباء فالإعلام في حقّه محال , 
أعلمناك . وقيل : أخيرناك , وهو 
الأظهر:إذ اله تعاى كان عاذ بذلك . إعلا العام عال 


لفن اهنا 


مثله المرُوسَوِيَ (. لي كما 


وقال ابن عباس : أمعناك , كأنّه استبعد الإعلام لله, 
لأنَ أهل القيامة يعلمون أنَّلله يعلم الأشياء علي واجبًا. 
فالإعلام في حقّه حال 

والظاهر أن المير في (قانُو) عائد على النادين , 
لأنهم الُحدّث ممهم ماما أحد اليوم ‏ وقد أبصيرنا 
وسممنا ‏ يشبهد أن لك شريكًا بل نحن مُوحّدون لك ٠‏ 
ومامنًا أحد يشاهدهم , لأئّهم ضلّوا عنهم وضلّت عنهم 
آهتهم , لاييصر ونها في ساعة التَوبيخ 

وفيل : الصّمير لي (قَالُوا) عائد على الشركاء , أعنا 
قالت الشركاء : مامنًا من شهيد بها أضافوا إليِأ ن3) 
الشّرك . و (لأَناك) ملق , لأنّه بمنى الإعلام , ببسل 
بيدا في موضع الملفتوكة وق 
رأينا خلافه , والصّحيح أنه مسموع 


من كلام العرب . 
والظاهر أن قوهم : (أدَنّاكَ) إناء . كقولك 


أفسمت لأضعرينَ زيد) . وإن كان إخباًا سابدا؛ فتكون 


إعادة الشؤال توبيضًا لهم . للانعمم) 
لإيذان :الإعلام. (401:19) 

5 

أذن 
احج 33 


ابن عَبا. 22 له 
َأذْنْ ني الاي بالْحمْ» قال : «ربٌ وما تبلغ صوتي ؟ 


أذن/ كملا 


قال: أن ول ابلاغ . فنادى إبراهيم :أتا لاس كنب 


(لطَيرَي 2317 0084 

لبن إيراهيم البيت أوحى الله إليه أن أذ في اناس 
بال حي . فقال إبراهيم. ديم : «ألا إن ربكم قد اتخذ ييا وأمركم 
أن تحيوه» فاستجاب له ماسمعه من شيم ؛ من حجر 
وشجر وأقمة أو ثراب أو شيي . «لثيك الهم جيلده . 
طبري 387 014 
هل تدري كيف كانت الثلبية ؟ 


مئله سعيد بن متتل 


قلت : وكيف كانت الثليية ؟ 
قال: إن إيراهيم ف أ أن يدن في الئاس بالج , 
نمكت له الجبال روُوسها , وفعت الرى . فأذّن في 
اثاتن. ري 01: 00146 
مُجابدا: قام إبراهيم على مقامه , فقال :يا أيها. 
النّاس أجيبوا ركم , فقالوا : «تتيك اللّهمْ لتبيك» . فن 
حي اليوم فهو من أجاب إبراهيم يومثل . 


يري 017 00146 
ماح إنسانٌ و لامج أحد حت تقوم الساعة إلا 
وقد أسممه ذلك التداء , فن أجاب مرّةٌ حج مر ؛ ومن 
أجاب مرّتين أو أكتر فالحج مرّتين أو أكثر على ذلك 
المقدار. (الفَخْر الرّازَيّ 17: 0939 
المنتس : هو أر لي أن يون للقاس بالحج 
تل ذلك في حبجة اوداع 
(الطوسي 004:1 
الجببائيٍ : أمره الله تعالى أن يُملن التدلبية فيعلم 
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النّاس أنه حاج ؛ فيحجوا ممه . 
ولي قوله : (يَأثُولة) دلالة على 


فإقتدى به. (القَر انرا 


<َأَذد لي الاب بلمميْ» ٠‏ يعني سقوله : 
وناد في الناس أن حُجوا أتها الثّاس بيت الله الحرام. 
وذكر أن إيراهيم مصلوات لله علي لا أمسره لله 
بالتأذين بالحج . قام على مقامه فنادى : يأأتا الناس إإنّ 
لله كتب عليكم احج , فشُبئوا بيته 
الؤْمَخْشَرِيّ : ناد فيهم . وقراً ابن تين (وَاذِنْ) 
والتداء بالحج أن يقول : «حُجنُوا. أو عليكم بالحج». 
و روي أنه صمد أبا قيس , ففال : ديا أئها الناس؛ 


حُجواييت ربكم ماحم 
برستي » أي ناو لي اناس وأطلمهم وجوج 
المج 
واختلف في القاطب بد على قولين 


أحدهما : أنه إبراهيم . عن ع8 وابن ماس , 
واختاره أبر مسلم . قال ابن عباس قام في المقام فنادى : 
بأثها الناس إن لله دعاكم إلى الح فأجبيرا ‏ «لتبيك 

والقاني : أن القاطب به نينا مسد صليه أفضل 
الشلوات . أي أذ يا محتد في الناس بالحج . فأدّن 
صلوات أله عليه في حجّة الوداع , أي أعلمهم برجرب 
الح . عن امسن والجكاني. 

وجمهور المفشرين على القول الأول ٠‏ وقالوا : أستع 
لله تعالى صوت إبراهيم كل من سيق علمه , أنه يم 


إلى يوم القيامة ؛ كب أستع سلبان مع ارئقاع ستزلته 
وكثرة جنوده حوله -صوت السملة مع خفضه وسكرنه. 

وف رواية عطاء عن ابن عَبّاس قال : ا أمر الله 
سبحانه راهيم أن ينادي في اناس بالمج معد أ,ا ئيس 
و وضع إصبمهه في أنه , وقال : «ياأتها اناس أجيبوا 
ريك فأجابوه بالَلبية في أصلاب اللّجال . وأُوّل من 
أجابه أهل البن لقنن 

القَطر لازي : قرا ابن مُتيصين (وأن) بعنى ألم . 

في المأمسور قسولان : أحسدهها ‏ وعليه أكثر 
الفشرين - : أئَّد هو يراه 99 . 

قالوا: ا فرغ إبراهيم غ9 من بناء البيث . قال 
بييحانه : آذ لي الاين بالحَمْ» . 

قل : يارب وما ييلغ صوتي 1 

آل : عليك الأذان وعل البلاغ . 

نصح هيم 3 الفا . وفي روايمة أخرى أبن 
ننس » ولي رواية أخرى عا المقام . قال إراهيم :كيف 
أفول ؟ 

قال جبريل 46 : قل : «لتيك اللهمْ لتيلد» . 

تجوأزل من كيش 

وي رواية أخرى :لَه معد المتفا. فقال : أنه 
الناس إِنّ أ كتب عليكم حج البيت العنيق , فسيعه 
مابين اتباء والأرض , فا بق شيء شمع صوته إلا أقبل 
يقول : «تنيك اللَهمْ تيك». 
واية أخرى :إن لله يدعوكم إلى حي ابيت 
الحرام ليتييكم بد الم ويعرجكم من النار. فأجسابه 
يول من كان في أسلاب الزجال وأرحام النسا . وك 


من وصل إليه صوته من حجر أو شجر و مدّر وأكمة أو 
تراب . [وفال بعد نقل قول تماد وابن عباس :] 
.قال القاضي عبد الجسبا, قوهم إِنّه أجابه 
الصخر والّر , أن الإعلام لاايكون إلا لمن ؤمر بالج 
دون الجباد , فأنا من يسمع من أهل المشسرق والمغرب 
انداءء فلا تع إذا قواء الله تعالمى و رفع المواتع ٠‏ ومسثل 
ذلك قد يجوز في زمان الأنياء 1087 
القول الثاني : أن المأمور بقوله : (وَآذنْ) هو مسد 
عل الله عليه وسلّم . وهو قول لحن , واختيار أكثر 
المعتزلة . واحتججوا عليه بأنَ ماجاء في القرآن وأمكن 
حمله عل أنّ مدا صمل الله عليه وسلّم هو امقاطب به 
فهو أول , وتقدم قوله : وَإذْ ونا لإمزهم مككَان؛ 
البثي» احج : ,لا يوجب أن يكون قرلم' !دين 
مرجع إلبه ؛ إذ قد ينا أن مسن فوله : وإ أنه أي 
واذكر ياععقد مل الله عليه وسلّم (ديٌْت) مهرب 
حكم المذكور , فإذا قال تعلى : (وَأَذْنْ) فإليه يبرج 
المنطاب . وعلى هذا القول ذكروا لي ته 
05036 
أحدها: أنَالله تعالى أمر بمتدًا صل الله عليه وسلّم 


وثالتها: أنه ابنداء فرض الْحيّ من الله تعالى للرّسول 


صل اله عليه وسلّم . قفد 
مره اطي لليف 
أبو عَّان : قرأ امسن وابن تين (وَا 

وتفيف التال . 


قال ابن عَطيّة : وتصحّف هذا على ابن جقّ , فإلّه 


أذن/ افلا 


حكى عنهما ( ون على فعل ماض , وأعرب ملل ذلك 
بأن جمله عطنًا على (يوأنا) انتهي . 
وليس بتصحيف , بل قد حكى أبو غبدلله الحسين 
ابن الوه في شولا القراءات يمن جصعه , وصاحب 
«الأواع» أبو الفضل الرَازيّ ذلك عن المستسن وابسن 
قال صاحب «الأواع» : هو عطف عل (يَاذْيَوأ 
فيصير في الكلام تقديم وتأخير , ويصير (يأثُولة) جزمًا 
على جواب الأمر الذي هو (وَطَه) انتهى . (3: 0934 
الألوسيّ ؛ [نقل قول امن 
وهر خلاف الظاهر جد ولا قرينة عليه . وقبيل 
مي , وقد علمت مافيه أرّها 
ييا 


تنما المج : 50, والفاطب به إبراهيم . وماقيل : إن 
القاطب نينا مسد صل الله عليه وسأَم , ببعيد سن 
الباق للد نهد 


الأعراف : 11 
ذلك المؤذأن 

(الكاماي يديا 
ابن عباس :صاحب الصّورط94.(الألوسي هد فيلد 
الإمامالوضاءلقة «المودّن أميرالمؤمدين 880 . 
(الكامانى :0537 


الإمام علي 1 0 


أي نادى متاو ينهم . رلئكد 
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إل : فنادى مناد, وأعلّم مُظْلِم يينهم. 


اليقنينا 
عوسي : معاد نادى مناو نداء أسع الفريقين 

نحم 
من ارسج 0( 
الومطْشَريّ : هو ملك يأمره الله فينادي بينهم ندا 


لكلا 


وأهل الثار 


مسألتان: 
المسألة الأولى : معن التأذين فى اللّغة النداء 
والنّصويت بالإعلام , والأذان للصّلاة : إعلام بها 


: أن المؤدّن أوقمع ذلك الأثان. 
نهم ولي وسطهم , ويحتمل أن يكون صف لقوله 


الأذان. والأوّل أولى . والله أعلم . 
القُرطبيَ : أي نادى وصوت . يعني من الملائكة 


لدان 


م 
ل فأعلم تللم . 

قيل : هو إسرافيل صاحب الصّور 

وفيل : ججريل يمُسهع الفريقين تفرينا وتبرييا 
وقيل : ملك غير معي . 

ودخل طاووس على هشام بن عيد الملك , فقال له 
افقال : و ما يوم الأذان ؟ قال : يوم 
(فََذْنَ مُؤَذنُ) الآية. فصّعق هشام , فقال طاوٌوس : هذأ 


احدّر يوم الأن 


ذل الفة , فكيف ذل المعاينة 

يحتمل أن يكون معمول لوأن» , ويجتمل 

العامل فيه حذوف . 
لام 


البرُوسَويّ : فنادى مناٍ , وهو مُلّك ينادي من 
قل لله تعالى نداء يسمعه كل واحد من أهل اممئّة وأهل 
التَار. ممح 

الآلوسيّ : هو على ماروي عن أبن ساس رضي 
الله تعالى عنه «صاحب الصّورطة» , وقيل : مالك 
خازن الثار. وقيل : مَلّك من الملائكة غيرهما. يأمره الله 
تعالى يذلك 

بو رواية الإماميتة عن الرّضا[ط9 ] وابن سياس أنه 
بكرم لله نعالى وجهه , منا لم ينبت من طريق أهل 
ةا ويعيد عن هذا الإمام أن يكون مؤذنًا , وهو إذ 
:ذلك في جظائر القدس 

رَشيد رضا ؛ التأذين : رفع الصّوت بالإعلام 
بالقيء . [إلى أن قال:] 

ونكر «المؤذّن» لأنّ معرفته غير سقصودة , بل 
المقصود الإعلام ما يقوله هنالك , للتخويف منه هنا , ولم 
يُروَ عن الي صل الله عليه وسلّم فيه شي . وهو من 
أمور الغيب التي لاتعلم عصل) صحيمًا إلا بالتوقيف 
المستند إلى الوحي . ولكن المهود في أمور عالم الشيب 
ولاسها الآخرة أن يتوق مثل ذلك قسيها ملائكة الله 
عرّوجل . [فال بعد نقل قول الآلوسئ. 

وأقول : إن واضمي كت الجترح والتتعديل لرواة 
بها على قواعد المذاهب , وقد كان في أَمتهم 
من شيعة عل [م9] وآله كعبد الاق 


المنكلن 


والحاكم , ومامنهم أحد إلا وقد عدّل كثير) من الشّيعة 


روايتهم 
فإذا ثبتت هذه الرّواية بند صحيح قَبلناها , ولا 
نرى كونه في حظائر القدس مانمًا منها , ولو كنا نعقل 


الإسناد هذا التأذين إليه -كرّم الله وجهه ‏ مع معد به 
فضيلة أو مثوبة عند الله تعالى لقنا الرّواية بمادون الند 


الضّحيح ‏ مالم يكن موضوعًا أو ممار, 


بواية أقوى 


سنا أوامح 5 
الطّباطبائيَ : الأذان هو قوله : للَفئَُ ال مَل 


ابين» الأعراف : 16 . وهو إعلام عا: 


.وقد أبهم الله هذا الذي يخبر عنه بقوله : (فَدْنَ 
و4 ول بعرّفه من هو ؟ أبن الإنس أم من الجن 
أم من الملائكة ؟. 
لكن الذي يقتضبه التَدبّر في كلامه تعالى أن يكوا: 
هذا المؤدن من البشر لامن ابم ولامن الملامكام* 
أما امن فلم يذكر في شيم من تضاعيف كلامه 
تعالى أن يتصدى امن شيا من القتويشط في أمر الإنسان 


من لدن وروده في عالم الآخرة , وهو حين نزول اموت 


إلى أن يستقرَ في جة أو نار فيختم أمرء , فلا وجب 
لاحجال كونه من الجن 
وأا الملائكة فإنّهُم وسائط لأمر الله وجمكلة لإرادته , 
بأيدهم إن إنفاذ الأوامر الإهيئة , وبوساطتهم يبري ماقضى 
أتياء من أمرهم 
وحكهم في حال موت وي جنّة الآخرة ونارها. كقوهم 
للظاللين حين القبض : (َأخْرِجُوا آنْمتكُم» الأنمام : 
؟*. وقوهم لأهل امه : لام عَلَيكُم أدْمُلُوا 
الْجَئة التحل : ,5١‏ وقول مالك لأهل الثار : إن 


أذن/ ةلا 


عَاكدُونَ» الرّخرف : //. وتظائر ذلك . 
وأا المشر ‏ وهو حظيرة البعث والسّؤال 
ادة وتطاير الكتب والوزن والمساب والطّرف 


الذي فيه الحكم الفصل فلم يذكر للملائكة فيه شي 
من الحكم أو الأمر والنِّى , ولا لنيرهم سيريا إلاما 
مرّح تعالى به في حقّ الإنسان , كقوله قلوامحب 


اهنا 1 


حكم وأمر و تأمين بإذن الله , وقوله تعلل فيا يصف يوم 
القياية : (قَالَ الي أوئوا ايلم إن الإيزى الجوم 
الْكَافِرِينَ4 التحل : 17؛ وقوله تعالى بعد 
ذكزتؤ أل المع عن م لبهم ني الأرض : لوال 


الوم :كه 
فهذه جهات من تصدّي الشرُون , والقيام بالأمر 
.يوم القيامة حبا الله الإنسان به دون الملائكة , مضائًا إلى 


فهذا كله يقب إلى الذّهن أن يكون هذا المؤذّن من 


الإنسان دون الملائكة. لمك 
منأبي الحسن الرَضَاطة : الموْذ, 
أميرالؤمنين ك9 . 
[وئل في سمه روابايٍ ٠‏ ونقل كلام اللوسيّ 


ولقد أجاد [رَشيد رضا] فيا أفاد . غير أنّ الآحاد 
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من الرٌوايات لاتكون حجدٌ عندنا, إِلاإذا كانت حفرفة 
بالقرائن المفيدة للملم؛ أعني الوثوق الم التَخصيّ سواء 
كانت في أصو ان أو التارج أو التضائل أو خيرها. 
إلا في الفقه ‏ فنَ الوثوق التوعي كاف في حُجية الرواية , 
كل ذلك بمد عدم عذائقة الكتاب . والتقصيل موكول إلى 
ف أصول الفقد. 

وأا كون هذا الآأذين فضيلة فلايبخي الارتياب 
بعتب التأذين الأضروي بالتأذين الآنيوي . 
فالتأذين هو إهلام الحكم من قبل صاحبه ليستفرٌ على 
المكومين . فالمؤدّن هو الرابظة يريط صاحب الحكم 
بالدكومين بتفرير كله صليه , والراببطة في شرفها 
وخدتها تتبع الرفين , ومن الواضح أنْ الأرف إذاكاق. 
هو الله عرّ اسمه كان في ذلك من الشف والكرامةائاة 
يعادله شيء . كما في وساطة إبراهيم عن الله سبحآنة 3 
قوله : « وَأَذْنْ اثاين بِالْحَمْ» المج شاط 
عليه في إسلاغ آيات البراءة : 
وَرَسُولِهِ إل شاي القربة : 1. هذا في الأذان والإعلام 
التعريعي الذي يستقر به حكم الحاكم عمل المكودين 
2 


إدَأَذَانْ مِنَ لل 


.وأا الأذان غير القصريميّ كا في أذان يوم القيامة 
<آن لف اله َل الطالي» فيه اسنترار لبعد لتقام 
واللآمن المطلق التالم على القَالمين , بعد إتهادهم حقيقة. 
الوهد الإلحيّ الذي بلنهم منه تعالل من طريق أنبيائه. 
ورسله ٠‏ وقيه تثبيت ماني ظهور حقائق الوعد والوعيد 
لظلمين من التتيجة المائدة إلهم . فافهم ذلك ولاتهوئن 
عليك أمر الحقائق , ولا تساهل في البحث عتما إن كنت 


فاقدر ني 

وهذا هو الذي يشير إليه علطي نفسه فيا مرّ من 
خطبته ؛ إذ قال : «وأنا المؤذن في || 

والزواية كما تقدّم مرويّة بطرق متعدّدة من الشيعة 
عن ع والباقر والرّضاطياف! . ومن طرق أهل التسئّة 
مارواه الحاكم بإسناده عن ابن الحنفية عن غ80 , 
وبإسناده عن أبي صالح عن ابن تاس . والرجل يد 
الزواية ضابط في الحديت ينقل لي التفاسير الروانية 
الكتهم لم يذكروا رواييته 
هذه حي مثل الكيوطي الذي يستوفي في «الدرٌ المنثور» 
ما رواء في التقسْير ترك ذكر الحديث , وما أدري ماهر 


والآخرة». 


الشبب فيه ؟ لي اشن فاك 
...مدن مَذْنُ با المي إنكُمْ نصارقون , 
يوسف 37١:‏ 

َي : يقول : ثم نادى مناد , وقبل : أعلم مُعليم . 
0 


عوسي أي نادى مناي 
والإيذان : الإعلام بقول يُستع بالأدن . ومثله 
الإذن؛ والإذن : الإطلاق في الفمل بقول يمستع بالأن ‏ 
لكبلكم 
الْمََْريّ : نادى مناد. يقال : آذته : أعلّمه , 
أذ : أكثر الإعلام , ومنه المؤذّن , لكثرة ذلك منه , 
ردي أَنَّهم ارتملوا, وأْمهلهِمٍ يوسف حي اطلقوا.. 
ثم أمر بهم فأدركوا سوا . ثم قيل لهم ذلك . 
م 


اللففد 


انادى مناء تسيمًا مميئنا. 
م 
الآلوسي ‏ نادى مسمع ٠ك‏ في «مجممع البيان» . وفي 
«الكشّاف» وغيره : نادي مناج. 
وأورد عليه أنّالحاة قالوا : لايقال : قام فانم , لأثله 
الافائدة فيه . 


وأجيب بأتهم أرادوا أنَ ذلك المنادي من شأتنه 


الإعلام ها نادى به , بمعنى أنه موصوف بصفة مقدّرة ترز 
ها الفائدة . أي أذ رجل معي للأذان. ‏ (8:15) 
الَراغي ؛ أي وقد افتقد فتبانه التسقاية . لأتهها 
الشواع الذي يكيلون به للممتارين فلم يجدوها , فأدّن 
مؤذهم بالك . أي كور الداء به . كداب الذين ينان 
المفقود في كلّ زمان ومكان لفناة 
دان 
َأذانُ من ال وَرشرله إل الاي يَؤم المع الكخير 
أن اله يي منَ السكر القوية  :‏ 
الإمام هلن 296 :كنت أنا الأذان [ظ , الآذن] لي 
١‏ (القروسي :0187 
ابح يد : إعلام من الله ورسوله . ورفيع قبوله : 


ووه ... 


ا(بَراءة من اللد» كانه قال : هذه براءة من الله ورسوله , 
وأذلؤمن اله. طبري 080:7١‏ 


مشله الرّبتاج » وا لطس 01416 
أبى عُتَئيدة ؛ممازه وام من لله , وهر مصدر ولسسم 
من قوهم : آذتهم , أي أعلمتهم . يقال أيسضًا : أذينٌ 
الحليل 


وإذن. 


أذن/ قفالا 


ابن ُتَة : أي إعلام , ومنه أذان الضلاة ١‏ إا هو 
إعلام بها , يقال : أذنتهم ينانا فير انا . والأن , 
اأسمم ميق منة. كك 
التجشتاني : إعلام من الله , والأذان والتأذين 


والايذان : الإعلام . وأصله من الأذن . يقال ؛ أفشسئاد 


بالأمرء تريد أوقط في أ . ليل 
الأزكريّ : أي إعلام . يقال : دنه أرينه إيذائنا 
وأذثا 
فالأذان : اسممٌ يقوم مقام الإيذان ؛ وهر الممصدر 


ل انفلك 

الطّرسي ؛ تقول : أذن لان كمذا فألإنث , أي 
أعلئني لت . 1 
بوقال بمضهم : معنا الثداء الذي يمُسفع بان . 

وقبل : معناء عليكم أذانٌ؛ لأنْ فيه معلى الأمس . 

الدلننلن 

الأمَخْشَريّ ‏ (آذاج) ارتفاعه كارتفاع (براءة) هل 
الرجهي [خير ميعنم درفي أي هذه أذان أر سيدا 
لتخصيصها بصفتها والدمر إل الأناسي)] , ”م الجسملة 
معطوفة على مئلها . ولا وجه لقول تن قال !إل منطرف 
على ابَرَاء) .كما لا يقال : عمرو محلوف على ريد ؛ في 
.قولك : زيد قم وهمرو قاعد . 

والأذان بمنى الإيذان , وهو الإحلام ,كنا أن الأمان 
والحطاء بسنى الإمان والإعطاء ٠‏ 

فإن قلت : أي رق ببين سمل الجسملة الأول 
رالانية 8 

فلت : تلك إخبار ثبوث الجزاءة , وهنذة إضببار 
بوجوب الإعلام ها نيت . 
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فإن قلت : ل عُلّفت البراءة بالّذين صوهدوا من 
المشركين , ولق الأذان بائّاس ؟ 


اقلت : لأنّ البراءة ممتصّة بالماهدين والناكئين 

ام لجميع اللاس من عاهد ومن 
لم يعاهد , ومن نكث من المعاهدين ومن لم ينكث . 

لعن 

الطَِسيٍ : ممناه وإعلام . وفيه ممنى الأمر . لي 

ليك 


منهم. وأا الأذان 


َنم إلى ؤم الْقِيَةٍ عن 
الأعراف :030 
(الخازين 9 :لأ0؟) 
القند 

هري 31 


مئله ابن مُه . والرمَاج . والفارسيّ . (أبو يان 
)41١‏ والطُاطبا (8: 593 


للإعلام ومنه لفن مدن بَمْتكْ» الأعراف : 46 
المْرَافيَ 3:4 
(أبوحيّان 4: 434) 


أبو عُبيْدة : بجمازه : و (تأذن ربك , ججازه : أمرء 


وهو من الإذن , وجل وحرّم ونمى. ١‏ (80:1) 


أخير , وهو راجع لممنى أعلّم . (أَبوحيّان 4: 6414) 
ب :أي أعلّم , وهو من آذتك بالأمر. 

زقنلنا 

الطُّريّ + واذكر ياصتد إذ أذ يك ألم , وهو 

تفقل من الإيذان. [تماستعمد بشمر] .. (:0101 

غوه لوس 


جحاج : معنى ١‏ تَأذْنَ) تأ 


ابن 


لمبلمم 


2000 

أنشم. (أبوحَيّان 414:4 
الأزهريّ : أي أعلّم . وهو واقع مثل توعد 

وعبوز أن يكون «ِتقَمَلِ» من قولك : «تأدّن» ,كما 

يقال : تع بعنى ألم لمحيقن 

بدي : أي آذن . وممناء أعلم . تل وألممل 


“مق واحد , كتوعّده وأُومّده , و تترضّاه وأرض 


وجقه وابه. 
وقيل :(تأذّن) أمرمن الإذن , وقيل : حَكم . وقيل 
أَخْبَر . وقيل : وَعَد ه وقيل : حَلّف . 
لأمَطقَريّ :عم ريك , وهو ند 
وهو الإعلام , لأنَّ المازم على الأمر يحدّث نغسه به 
ويؤْتها بفمله . وأجري بجرى فل القسم , ككلم الله 
لله ولك جيب ا يجاب به القسم , وهو قوله: 


ليتع . والمعنى وإذ حستم رك وكلتب على نفسه 
(لَيمئنُ) على اليهود. نشي 


نحرء النّيسابوريّ (5: +/0, والتيضاويٌ :١(‏ 000. 


«تأذنَ. هي التي 7 
أي عليم وتكن . فإذاكان مستدا إلى 


غير الله لحقه ممنى التَكسّب الذي يلحق الْحدئين . وإلى 
الله كان بمعنى «علم» صفة لا مكتسبة بل قائمة بالذّات , 
فا معنى وإذا علم الله ليبعئق 
ويقنضي قرّة الكلام أنّ ذلك العلم منه مقترن بإتفاذ 
وإمضاء , كما تقول في أمر قد عزمت عليه غاية العزم : 
عم ال لأبشكذا. . 
الطِّسيَ : ممناء واذككر ياعحئد إذ أذ وأعلم 
راف بق 


)414 :4 ناّيَحوبأ١‎ 


أي أضم القسم الذي 


. لقيلف 
ابن شّهراشوب ؛ فوله تعالى : 9وَإِذ تَذنَ ريك 


أي فال فولا يُست بالأذن ‏ ولابريد بذلك أله أصهن” 

بالأّذن إلى قو . [ استشهد يشعر] 
القَخر الؤازيّ : أذ : نادى وساح للإعلام, وم 

قوله تعالى ؛ فَأَذْنَ مَُدَنٌ بَيتْمْ» الأعراف > 11 

) بمعنى أذّن , أي أعلم . 

ولفظة «تَفْتل» هاهنا ليس معناء أنه أظهر شيئًا ليس 


حلمم 


وقوله: 


معناء علا وارتفع , لا بمعن أنه أظهر من نفسه الملوٌ. وإن 


ل يحصل ذلك فيه . (ملبطق 
المْرطْبيٍ : أي أعلم أسلافهم أتهم إن غيّروا 

ولم يؤمنو الي المي بعث الله عليهم من يطذّبهم 
وقال أبو عل ددن بالمد : أملم . و «أَنّنَ 


بعنى أعلّم .كما يقال :أأيقن 


أذن/ /اؤل/ا 


وتيئن . [#استعهد بشعر] لانم 
الكاشاني : تفل , من الإيذان بمنى الإعلام , أو 
العزم والإقسام . معناه واذكر إذ ألم أو عمزم ربك 
وأقسم, نئي 
البُرُوسَويّ : بعنى آذن , مثل تومّد بعنى أوعد . 
والإيذان : الإعلام . وبعنى عزم , لان من عزم على 


الأمر وصمّم نين عليه يدث به نفسه , وم 

وعَرْم الله تعالى على الأمر عبارة عن 

علمه وتعلّق إرادته بوقوعه في الوقت المقدّر له . 
والممنى واذكر باعمد لليهود وقت إيجابه تعالل على 


لفقل 


إنفسه (١‏ 0 
الإلوسيّ : (تَأْنَ) تفل . من الإذن . وهو ببعنى 

آذن)ء أي أعلّم . الكل يجبيء بمعنى الإفعال , كالتوصّد 
والإيماد . وإلى هذا يول ماروي عن ابن عَبّاس من أنّ 
لمق : قال ربّك . وفسّره بعضهم ب «عَرّمِ» وهو كناية. 
عنه أو بجماز» لأنّ العازم على الأمر يشاور نفسه في الفمل 
لتك ثم تجزم , فهو يطلب من التنس الإذن فيه 

وفي «الكشف» : لو تمل بمنى «الاستتذان» دون 
«الإيذان» كأنّه يطلب الإذن من نفسه لكان وجهًا ؛ 


وحيث جُعل بعنى «عَرّم» وكان العازم جازمًا , مشر 


«جرّم» و «قضّى»» فأقاد التأكيد . فلذا أُجري 
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ابي تسعود :كان يترأ وال ركم . 
تمر أبن يد طبري +1 مم 
امسن ؛ أي أعلمكم , وقد يُستممل تنئل سن 
أفعل , كقوهم : أوعدته وتوعّدته , فلوسي 5 ندند 
مثله القرَاء لبقن 
أبن مهَيْدة ٠‏ ممازه : آذتكم ركم , و (إذ) من 
حروف الرّوائد , و١تأن)‏ تفقل , من قوهم : آذانيه 
دليف 
الطََّري ٠‏ واذكروا أيضًا حين آأذنكم رتكم 
و اتن تفقل , من أؤن . والعرب رقنا وضعت 
«لفئلَ» مرضع «أفمل» , كبا قالوا : أوعدته وتوّدته 
معني واحد , وآذن : ألم . ثم استشهد يشعر] 
1 
الأْمَطْفَرِيّ ؛ من ١تَلَآنَ‏ ربكم أذ زنع 
وظير تأذن وآذن وعد وأوعّد وتفضّل وأفضلّ 
ولابة في «تفئل» من زيادة معنى ليس في «أفمل» , 
كأله قيل : وإذ آذن ركم إيذانًا يليا تين عننده 
الشكولد وتخزاح اليه , والمعني ( وذ تأ ربكم فقال: 


«لباشكرم/» 
أد أعري مدا ممرى «قال» . لله طعرت من 
القرل. كنم 
مئله القخر الرَازِي . للحيلت 


اليضاويٌ ١‏ ١ن‏ بعنى آذن . كتومّد وأوعد , 
غير أله أبلغ لما في «التْْلِه من ممنى التكلف والمبالفة , 
لمكم 


نحره أبو الود 51 ,)١١8‏ والآلوسي (17: :015 
تمر أو اس 


هزه دروزة دقطع على نفد مهد (0751:0) 


ابن عباس : هذا تمبير للمنافقين سين استأذنوا في 


القعود عن الجهاد من غير مُذر . وعدّر الله المؤمنين» 


فقال : طلم يعاق يسأؤنُوة4 الثور: 6< 
طبري انسلا 
الطّري : امد صل اك عليه وسلم لاتأذئن في 


التخلفن عنك إذا خرجت لغزو عدوك لمن استأذنك في 
يكلف من غير مدر , فإله لا يستأذيك لي ذلك إلا 
منأققا. لايؤمن بالله واليوم الآخر , فأما الذي يصدّق 
الله ويقرٌ بوجداليّته وبالبعث والدّار الآخرة والّواب 
وآلِقاب , فإله لايستأذنك في ترك الغرو وجهاد أصداء 
الله اله و نفسه . نعي 
نحره ارسي (4: 114 والقَغر لوازي 00505 
أبو مسلم الأصفهاني ؛ لايستأذنك في الخروج , 
الأله مُستَئن عنه بدعائك إلى ذلك . بل يتأهّب له. 
ًَ سس انا 
الأَمَخْقَري : ليس من عسادة المؤمنين أن 
يستأذنوك في أن يجاهدوا , وكان الأ من المهاجرين 
والأنصار يقولون : لانستأذن الب" أب , ولتجاهديٌ أدًا 
ممه بأموالنا وأنقسنا. 
الطَِسيَ » أي لابطلب منك الإذن لي تمد عن 
الجهاد ممك بالمماذير الفاسدة . ملم 


كدعقم 


الآلوسيّ : تبيه عل أله ينبغي أن يسعدل 98 
باستثذانهم على حاهم ولا يأذن لهم , أي ليس من شأن 
المؤمنين وصادتهم أن يستأذنوك في أن انوا 
بأنواهم و4 فإنَ لص منهم ييادرون إليه 


من غير توقف على الإذن : فضا عن أن يستأذنوك في 


دق العادة مستفاد من نفي الفعل المستقيل الال 
عل الاستمرار , نمو : فلان يُقري اليف ويتحمى 
الحريم, فالكلام مول على نني الاستمرار » ولو سل 
على استمرار الف فلا خوف عليهم ولااهم يحنزتون ٠‏ 
فيكون امن عادتهم عدم الاستتفان ,لم يبعد . نم 
استشهد بشعر] 

وجوّز أن يكون متملّق الاستئذان حذوكًا . و ال 
.بر كراهة أن يجاهدوا . والمذوف قيلٍ 
لتدل عليه : والمى ايتاك اوموق لي التَخلفق 
كراهة الجهاد . وال متوجّه للاستثذان والكراهة مما 

وقال بعض : إِنّه متويته إلى القيد , ويه يتاز المؤمن 
من المنافق , وهو وإن كان في نفسه أمرًا خفيًا ل يرقف 
عليه باوئ الأمر, لكن عائة أحواهم ل كانت مُنيئة عن 
ذلك مل أمرًا ظاهرًا مغررًا 
رقيل : الجهاد , أي لايستأذنك المؤمنون في الجهاد 
كراهة أن يجاهدوا. وتعطب بأنّه مني على أن الاستثذان 
لي الجهاد ربا يكون لكراهة , ولاينق أن الاستئذان في 
الشّيء لكراهته مما لابقع بل لابعقل , ولو سلّم وقوعه 
فالاستئذان لعلّة الكراهة مما لايتاز بحسب الظاهر من 
الاستئذان لعلة الرّغبة لو سلّم 


أذن/ فللا 


يبب أن ينبت للمنافقين . وظاهر نهم لم يستأذنوا في 
الجهاد لكراهتهم له , بل إنَا استأذنوا في التَخلّف , فتدير . 


نبوا ال 


نه عباس :الآيد في الساء والتجال من اعد . 


االطُوسي ا 

تعن مرُوا عبيدكم وإماةكم أن يست أ ذنوا عليكم إذا 
الرادواإلدمول إلى مواضع خلواتكم . 

طبري 


الإناث 


له بن عر 


الجُبّائي : الاستثذان واجب على كل بالغ في كل 
حال , ويجب عل الأطفال في هذه الأوقات الدّلاتة 


بظاهر هذه الآية (الطوسي 
الطُوسيّ د قال قوم في ذلك دلالة عل أ 
:لدي يقل أنه ره بالاستفان . 
وقال آخرون : ذلك أمر للآباء أن يأخذوا الأولاه 
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بذلك . فظاهر الآية يدل على وجوب الاستثذان ثلاث 
مرّات فى ثلائة أوقات من ساعات القيل والتّار 

1 لمكا 
الكنلق 


؛ مر بأن يستأذن العبيد . 

وقيل : العبيد والإماء والأطفال الذين لم يحتلموا من 
الأحرار لفديينا 

القَخر لوازي : إن أريد به العبيد والإماء إذا كانوا 
بالفين , فير متنع أن يكون أمرًا لهم في الحقيقة . وإن 
أديد الذين لم ينهو للم لم يبز أن يكون أمرا لمم , 
ويجب أن يكون أيرًالنا بأن تأمرهم بذلك ونبعتهم عليه , 
كبا أمرنا بأمر الي - وقد عقل الصّلاة ‏ أن يفملها !له 
عل وجه هم , لكته تكليف لنا لما فب كلق 
المصلحة لنا ولهم بعد البلوغ . ولا بيعد أن يكون لمَكَكَ 
الأمر ون كان في الظاهر متونها علهم إل أن بكرن ف 
الحقيقة متوبنها على ا مولى , كقولك للرّجل 
أهلّك و ولك فظاهر الأمر هم , وحقيقة الأمر لد بفعل 
مايخافون عنده . [قال بمد نقل قول أبن عَبّاس وبمَاجِدِ 


وابن عُمر:] 

والصّحيح أنه > دعلا للك لانن 
أن الإنسان كي يكر الاج اكور على أحواله فنقد 
يكرء أيضًا اطلاع النساء عليها , ولكن الحكم يثبث في 
النساء بالقياس لا بظاهر اللفظ على ماقد. 
من العلماء من قال : الأمر في قولد : < 
على التدب والاستحباب , ومنهم من قال : | 
الإيجاب . وهذا أولى »لما ثبت أن ظاهر الأمر للوجوب. 


لنندكفا 
اختلف العلياء في المراد بقوله تتعالى : 
ليتشأؤِنكُم» على ست أقوال 
الأوّل : أئها منسوخة , قاله ابن اليب وابن تير 
نْها ندب غير واجبة , قاله أبو قلابة . قال 


ْنا أمروا بهذا ظرا لهم . 

الثالث : عنى بها النّساء , قاله أب عبدالحمسان 
اللي 

الرابع : هي ل دون النّساء . قاله ابن عُمر 


الخامس : كان ذلك واجبًا ؛ إذ كانوا لاَلّق لهم ولاه 
أبواب , ولو عاد المال لعاد الوجوب , حكاء دوي 
ين ابن عباس 

التادس : أنّها تمكة واجية ثابتة على الرّجال 
والتساء , وهو قول أكثر أهل العلم , سنهم القاسم . 


في كلام العرب . إنَا يكون للنساء «اللاتي والأواقي». 


للرّجال في كلام العرب . وإن كان عبوز أن يدخل مهم 
ْنا بقع ذلك بدليل , والكلام على ظاهرء 
لحم 


البرُوسَويّ : هذه اللام لام الأمر , والاستذان : 
طلب الإذن , والإذن في القّيء : إعسلام بسإجازته 
والّخصة فيه . لحلا 

الآلوسيّ إن الأسسر في قسوله مسيحانه : 
لَلِيستَاؤِنكُم» وإن كان في التاهر للمملوكين والضبيان 


الكنه في الحقيفة للمخاطبين , فكائهم أمروا أن يأمروا 
المذكورين بالاستثذان » و بهذا ينحلٌ ما قي : كيف يأمر 
الله عرّوجلَ من لم يبلغ للم بالاستشذان وهو تكليف , 
ولا تكليف قبل البلوغ ؟ وحاصله أن لله تعالل م يأمرء 
وا أمر سبحانه الكبير أن يأمره بذلك ,كبا أمره 
ره بالصّلاة . 

وقيل : الأمر للبالغين من المذكورين على الحقيقة ٠,‏ 
ولفيرهم عل وجه التأديب 
رقيل : هو للجميع على الحقيقة . والتكليف يعتمد 
الشمييز ولا يتوقّف على البلوغ , فالمراد +(اللذين لم 
يبلغوا الُلم) امون من الصّغار , وهو كرا ترى 

واختُلف لي هذا الأمر فذهب بعض إلى أله 
للوجوب . وذهب الجمهور إلى أنه لدب . ومل افو 

لاقن 

وهم أن يسكااتوكم 
للتخول. وظاهر لَايّذِينَ ملك أَيائْكُمْ» المبيد 
دون الإماء . وإن كان اللفظ لايأبى عن العموم بعناية 


ليك 


ابن متسعود : عليكم أن تستأذنوا على آبائكم 
وأبدم عردم (الآلوسي 1: 1811 
ابن عباس : عن عطاء أنّه سأل ابن عباس رضي 
الله حنه ؛ أأستأئن عمل أ 


3 


أذن/ 1م 


نه في ججري , وأنا أنفق عليها وها معي في 
البيت , آأستأذن عليها؟ 

فال : نعم , إن الله تعالى يقول : | 
انك وَالِّينَ 1 يَنُُوا الحم 
.يأمر هؤّلاء بالاستثذان إلا فى المورات الثلاث . 

وقال تعالى : (وَإدًا بَلَعْ الَْطْالُ مِنْكُمْ الحُكُمَ 
ليتوا كما استأذنَالِْينَ من قَيلهم» فالإذن 
واجب على خلق الله تعالى أجمعين . 


و روي عنه رضي لل عنه أنه قال : آبة لايؤمن بها. 


أكتر الئاس آية الإذن. 
أنتيستأذن علي 
1 


إن لآم جار 


(الآلوسي 011:38) 
الطّوسي : يمني يرتفع من دخوله بغير إن إذا بلع , 
وصار حككه حكم الرّجال في وجوب الاستثذان على 


كل حال إفدائف 

القَخر الوازيّ ٠‏ الأمر بالاستئذان هل هو منت 
بالمملوك ومّن لم ببغ الحلم , أو يتناول الكل من ذوي 
الرّجِم ؟ والأجني أيضًا لو كان المملوك من ذوي الرّحِم 
هل يبب عليه الاستذان ؟ 


الأول . 
وأا الصّورة الثّائية فيجب عليه الاستثذان لسموم 
الآية لقندين 
الصرطْبيٍ ‏ إن الأطفال أسروا بالاستفان في 
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الأوقات القاثة المذكور . وأبيح هم الأم في 
كرا ذكرنا 
ثم أمر الله تعالى في هذه الآية أن يكونوا إذا بلغو 
للم على حكم الرّجال في الاستتذان في كل وت 
وهذا يبان من الله عزّرجل لأحكامه وإيضاح حلاله 
وحرامه . وقال: 9 © وم يقل : فليستأذنوكم 
٠‏ وقال في الأول : إنكُم» السور: مه , لأن 
الأطفال غير عناطبين ولا متعيّه ين. لكحنوم 
نَليسََْذِنُوا» إذا أرادوا التغسول 


وجوّز أن تكون القبلية باهتبار الوسف لا باعنبار 
الأكر في النظم الجلبل , بتربنة ذكر البلوع وَحكتم 
الطفولية , أي الذي بلدوا من قبلهم . وزعم بعضهم أنه 
أظهر,. 

وتعقب بأنَ المراد بيه بسيان كيفية استفان 


هؤلاء و زيادة إيضاسه , ولابتسقٌ ذلك إلا بتشبييه 
باستنذان المعهودين عند التتامع . 

ولاريب في أنّ بلوغهم قبل بلوغ هؤلاء نا لاعخطر 
يبال أمد , وإن كان الأمر كذلك في الواقع . وأا المهود 
المعروف ذكرهم قسبل ذكسرهم , فالممنى فليستأذنوا 
استئذانًا كائنًا مثل امستتذان المذكورين قبلهم . بأن 
يستأذنوا في جميع الأوقات . ويرجمعوا إن فيل لهم 
أرجموا, حسها قصل قبا سلف . 


وكون المراد بالأطفال الأطفال الأحرار الأجائب , 
قد ذهب إليه غير وأحد . 

وقال بعض الأجلّة : المراد هسم مسايعمٌ الأخرار 
والماليك , فيجب الاستثذان على من بلغ من الفريفين , 
وأوجب هذا استثذان المبد البالغ على سيدته لحذه الآ . 

وتقل عن بعضهم أنّ وجوب الاستئذان المستفاد من 
الأمر الدآلّ عليه لي الآية منسوع , وأنكر ذلك سميد بن 
بير ٠‏ روي عنه يقولون : هي منسوة , لا وله ماهي 
منسوخة , ولكن النّاس تهاونوا بها.. 
ليست منسوخة . فقيل له : إن الّاس 
:الله تعالى المستمان . 

بوقيل : ذلك علصوص بعدم الرَضا وعدم باب يُفلق , 
كما كان إلي المسعر الأوّل. 

المَراهسي : أي وإذا بلغ الَغار سن أولادكم 
وراك الأخرار سن الاحتلام وهو حمسن صشرة 
سنة, فلا يدخلوا عليكم في كلّ حمين إلا ببإذن . لا في 
أوقات المورات الثلاث ولا في شيرها , كا استأذن 


الكبار من ولد الرّجل وأقاريه . 


لمانا 


اليديلد 


أ خا لك 


القوبة: 31 
ابن عباس : يقولون : هو صاحب أَذنٍ يصغي إلى 
كل أعد 
مئله قتادة . وياد , الال . 


(الجنسّاص *: 0147 


يسيع من عل أحد, 
مئله الشيُوطي , 
ماهد ؛ يقولون : سنقول ماغنا 


لفدكد 


كنيد 
شاد د كانوا يفولون : إْنا ممه أن لابرداث عدا 
يدا . إلاهر أن يسمع ما يقال له 


لَكُمْ) لم يكن في حسن (موَ 
أن مَيٍْ لكا وهذا جائز, عمل أن تبعل الك صفة 


أنه لامها 
ابن تيغ ؛ أي يقبل كل مابلعه . والأسل أن الأ 
هي الشامة . فقيل لكل من صدق يكل خب مجر 
أذ . ونه يقال : آذك بالأمر دأذت , كا كول > 
أملّمتك فملمت . إننا هو أوقمته في تلك . 
(تأويل مشكل القرأن : 185) 
أموء الشجشتاي لفن 
الطّعري : يفولون : هو أَدنْ ساممة . يسمع من كل 
أعد مايقرل , فيقيله ويصدقه , وهو من قرظم ؛ جل 
كان يسرع الاسماح وى القبول , كبا 
إذا كان ذا يقين يكل ماحدّث . 


واختلفت القّّاء في قراءة قوله : كَل أذ 
لَكْ» فترأ ذلك عاتة عُرَاء الأمصار شل أَذُنْ عَم 
لك بإضافة الأ إى لخي .يعني قل م يامتد : هر 


أذن/ 07م 


أ هي لاأتوهط. 

وذكر عن الحسَن البسريّ أنه قرأ ذلك اقل أن 
َي بتوين أذ , ويصير (خير) خيراله. عن 
قمل : تبن يسمع منكم أثهسا الممناققون مما تنقولون 
ويسدّقكم ؟ إن كان نمشد كما وصفعموه ‏ من نكم إذا 
أذيتموه فأنكرتم ماذكر له مدكم من أذاكم ياه وعييكم 
له . جع منكم وصدّفكم , خير لكم من أن يكذيكم , 
ولايقبل منكم ما تقولرن , #ركذيهم فقال : بل لايقبل إلا 
من المؤمنين , رمن بلله ٠‏ ويؤمن للمؤمدين . 

«الصّواب من القراءة عندي لي ذلك قراءة من قرأ. 
امل دن حفر لَك بإضافة دالأَُنء إلى الخير , وخفض 
كه يعني فل : هو أ خير لكم, لاأ. 


لمان 
الأهَري : أي بأذن م يقال له . أي مستمع فيقبل . 
كَوَله "هوي أرادوا أنه متى بلعه عن أن تناولنا. 
بسوم أنكرنا ذلك وحلفنا عليه , فيقيل ذلك :لله أن , 
ويقال: الشلطان أن , 
الجخصاص : قيل :إن أصله من أذن أن إذا مع . 
استصيد بشم ] 
وسند أَُ صلاح لَكُم, لأ 
الفارسي ؛ تيف أذ من أن قياس مره .نو 
شب وطنب , وملق و لق , و طَثر ور , لأنّ ذلك 
تخطيف وتتقيل لاتفائها في الوزن ولي جمع التكسير , 
تقول : آذان وأطناب وأعناق و أظفار. 
فأما الأ في الآية فإ يجوز أن يطلق صل الجملة 


لمحيكن 


عه (115:9) 
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وإن كان عبا و جارنة فار يعوذك ن يكون ضلا 
(الُوسي 5 كم 
8 فين 

أبو ززْعَة د قرأنافع قل هُوََذنُ) بإسكان الال في 
كل القرآن لمص ياك متاح :ريا 
الباقون بضمٌ الال على أصل الكلمة. 

قرأ أبو بكر في رواية الأعتى (قُلْ هوَأَدنٌ) منوّن 
لَكُم) بالررفع والتدوين , المعنى : قل ياحمتد: فسن 
يستمع منكم ويكون قريًا منكم فابلا للعذر خيرٌ لكم . 

وقرا الباقون (أنْ َي لإضافة , وهو نني لما 


من أذ 


قالوء ١‏ الى أن خير لان عبر . أي مستمع خير 
بين من يقبل , فقال : يُؤْيِنُ بالله وَيِوْيِنٌ 
إِلؤمنِي» أي يسمع ماينزله لله عليه , فيصدق به 
ويصدّق المؤمنين فيا يخبرونه , ولابصدّق المنافقينٍ 
زللفا 
نحوء القرطي. المنكقم 
لوي : لعن في الإضافة: مستمع خير لكم 


وتن رفع (رَخَةٌ) فامعنى فيه أ خير ورحمة» أي 
كل ما : مله الم كازة هذا الع 


جاز مستمعٌ خير , لأنّ الّحة من الخير ونا خصٌ 


مع وبل فول كل أحد ,مي الارحة ني مي 
آلالجاع , كأنّ جاه أن سامعة . ونظيره قوم 
للزبيئة: مي 

ويام له هو قوهم فيه: ).وأ خير) 
كفولك : رجل صدق , تريد الجودة والصّلاح .كأئه قيل : 


الخير والحقّ وفيا يجب 
الك , ودل عليه 


سباعه وقبوله , وليس أن في 


بال يُصَدّق بالله لما قام 
عنده من الأدلة ؛ وينقيل من المؤمنين الحُلْص من 
المهاجرين والأنصار , وهو رحمة لمن آمن ستكم . أي 
أظهر الإيان أتها المنافقون ؛ حيث يسمع منكم يقبا 
إيانكم الظاهر , ولا يكشف أسراركم ولايفضحكم , 


يأر لارفاة طيد: ٠‏ وإن كانوا قصدوا به المدمّة 
والتقصير بنطنته وشهامته , وأنّه من أهل سلامة 


وقيل : إن جماعة منهم ذموه ‏ صلوات الله عليه 
وسلامه ‏ ويلغه ذلك فاشتغلت قلوبهم , فقال بعضهم 
لامليكم فنا هودن ساممة قد سمع كلام الجُلَع فأذي , 
ونن نأتيه ونعتذر إلبه . فيسمع عذرنا أيضًا فيرضى . 


عل أن (أث) خبر مبتيل 
اكذاك . أي هو دن هو خَيَ لم 
يعني إن كان كما تقولون فهو خير لكم , لأنه ينل 
مماذيركم ولايكافتكم على سوء دخلتكم . وقرأ افع 
بتخفيف الذال . حون 

الفَخْر الؤازيّ : اعلم أنه تعالى حكى أنّ من 
المنافقين من مذي التي , ثم فشر ذلك الإيذاء بأتهم 
يقولون لذي :إن أذ وغرضهم منه أنه ليس له ذكاء 
ولابمد غور , بل هو سليم القلب سريع الافترار يكل 
مايسمع , فلهذا التبب سوه به .كبا أن الجاسوس 
.يست بالمين , يقال : جسمل فلان عسلينا 
جاسوسًا متفمصًا عن الأمور . فكذا هاهنا . 

# إن تعالى أجاب عنه بقوله :قل أن ف َك 
والتقدير : هَبْ أنه أن ؛ لكنّه خير لكم . وقوله : (أَكنْ 
خَيٍْ) معل مايقال : فلان جل صدتي وشاهدٌ دلو ثم 
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4٠6 أذن/‎ 


بي كونه (أدَ حَيْ) بقوله : 9مُؤْيِنُ لله وَيُؤْيِنُ 
ؤي ورك لين أو مِْكُْ» جمل تعالى هذه 
التلاتة كالموجبة لكونه عليه الصّلاة والشلام لأَذُنُ 
خَبْ .فلنبيك كيفية اقتضاء هذه المعاي لتلك الخيرية . 

أمَا الأوّل وهو قوله : «: فلن كلّ من 
آمن بالله كان خائقًا من الله . والخائف من الله لاقم على 
الإيذاء بالباطل . 

وأا الثاني وهو قوله : (ويْْ 
أنه بسلم للمؤمنين قوهم , وا ممى نهم إذا 
دقول واحد , سلم هم ذلك القول » وهذا ينافي كونه سليم. 
القلب سريع الاغترار 

الآلوسيّ :هي في الأصل اسم للججارحة , بإطلافها 
على أبشخص بالمنى المذكور كا ب ض 
الزوآبآت ‏ من باب المجاز المرسل على مافي «المفتاح», 
كإنفقاق” الفا على ربيثة القوم ؛ حيث كانت المين هي 
المقصودة منه . وصترّح غير واحد أنّ ذلك من إطلاق 
الجزء على الكل للمبالغة . [ثماستشهد بشمر] 

وقيل : إن بماز عقل كرجل عدّل , وقيه نظر . 
والمبائفة هنا عمل مافيل : في أنه يسمع كل قول » باعتبار 
أنه يصدّقه لا في بجرّد التماع , وماقيل : إن سرادهم 
بكونه 9/2 أن تصديقه بكلّ مايسمع من غير فرق بين 
مايليق بالقبول لمساعدة أمارات الصّدق له وبين :ا 
لايليق به فليس من قبيل إطلاق المين عل الربيئة. 

ولذا جمله بمضهم من قبيل الّشبيه بالأذن في أنه 
ليس فيه وراء الاسجاح قييز حدق عن باطل ؛ ليس 
د به . وقيل : إن على تقدير مضاف , أي ذو 


كنكل 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


أذ . ولامنق أله بحب لرونقه . 

.جود أن يكون دا صفة مثشئهة من أن أن 
نا إذا استمع . [ثم استهد بشمر] 

وعلل هذا هر صفة معني «سميع» ولاتجوّز فيه. 

فلن 

الشّباطبائي : الأ جارحة البتمع المعروفة , 
.وقد أطلقوا عليه 9 «الأْنء وسئوء بها إارة إلى أنه 
يصغى لكل ماقيل له , ويستمع إلى كلّ م يذكر له , فهو 
5 

وقوله : مدن فر َك من الإضافة المفيقية. 
أي مبأع يسمع مافيه خيركم ؛ حيت يسمع من اق 
سبحانه الوجي وفيه خير لكم ٠‏ ويسمع من ال ومني 
التصيجة وفيها خير لكم 

ويكن أن يكون من إضافة الموصوف إلى الضفة > 
أي همي خير لكم, أله لابسي إلاسا تدك 


ولايغيركم . 
والفرق بين الوجهين أن اللازم ملل الأول أن يكون 
مسموعه خسيرا لهم كلالوجي من لله واللنصيحة من 


المؤمنين , واللازم على الثاني أن يكرن ابسهاعه استاع 
غير وإن لم يكن مسمومه خير) , كأن يستمع إلى بعض 
عاليس خير) لهم لكنّه يستمع إليه فيحترم بذلك فائله , 
6 يحمل ذلك القول منه على الصّمّة فلايهتك حسرمته 
ولابيسية الظَن به. لايرب أثر ادير التادق المطايق 
للواقع عليه . فلايزاخذ من فيل فيه ها قيل فيه . فيكون 
قد اجترم إهانه كبا احستيم إيسان القائل الذي جاءه 
بالخير. 


ومن هنا بظهر أن الأنسب بسواق الآية هو الرججد 

الاي ما عليه بقوله :يمن با وين لش ؤمدين» . 

لكوم 

أبو رذق : بستمع لكل خير يقال له ويقيله . أي 

أستاعه لما يعود بمميركم . الحنوم 

دن واهِة . الحاقة :11 
راجح دبع يء 


قينا فلى أذأبي في الْكَفِفي ني د15 
الكهيف: 1١‏ 
لبن هاس د ضعرينا على آذاتهم بالنوم .أي منددنا 
آذانهم عن نفوذ الأسوات إلها. اللي" ليل 
طون هذاكقول العرب : «ضرّب الأمير على يد 
الزعية» إذامنعهم النساد. «و ضعرب اليد ملل يد عهده 

الأذون له في التجارة» إذا منمد في التمعرّف . 

06:0١ (الترطي‎ 


ابن مُتئقة : أي أثناهم . 
ومسئله قسول أبي د : «قد ضعرب لله على 


أي ألقينا علييم الوم . كما يقول القائل الآخر : «طيربلك 

الله بالقالم» معني ابعلاء اله به , وأرسيله عليه . 

المخاب م 
نديد 


الأجماج : أي منعناهم عن أن يسمعوا, أن الام إذا 
58 ارسي اص 

التريف الآضيّ : هذه استمارة , لأنّ المراد بها 
منع آذانهم من اسجاع الأصوات , ومس الحركات . 

قال بعضهم : وذلك كالضّرب على الكتاب لتُشكل 
حروفه . فتمتنع على القارئ قراءته ‏ ونا دل تعالى على 
عدم الإحساس بالشعرب على الآذان دون الصعرب هلل 
الأبصار, لأن ذلك أبلغ في القرض المقصوه , من حيث 
كانت الأبصار قد يضعرب عليها من غير مَنى ‏ ولايْطل 
إدراك بق المواسّ جملة , وذلك عند تغميض الإنسان 
عينه . وليس كذلك منع الاستاع من غير ضحم , لآله إذا 
ضعرب علبها من غير صَعم , بالنوم ألذي هو السيو ل 
صفة . دلّ ذلك على عدم الإحساس من كل لجمارككةا 
يملع بها الإدراك , ولأنّ الأدن لما كانت ,طسيلا ل" 
الأنباء, ثم ضعرب عليما ءلم يكن سبيل إل الانتباة 
فطل اسعاعهم . 

ولي هذا القول بعض التخليط . واّذي أذحبُ إليه في 
ذلك . أن يكون المراد بقوله تمالى : 18 
-والله أعلم ‏ أي أخذنا أسماعهم . ويكون ذلك من قول 
القائل: قد ضعرب فلان على مالي , أي أخذه وحال بيني 
اوييئه. 


بيه ذلك بالطعرب على الكتاب حثّى تُشكل 
حروفه مال المتأمئل ففيه بد وتمكشف , م 

الميفدي : يمني أنثاهم ٠‏ يقال : ضعرب علل لذن 
الأنّ الام ريما فت عبنبه أو هذى لساته أى 
تمرك فية من أطرافه , ومن الّاس وفيرهم مساينام 


أفن/ لا٠م‏ 


الثائم مسلوب المواسٌ . وحص الشمع 
بالّكر من بين الحواسل , لأنّمَن سلب مهمه شلب عقله . 
والثاثم مسلوب المقل بئلاف سائر الحواسٌ . (145:0) 
الإَمَخْقَري : أي ضعربنا مابها سجابًا من أن 
نسمع , بمني آمناهم إنامةٌ ثقيلة لاتنتيهم فها الأصوات ٠‏ 
كبا ترى المستقل في نومه يصاح به فلا يسمع 
ولابسحبه. فحذف المفعول الذي هو الحجاب .كبا يقال 
بنى على امرأته . يريدون بني عليها اله . . (1: 4108 
مثله الّخْر 8 
الطَّسيَ : سلطنا عليم اللوم . وهو من الككلام 
البالغ في الفصاحة . يقال : ضعربه الله بالف ال إذا بدلاء الله 
عه انلحم 
القُرطُبيَ : مبارة عن إلقاء لله تعالى نوم عليهم 
وهذء من فصيحات القرآن التي أفرّت العرب بالقصور 
عن الإتبان عله 
.وقيل : الممنى قَضَرَينَا على أذَأنيم» أي فاستجبنا 
دعاءهم . وصترفنا متهم شر قومهم وأثناهم . والممنق 
كله متقارب 
وأا تخصيص الآذان بالذكر فلأتها الجارجة التي 
منها حِظّم فساد اللوم . وقلرا ينقطع نوم نائم إلا من جهة. 
أنه ولايمستحكم نوم إلامن تعطل الشمع . 
ليله 
أبو حَيّان : استمارة بديمة الإنامة المستقلة التي 


الفيين 


١ /المعجم في فقه لغة اتقرآن... ج‎ 6١8 


الايكاه يسمع ممها, عار بالشرب ليد على قيّة 
المباشرة والأصوق واللُروم ٠‏ ومن جمربت علوم 
الدلُ البقرة : .7١‏ وضعرب الجزية . وضعرب البمث 
[#استشهد بشعر] 

وذكر الجارحة الي هي الآذان ؛ إذ هي يكون منها 
الشمع , أله لاُستحكم نوم إلامع تحفّل التتمع . 

لكبنل 

الآلوسيّ : أي ضعربنا عليها حجابًا ينع الشماع , 
فالمفمول ممذوف , كما في قوهم : بنى على امرأته. 

والمراد أفناهم إنامةً ثقيلة لاتنبّههم فيها الأصوات 
بعل الطّعرب على الآذان كناية عن الإنامة التقيلة 
وَإنا صلح كناية لأنّ الصّوت والتّنبيه طريق من طرق 
إزالة الوم , فس طريقه يدل على استحكامه 

وأمًا اعردب على العين وإن كان تعلّقه بها أشد ف 
يصلح كنابة ١‏ إذ ليس المبصعرات من طرق إزائه كي 
يكون سد الأبصار كناية , ولو صلح كناية فمن ابنتداء 
الُوم لا التومة الثقيلة 

واعترض «التُطب» جعلّه كناية عن ذكر با لايخق 
رده » وشرّج الآية على الاستعارة المكنيّة , بأن يقال : 


من باب الاستعارة التمئيليّة . واختاره بعض المققين 

ومن النّاس من سل الّرب على الآذان على 
تعطيلها ء كما في قوهم : ضرّب الأمير على يد الرَعيّة ٠,‏ 
أي منعهم عن التميرّف . وتعطّب بأ مع عدم ملاءمته 
لما سيأتي إن شاء لله تعالى من البعث ‏ لايدلٌ على إرادة 


اللّوم عم أن ااانا 

وأجيب: بألّه يكن أن يكون مراد المامل الَوسّل 
بذلك إلى إرادة الإنامة , فاقهم انكلم 

الطَّباطَبا: [قال بعد نقل أقوال الرخْشَري . 
ارسي .و طب :] 

ماذكره [قُطرب] من المعنى أبلع متا ذكره 
لسري 

وهنا معنى ثالث وإن لم يذكروه , وهو أن يكنون 
إشارة إلى ماتصنمه النّساء عند إنامة الى نالا سن 
الرب عل أده ب الكت أو الأنامل عليها كا 
الوم ذلك 
فالجتملة كناية عن إنامتهم سدين معدودة بشفقة وحنان , 
كا تملأ ضع بطفلها التضيع ٠‏ (048:16) 


نيشاء لتجتع حاشته عليه , فيأخذه 


الوجوه والتظائر 


إِذن 


كقايل »عسي وبا 4 مل وجييد 


> إراهيم : ؟1. يعني بسر 
هم دين 


مره التأمفاي . كك 


أذان 


أن 4 يمني خنادى مناد بين الج والثار 
الطألين» الأعراف : 46 : وقال : 
ادى مناو َآينهَا لجيه إنكُمْ 
أسَارِكُونَ» يوسف : ,١‏ وقال : لَدَأَذَنْ في الاين 
احج : 17 يمني ناد في الّاس 
- الثامفاون. . 


ليلق 


لين 


أذن/ 405 


الأصول التقويّة 
١‏ الأسل في هذ يٍ 
ومنه تترّعت سائر المعاني بألفاظها , فإذا كان الإنسان 
يسمع ويقبل قول كل أحدٍ قالوا فبه :هو أن كأه قد 
استحال كل جسمه إل لذن سامعة , ومند نقوظم كن يراد 
طاعته : نحن لك آذانٌ صأ: 
الصّوت ؛ لأنَ المنادي يوصل نداءء إلى آذان الّاس , أو 
كأنّه أعطاهم آذاًا ؛ لأنّ نداءه قد استولى على آذاتهم 
وامتلكها . ومن هنا يعلرّر الأذان , ليُصبح هذا الأذان 
الشَرعيَ امعروف منذ ظهور الإسلام , والذي عبر 
القرآن بالتداء : هيديا لين أمنُوا ذا ُودئ للشلوق 
نوم لمق ..» الجممة :1 
يقال للأرض التي يصل إليها الأذان 
أَذَثُ الصّي 


او «الاسكذان» لأنّ الآذن. 


أذينة , وإذا 


يوصل كلامه إلى 3 اللأذون له بإعلام رضاء , أو 
المأذون له يوصل كلامه إلى أن التامع حين يستأذته 
في أمر 

هذا كله حسوس , ثم تهاوز إلى معنى يلارم 
المسوس وهو غير بحسوس , وهو الملم والإعلام لأ 
الأصل في الملم أن يتوصّل إليه بالتاع , فأنّن , أي أعلم 


0 / 
اللخ واعتبرتا الأّروق الاججاعيّة ا معخلّقة غير 


المتحضَّيرة . لائرى حاجة للإذن والاستثذان ._وهما من 


١ العجم في فند لغة القرآن... ج‎ / ٠١ 


آداب الجتممات المتمدنة المتحطارة حت يُوجد لما أثر 
في ان . فهذ. الكليات المضارية تظهر في ظل لق 
أججاعيّ متقدّم لمسيس الحاجة إلى التتعبير عنه بلغ 
ناسها . فالحاجة هي التي تفرض صل الشسعوب أن 
تعطور من القديم إلى الجديد في كل أطوار الحباة . عل 
رأسها لطر في اللّغة الذي هدو يزان نور الأسم 
يأخذوا الإذن والاسحذان من 
:بنوا عليه سائر المشتفات تسيا مع الحاجات 


الاستعمال القرآ آف 
هذه الما في القرآن ثلاتة صاور ؛ الأذن . والإن 


دن والأدنين والآذان ه14 مرة, وجاء قل 
منها مرتيع. 

الإذن وما اشتق منه من الأفمال برد ومزينا 
3 


الأذان بمنى الإعلام ممرّدا ومزيدا من باب 
الإفمال والتفميل والتفمل 2١4‏ مرّة 
4 
المحور الأوّل «الأذن» جاءت مفردة 88 موّات : 


واد (زالقنت يالآنفي والآة 


*دك (ؤياهم الذين يذو الي ذتمقولون و 


أثذك اتن خترتكره اقية لد 
هزعا لذن دايية» الحامة. 1 


.وبلاحظ أنها في الأولى حسقيقة وني الأخير نين 


من الجازكيا نقتم في كلام الآلوسيّ و سيره و لذن 
وَامِي) أريد بها قلوب واعية . 


ذها4ه 


القيان :37 
والأفظ حقيقة لكن الجمملة استعارة ريد بها 


الإعراض عن الحق. 


وجاءت جما 7 مرّة 
١و‏ مركم سكن أذآنَ الأتفاوه 

القساء ب كلد 
؟ لْفهَريا على أَذاييم في الْكَهْنٍ بين 
الكهيف: 1١‏ 


البقرة :34 


الأعام ل والإسراء: 13 
اد ؤإن جتكنا غلى لويم كله أن مُه وز 
5 الكهف : لاه 
ه جزقالوا ويا لى آكثد نا تذغونا إآنيه تف 


الأعراف :31/4 
وك آي يمرن بها آم شم انان 
الأعراي : 110 
كُون َم كوب يحون ينا أو ان 
الج 11 

.بلاحظ أَوَلَا: أن الآذان في »١٠‏ حفيقة وكذا في« 1 
.ولكن الجملة فا لستعارة» أريد با غلة الوم عليمم . 
ومن بيضهم :إِنّها أممتمارة بد يعيّة , لاحيظ التصوص . 

وأا في «"م 1» فالأفظ حقيقة » لكن الممملة فيا 
وردت مورد القل فهي شبيهة بالاستعارة . وريد بها في 
ا« شد الخوف كا قال : «خَذَرَ أأسشذت» ولي «4» 
ممدّة الإعراض' من سباع اميق , وجسله (واشظطيؤا 
) تأكيد ها. وأما في باقي الآبات فجملة! نما 
أذانّ لايشتفونَ )4 (دفي أذهم لزاه ووم 
اللقظا فها حفيقة , والهملة استعادة أريد لَك 
عن الم . والوقر : الصّمم , وجملة : (وَفي َم و4 
وغمرها بجاءت تأكينا ل قيلها : لوَجَعلنَا على لويم 
4» وتموها لي «ه» إلى داك . والأكثة على 
القلوب أبضًا كباب عن فل لتقل . كما أن جملة (وَمُوَ 
لهم مقى) في ١1و‏ (أرليق كالاتعام بل قد آضل» 
في ٠٠١‏ تأكية يا قبلها أيضمًا 

وتانتا : جاء المفرد مدمًا مرتين في «لاو * وذمًا 
مرّة في« , وفي القصاصي أيضًا مرتين 


نيا ع4 وهذء الأرقام إن دلت على حيو فهي مدل 


0 


غلى أن الآذان الراامية للح أقلّ من غميرها يكتيز , على 
الزغهم من كون دالأن» آلة تمع وهي كبا للإنسان , 
ونممة كبيرة من نعم الباري جل وعرٌ. 

وثالنًا:جاءت الث ٠ه‏ مزات في الآبات المدلية في 
1٠١‏ مرة في اميه ؛ حيث إن أكارها وردت مويه 
الإمراض عن الممل , فيكدف أن العرضين في] 
كتيرون , لكتّهم في مك أكغر من المدينة » وهذا ماوق 
بالقمل , 

اق من الأ افع في يتين ماني : 

١‏ ؤَإِذا الشماء القمث * أن لزيها وطك» 

الانشقاق :103 

١‏ ؤ إن الآرش قث ٠‏ زآلقك ها فيها اتلك 
ينك إرئها رخفن » الانشقاق :0.5 

وفسشريها يسقوهم : أي #بسعت أي استممت 
وأقاصن ولق لها ذلك . وعن بعضهم أله إسضاية 
نيليه متزعة على الهاز. 

ويدد انه أذل المتقاق من الألن أو من أوائيل 
اليتق متها حيث احتفظ معنا لوي ولايد كونه. 
في الآبتين يعنى إعلام اّاعة ‏ وام يذكريه - يعنليه 
افيدرج في امور الثاني . 

وعلى الوصيين فهر ماري به أن الثباء والأض 
مسطرتان لأمر لقه. كما الى تالي :طقال رضي 
اليه ملز أر كرا كا آكينا طاببي» فطل : 


32 
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المحور الثاني «الإذن» وما أشُقَ منه و فيه 
52 

الأول -كلمة «إذن» مناها المعروف والمتبادر إلى 
الّهن هو الرّخصة , وما دلالات متنوّعة ذكرها 
المفشرون حسب مساعدة التياق , وقد يدل لفظ 
القرآن على أكثر من واحدة ٠»‏ كقوله تعالى : وَمَاكَانَ 
لو يونس : ٠٠١‏ ففيه ممنى 
و3 ل بقلل ل 
إلى آخر الوججوه تي ذكرها المفشرون حسب ماسبق في 
المصوص . 


الظر في دلالة «الإيذان» و 
«الإذن» ل القرآن -كتيرهامن صوص القصيحة ‏ 
غبدها تتصل أيضًا بالتمع والأذن على ماسبق . وبففية 
هذا المق الأول . أي «الأذدء قد و وس 
في مراحل التطور انوي الآحقة ؛ حيث سوق 
على الحور الثاني «إلأن» كما تطوّر اللأفظ من حيث الحركة, 


فاط 51 


آلعمران: 133 
اياف افيه الثفاين :11 


فكالآق: 
ا الخلود في امه : خَالِدِينَ فيه يان ري 
براحي 


الوحي : أو مُزْسِلَ وَسولَا يوحي ب 
« الشورى 83٠١‏ 
ع نز القرآن + عن كاذو يري فإ 


اذكرالله: «فى بيْوتٍ آذ 
امم 


/قطع الأشجار. (تاطفة 


الأحزاب :43 


البقرة :537 
عن ايخ رطواتة شيل الشلام 


فا مذكورات أُوَلَ إلى موت الأنفس لاتقع له بإرادة. 
الله وقدرته وليس للعباد فيها أمر. وإن احتمل في | 
إلى الخبيرات , ولي عمل الجن أن يككون الإذن فيهما 
تشريميا. ما غيرها فنها ماهو فمل العسباد و لله فيها 
الأمر والقّرخيص , كالدّعوة إلى الله والشّفاعة وتموهما, 
ومنها ماهو للعباد فيها شأن , وه فيها تقدير و: 
كالإيان والهداية والطّاعة وتحوها , وهذا اختلفت آراء 


المفسرين من العدلية والأصاعرة بحسب معتقدهم في 
تفسيرها كبا بلاحظ في الُصوص » وعنها نشأت مسألة 


416 العم في فق لقة القرآن... ج ١‏ 


الجج والاغفيار , 

الؤابسج » أضيفت كملمة «إذن» إلى «رييه كه 
عراف وإلى «رحبان» مؤتين : وفي غرهما فهي مضافة 
إلى لفل الجلاة أو إل ضمير يحود إل دلا على قدرته 
وسلطائة, وتملوم أن إضافية إلى «رب» تشمر بأئّه نش 
غن ربوبيّفه ثعالى . فازول الملائكة والوحبي ببنابة وول 
البغر إلى مستوى الكدال , كوصول الأرض والشّجر إلى 
الككتال عنه الإثباث والإثماز . وكذا الأمر في عمل امن 
باعقبار أنْ هذه الأغيال يحل بها كسال روصي للدي 
الجمن , رأيظًا الخلوه لي المئّه نج عن تكامل نخمافي 
وفيض رتالي. 

رأنا إضاففه إلى «المسان» ب لي آ يني الشغايةا 
9 ذَالتكلّم د3٠‏ تداق يوم القيامة ‏ فرها إل“ 
عرصاث القيامة ا يها من أنواع الأهوال والفرع يودي 
إلى سلب عق الشفاعة والاستمائة بأيْ شفيع , والدقائح 
عن الثفس بِأنيْ كلام عن الإنسان لأنه يوم الفسل؛ إل 
إذا ملف رم إلية ١‏ رساي واسع فزن للشخيع 
بالشفاعة وللسدنب بِالتكلم أمام الله تعالى 

الخامس - ينثي إذن ال في الأمرز - سواء كسان 
الأمر تكوينيًا أم تمسر يديا - رما للثوحنيه بل ححانيه 
وأنواغه, وترجمانًا لشول ‏ (إكان تلد ايان لتخدها» 
الفائحة : 0 هله الأمر والخلق وإليه ترجيع الأدور جميئا 

الشادس اه جساء «الإذن» في سيان الإنكبار في 
يفن + 

ا طقل ريم ما آل اله لخم ين رذي تجعلا. 
لهُ خزالها وَحَسلَالا تن أذ أدِْ لكُم أ عسل اذه 


بونس 3 
؟وَآم لم شرَكوا شرَعوا لم من الدينٍ عا أن 
به اذاه الشورى: 37١‏ 


بلاعظ : أن الإذن فيهبا تشمريعيّ في سحي الأسر 
والحكم الذي هر عق له وون سواه , وقد كان المشركون 
يلون ويحرّمون أثسياء افتراء على الله . فأنكرها عليهم 
بأنَه لم يأذن هم , 
فت على لله مصر لد يه . 

الشابع . وجاء منه فمل مجهرل في سيا الإثباث 


أن من سن قانونًا من دون إذن الله فهو 


ُعَائكونَ امهم طيُوا وان لك على 
الحم 1 
اذم بعت بن كل أكوٍ كيدا ثلا مدن 
لذبن اهم يُنتختبون» 2 التعل: م 
َدَوَرَلا ين ل نيرون المرسلات :75 
بلاصظ أؤلا: أرك في 19 راجع إلى حكم ' 
20 هاءٌ . هر جهاد الأعداء . وهذا أَوّل اماترل في هذا 
القّأن ؛ ولم يكن القتال مسمومًا للمؤمنين من ذي قل , 
على الرْهمٍ من رغبتهم إليه وحمرصهم عليه , فيبداً 
اللقصريع ولا بالإذن والشخسة في امستقبال الحنجرة . 
الغزول سورة الح كما يظهر من سياقها. قبيل اطجرة أو 
لي طريتها ‏ تلييةٌ لرجائهم , بعد أن أدلى إليهم السب 
والاتطاد في 1 . #اشتة الأمى ينا هين عي 
عد التمود عن الجهاد نهافًا ترا على الإسلام . 
مل حدف القاعل إشارة لوجود هذا الانتظار هم 
من الله , وأنّه حزق له تعالل , فلاحاجة إلى ذكره , أو أن 


الذفاع حو طبيميٌ للمظلوم أمام القالم , فلاحاجة إلى 
الإذن , لرلا اعتبار المصلحة في تركه . 


وثانيًا: أن عدم الإذن للمذنبين يوم القيامة , لنقديم 
القذر في ٠1و‏ '» من دون ذكر الفاعل , لوضوح أنه حق 
لله أو أنه لاعذر هم في ذلك اليوم أمام لله , فلم يق لهم 


حت الدفاع عن أنفسهم , حت يُؤذن لهم أي كان الآذن 
ونسالًا : لاريب في أنْ الإذن بالقنال في 0٠‏ 
ريعي أما في «1 و 8 فحتمل الأمرين . أي أنه 
تعالى لايسمح لهم بالاعتذار رغم استطاعتهم له أو إن 
الايكّتهم منه بسلب اخثيارهم 
القامن - وأما الإذن الذي تُسب إلى العباد فكنا 


أي : 

» طقل أبرخ الآزض على يدن ل أ‎ ١ 
76: ييوسف‎ 

؟ لعفاف غلك بم آزك ره التوياي 


*ٍوَمِلْهُم من يل الَنْلي ولا تليق » 
الربة: 114 


ك 


الثور: 37 
ه «قإن 1 هوا يها آخدًا اوها حل 
القور: 54 


نوا قاتذ نوا بيرت اللي" إلا أن 


دون الأمر ونحوه . 


أذن/ 406 


. لا : أن الإذن في 18» راجم إلى الأخ الأكير 
البوسف : جحيث أبى أن يرجع حت يأذن لد أسره ٠‏ دفي 
«لاه إلى نكاح الأساء.بإذن أهلهنَ . ولي «8 م 0 إلى 
الاستثذان عند دخول البيرث . وأمًا سائر الآيات فهي 


اس بأن لايمرجموا إلى القستال ٠‏ 


لدف . 
اناسع الاستئذان جمنى طلب الإذن . جساء في 
القرآن بصبغ عنتلفة في يمالات ثلاثة : 


الأول : في مجال أدب المعاشمرة في ليث : 


يلاسظ أن الآيدين وردنا 
والماليك للّخول في ساعات خامّة ملل أوليائهم تملا 
عل العفاف , وسدً) لأبواب العهارة والفساد على الصّغار 


والكبار. 
القاني : في سلوك المؤمنين مع الب في الأصور 
الججامة. 


أ وازتايث ريم ف فى تنخ 
التوبة : 1غ , 48 


رَضِيُ بالتكود ول مَودٍ فَافقُوا مغ 
التوية : 16م 


أو بال وَجَاهِدُوا ع 


فِرَارَا 
الأحزاب : 37 
أبات الاستنذان كلها مدنية, فيا 
الأحكام ولاسيا آيات الجهاد 


مظمها مدئية. 
أن الاستثذان في القمود عن القتال في تلك 


الحروب - ولاسيا حرب الأحزاب وهي آخر حسروب 
الي مع مشركي مك وأعظمها , وحرب تبوك وهي 
آخر غزوة قادها الّ 


وأشدّها احتداًا مع عدر شّرس, وهم الرزوم كان 
الاستتذان آية التفاق , وهذا نفاه لله عن المؤمنين ذل 


ام الآخ» 
رم ذاك ذريمة للفرار عن القتال 


لط م4 وفبه إشمار بأنَ علاقتهم بالمال هي التي 
بعنتهم على القمود والاستئذان له . 

ورابًا : سمح القرآن للمؤمنين أن يستأذنوا ال إذا 
كانوا معد على أمر جامع في آبد واحدةٍ , وهي آية الور 
كف يذكر القتال فيها . وعد الست 
الإبالٍ ؤإن الِْينَ يست 
له وَرَسولِه» التو : 1< 

رقفو الفارق بين المؤمنين والمنافقين . أي إن 
ألمؤمنين لايستأذئونه في القتال 
أميي جامع , والمنافقون يستأ: 


أسر القتال 


من المنافقين فب رم عليهم 
وسادسًا : كوّر استثذان المؤ. 

ثلاث مرّات وخصّه ببعض شأنتهم ‏ أي لافي جمميع 

أمورهم - ومع ذلك فّض الأمر في الإذن هم إلى الي 


ة وأحمدة 


مستغفيًا لمم تطيييًا لقلوبهم عن] عاق بها يسن و 
التقصير بالارت : 
َم معنا هم ا ب أن اله عو وَجير» كل ذلك 
إيذان بتعهدهم أمام الب . وتفويض الأمر إلى مشيثته , 
ن يشاء ويْسك الإذن عمّن يشاء ؛ وهم في 
الحالتين راضون لايمدون في أنفسهم حرجا د 
وقضى , وهذا كله علامة اكهال الإهان وستقراره في 
قلوييم , 

المخور الثّالت , ببمعنى العلم والإعلام 


مجرًدًا ومزيدًا : 


أبن ركان قاو أداناك حابكا مر" 
فصّلت :477 


لله وََسُوَلِهٍ إل الاي يوم 


الوذ فى الاي باج ينوك رجالا على كل 
اير 


أذن//11م 


ايلاحظ أُوَلَا: أنه في الجسميع ببعنى الإعلان , 
والإعلان نا يكون في الأمور المهئة المخطيرة . سثل 
ماجاء في هذه الآيات إلا أن هناك تفاونًا بين الصّيغ 
كايأتي. 

وئانيا : أنه في الجميع يفيد معنى الإنذار والتحدير 
والإعلام بالمقوبة صتراحةٌ أو إياء حسب ما 
موافقٌ ًا ما تقدّم في الُصوص ١‏ أنه كتير مابتضتن 
معن التحذير والإار 


وهذا 


اعلموا . أطيمو قروا . ابروا ,| 


إذن من قولك : «على علم» , أنصتوا , كلها على القراءة. 
كلشيهورة (فَأَذنُوا) . 


أنُوَا) من باب الإفمال , وهي 
ي عبد . واطَّرِيّ زعا أن هذا 1 
لاعس لتوجميه الإنذار والتتحذير من آكلي الرّبا إلى الله , 
ولحضهم تأويله بتوله : أي أعلموا وأضبروا شيركم 


تيد بعنى واحمد . وأ لله يُعلن 
إكبارا لمرمهم وتهويلا لمقوبتهم : أي إذا لم ترجموا ع 


أنتم عليه من أكل اليا فأنتم محاريون الل , فأعلنوا حرا 
مع الله أو حربًا من اله ورسوله معكم وهو أبلغ تخويفًا 
وأظهر سياهًا ‏ لأتكم لستم مؤمنين بل موقفكم هذا 
موقف المدوً الحمارب . وقد قال قبله : ف وَذَروا ما 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


على سواه أي نابذتكم وصاديتكم 
وأشتك راك امزال كا : 


يجري مجرى الإظار . مثل (١‏ 
يحب , لاحظ اللصوص 


من هم القائلون : 
ولايتيسّر ترجيح قو من الأقوال لاني ضوء فهم الآبة 
كلها . فالمنطاب موبّه إلى المشركين يسوم القشيامة 


الها , وفي أنه إخبار أو إنعساء , 


عَم حاكَانُوا يَدْعُونَ م 
> غصّلت :14607 
التورة نفس الشياق . وَالآيَنة 
بدأت بقوله : (يَوم يُتادِيه» والنداء هو الضورت 
العالي , تخويمًا وتبكيًا هم . أو إياء إلى أنهم لابزالون 


أغلى وَآَصَلَُ شبيل» الإسراء : ؟7 

ومملوم أنّ الاستفهام شوبيخيٌُ , فالقائلون هم 
المشسركون ٠‏ وإلبيهم ترجع ضمائر الجمع كلها . فهم يُملنون 
بصوت عالٍ را وإجابةً على التداء الإلميّ ومتناسدًا 
الإنذاره : ليس أحد منّا الآن يعجد بالشّركاء , ناسين 
ماكانوا يدهون من قبل 

فالرّاجح عندنا أنه بعنى الإعلان بالصّوت السالي 
إنذارًا وإنكاًا لما كانوا بيشركون به من قبل , فرة الله 


فصّلت :44 


أحدهما : في قصّة الأعراف ومناداة أصحاب الم 
وأصحاب الار؛ فالتأذين هنا بمنى الإعلام بصوث عال 


الإنذار والتّهويل . وقد قيل :إن التأذين هو النّداء نفسه 


ن مويه : أن ؛ نادى و صاح . 
وثائيم) : في قصّة | 
التداء بصوت عال إنذار! و 
وساب : التأذين في : لوَآدْنْ في الثابى بالحهج» 
َرَت اموجه إلى الّاس جهار! , وليس فيه إنذار 
أجل إشعاره بأ الح ببكان من الخظمة. 
والأعمية عند الله ,. ثاركه ينبغي إيذانه بال حرب , 


يوسف وهو أيضًا ببعنى 


ينا 


وتخولفإلامن 


ريده قوله :مآ الناس ِعٌ البيتٍ من اسقطّاع 
يِه حبرلا عن كَقَْ قبن اله ها مَنٍ الْعابَين» 
آلعمران: 589 


.وثامنًا : جاء في مفتتح سورة 
وَرَسُولِهِ إل الثّاين» بعد «زاءة من اف 
اين عَاهَدْت» لي سياق واحد , بمذف الابتداء فهها ء 
كرا هو الممتاد في التّعائر أحدهما ككل الآخر . فالبراءة 
سياقه سياق الإعلان والشّعار. فهو أذانٌ مع . والأذان 
بالهراءة تصعريع وإجهارٌ بها , وكلاهما من الله ورسوله . 
والأوَل خطاب إلى المؤمنين . والقاني إلى النّاس عامة ,. 
وفيه تعظيم للمؤمدين ؛ حميث لم صيرح في خطابيم 
بالإنذار فلاف الناس . 


وتاسمًا: قوله ؛ <, +» فشروه بقوهم 
قال ربكم أترء أعلم, حلف وأقتم .ولا 
شاهد على شيء منها . سوى أَنّ الآية بصده الإصلان 
الجازم الصارم لبني إسرائيل بأ كم إذا شكرتم لأزيدتكم 
ولأن كفرتم إِنّ عذابي لشديد . 

والقّسَم هنا يستفاد من الام في (لأن) لا من لنظ 
. كما أنّ الحتم والعزم مستفاد مسن أداة الشر ط 


ونون التأكيد في الجملتين ومن اليا ؛ حسيث قمابل 
الشكر بالكفر والزّيادة بالمذاب الشّدِيد . وجاء بمدها 


سمنى الإذار, كسما مر نظيره في لوََذْنْ في انايب 
الْحعّ» الحج:50. 

وعاعيًا : هل هذه السّيغ . أي «الجرّد و الإشمال 
والتقعبل والتقمل» , متساوية في امعنى كبا عن يعض 7 
إذ هي مثل «أوعد و نوعّد» أو يكون بينها فرنى ؟ فإنّ 
أنه فيه معن زائد لز النظ , وأنّه إيذان ليع 


أذن/ 414 


بالنُشديد : نادى , والقرق هو وجبود الصّوت العال في 
الّداء . والأذان دون الإيذان . وجوه كلها مسقبولة , 
ويكن دراستها والتحئق 

وال ادي عش : «الأذان» بسمنى أذان الصّلاة , 
في عرف الشرع . وجماء بدله 


م يأت في القرآن وأا + 
الثداء في 


اله الجممة: و 
إل الشلرة اوها موا 
المائدة : 04 
وَتقلوم أن ل «اللداء» أظهر لي رفع الضّوت 
والدّعوة الى الصّلاة من لفظ «الأذان». 


تتكبوضيسدد 


فهرس الأعلام والمصادر المنقول عنهم بلا واسطة 


الألوسي: محمرد .910100 


روج المسمائي ط: فار إحسياة 
القواث: بيروتء 

ابن أبي الحديد: عبدالحميد (0078 
شرح نهج البلافة, ط: إحياء 
الكتب» بيروثت. 

ابن أبي اليمان: يمان العم 


لثقفية. ط: يغداد. 
ابن الأثير: مبارك نكنم 
التهاية. ط: إسماعيليان: فم 
ابن الأثير: علي رضم 


الكامل؛ ط: دار صادر, ييروث. 
ابن الأنباري: محمّد مم 
غريب لفق ط: دار الفردوس» 
يروت 
ابن باديس؛ عبدالحميد ‏ (066) 
تفسير القسرآنء طه: دار الفككره 
ا 


ابن الجوزي: عبدالرّحمان ‏ (040) 


زاد المسسسير ط: المكستب 


الإسلامي. ببروت. 

ابن حالوه حيين بر رم 
بإمسرايياً سلاتنن بوذ 
حبدر ابا كو 


ابن خَلدوقة عباليزسمان... (0:م) 
المقدّمة؛ ط: دار آلفلم بعروت. 

اين رد محشد ليق 
الجمهرة. ط: حيدرآياد دكن. 

ابن الشكيت: يغرب (544) 

١‏ تهذيب الأنفاظ. طل؛ الآستانة 

الرضرية مشهد. 

إصسلاح المستطق طة دار 

المعارف يمصر. 

+ الإيدال. ط: القارة. 

غ. الأضداد ط؛ دار الكتب 

مامد 


ممع 
المحكم. ط: دار الكتب العلميّة , 


يروت 
ابن الكجري: عبذاف ‏ (6641) 
الأمساليء ل دار المسمرفة, 


يروت 

ابن شهراشوب: محمد (10ه) 
متشابه القرآن, ط: طهران. 

ابن العرين: عبدافه كم 
أحكام القرآن. ط: دار السعرقة, 
يروت 


ابن عرين: محبى الذين .018 
نفسبر القرآن: ط: دار اليفظة, 
يروث 

عبدالمق | 6100م 
المحرّر الوجيزه ط: القاهرة. 

أبن فارس: أحمد 33 
١‏ المقابيس طط: طهران. 


ابن 


(1) هذه الأرقام تاريخ الرفيات 
بالهجرية. 


7م / المعجم في ققه لغة القرآ, 


المساحبئ؛ ط: المكستية 


اللَْويَة: ييروث. 

ابن فكي عيدا لصم 
ا غريب القرآنه لذ قار إحياء 
الكتب . القاهرة 


ال تفسير القرآن. ط: دار الفكني 
يروت. 
ا -البسدابة واللسهايق طه 
المعارف» ييروث. 

ابن منظور: محمد للد 
السسان الصرب؛ طلء دار صادره 
مروت 

ابن فاقيا عبداه كك 
الجسسمان ط: المسعارق, 
الاسكندرية. 


أبو البركات: عبدالرحمان . (000) 
البيان, طه: الهجرة: نهم 

أبو حايم: سهل اليل 
الأضداد, ط؛ دار الكتب» ييروث. 

أأبو خيان: محئد لقا 
البجر المجيط ط: دار الفكيي 
يروت 

أو يقت (معاصر) 
سعجم القرآن. ط؛ الحجازي 
القاهرة. 

أبو زُرمة: عبدالرحمان ‏ (68) 
حسجّمة القسراءات» ط: السالة, 


1١ج‎ 


يروت 

أم ثعرة تقد 3 
الممجزة الكبرى: ط: دار القكر. 
يروت 

أبو زيد: سعيد ليل 
الثرادره ط: الكائوليكيّة, ييروث. 

أو الشبود ميث 355 
إرشاد المقل الشليم ط: مصر. 

أبر سهل الهَرْرِيْ: محمد (454) 
الشلريع؛ ط: الترحيد: مصر. 

أب كتيد: قاسم لقم 
غريب الحديث؛ ط: دار الكتبه 
يروت 

أبو ميببء تفي لق 
أْجازييس رانم م دار افك 
سر 

أب التو جين مه 
روض الْجستآن ط: الأسستائة 
الزضوية, مشهد. 


أبو الفداء: إسماعيل م 
المسختصرة ط: دار المسعرقة, 
يروت 

أبو هلال: حسمن رمسم 
الفسروق اللّخوية: ط: بمصبرنيه 
55 

أحمد بدوق: (معاصر) 
مسن بلافة القسرآن ط دار 
اليضة: مصر 

الأخفش: سعيد 30 
معاني القرآن ط: عالم الكتب» 


يروت 

الأزقري: محمد ذفلا 
تهذيب اللَة ط؛ الدّارالمصرية. 

الإسكافي: محمد لك 


التستزيل, ط: دار الأفاق, 
جروث 

الأسممي: عبدالملك ‏ (001) 
الأضداد, ط؛ دار الكتب. بيروث, 

البزوتسر: ترشبييكر ‏ (1501) 
خسسدا و انسسان در قسرآنه ط؛ 


اننشاره طهرات. 
البحراني: هاشم لم 
البرهان. ط: أفناب, طهران. 


البرشوي: إسماعيل 0100 
روح البيانء ط: بجعفري؛ طهران. 
السناني تطرس 0796.0 
دائرة الممارفب: ط؛ دار المعرقةن 


يروث 

اليفوي: حسين الحدم 
مسعالم التسنزيل» ط: الشجارية, 
فصر 

بنت القاطن؛ مائشة ‏ (304) 

التسفسير البسبانيء طة دار 

الممارف» مصر. 
؟ الإمجاز البسيائي» ط: دار 
المعارف, مصر. 

البيضاري: عبداك لين 

أقواد لزي طةمصرر 

الشالين: عبدالملك ‏ (16) 
فقه اللّخة, ط: مصر, 


القلب: أحمد نكم 
القصيح ط: التُرجيد مصر. 

الجرجاني: عل لد 
الشعريفات» ط؛ ناصر خسري 
طهران. 

الجزائرق: نور ادبن (0164) 
فروق اللّغات, ط: فرهتى 


اسلامى» طهراته 
التخضاص: أحمد 3 
أحكام القرآن ط: دار الكتاب» 


ابيروت. 
حجازي: محمد محمود (مماصر) 
التفسير الواضم ط: دار الكتاب 


رمدم 


اغريب الحديث ط: دار المدنئه 


الحريري: قاسم للك 


دُرْة الغرّاص؛ ط: المشتى. بغدلد. 
حستين مخلوف ١‏ (معاصر) 


اصفوة البيائء ط: دار الكنتابه 


فصر 


جفنئ: محقد شرف (معاصر) 
إعسجاز الفسسرآن البسيائئ ط: 


الأهرام؛ مصر. 
الحتوي: ياقوت لين 
معجم البلدان: طذ دار صادن 


مني طاهجيرة: قمر 

خلبل لأسين, (معاصر) 
الأمسوكو رط الأبباً الجديدة. 
رركم 

الذامفاني: حن 0 
الوجسوه والنُظائر: ط: جامعة 
تبريز. 

الزازق: محمد نحم 


مختار الشحاح؛ ط: دار الكتاب» 


ففه القرآن ط: ليام قم. 
رشيد رضا: محمد للنيللد 
المنار. طة دار المعرفة؛ يعروت: 
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الزبيدي: محقد 00 
تاج العروس» طا: الخيرية؛ مصر. 


الزجباج: ابراهيم للق 
١‏ مسمائي القبرآنة ط: عالم 
الكتب» ييروت. 


؟- فملت وأفملث؛ ط: الوحيده 
فصر 

+ عراب القسرآنه ط: دار 
الكتاب. ببروث. 

لك 


الأعلام ط: يروث 
الإتحكري: محمرد ‏ (650) 
٠‏ الكتاف» ط: دار المسعرفة» 
؟. الفسائقيط: دار المسمرقق 
يروت 
أساس البلافة طا: دار صادره 


ييروت. 

الشجمستاني: محمد زنيين 
قريب القسيرآن» ط: الفكيّة 
المتحدة مصر. 


الشقكي يريف 0 60 
مفتاج الملرم ط: دار الكتتبة 
3 

حّهَيان: عبدالرّحمان ‏ (081) 

و 0 
الكليات القاهرة. 


/ المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


57 تفسير صورة السمانء طة دار | عضر 
الكتاب, ط: عسالم الكنتيء المعارق يت العلُوسئ: محمد 55 
و الصابوني: محمد علي (معاصر) | التبيانء ط: التممان, الُجف. 


الشيُوطن: عبدالرحمان ‏ (011 روائع البيانء ط: الغزالي. دمشق. | عبد الجبّار: أحمد لمع 
١-الإنقانء‏ ط: رضي. طهران. | الضاحب:إسماعيل ١‏ (620 يه القرآنه ط: دار التهضة, 


ار المنعور طن بيروت: + | السحيط في اللقارط عالم | بيروث 
اشير الجلالين. ط: مصطقى | الكتب.بيروث. ؟ مستشايه القسرآن :دار 
البابي مصر امع أنوار التنزيل). | الضفائي: حسن 600 ٠|‏ الثراث القاهرة. 
سيد قطب عم ١‏ التكملة, ط: دار الكتب. | عبدالرحمان الهمذائي ‏ (058 
في ظلال القرآن ط: دار | ٠‏ القاهرة 
الشروق؛ بيروت. ؟الأفسداد ط: دار الكتتب, 
شير عبداف 085 | يروت (مماصر) 
الجرهر القمين, ل الأشبن. | صدر المتأهين: محتد ‏ (00000 | الإمسجازالصددي طادار 
تفسير الق نوكو رهم الشمب, القاهرة 
0 | الطأباطبائي: الحخلوطسين/ 01460 (معاصر) 
الشراج المنبرءط: دار المعرفة. | الميزان مكروجا دار الملي 
ببروت, الطبرسئ“تصل لمخم 
ضي: محمد (4400 | مجم السيان. لط الإسلاميقن 


إبيل؛ ط: البحثةء نكم 
مبح: ط الوحيد 

الشريف العاملئ: محمد . 010900 
مره الأنرار. ط: آفتاب, طهران. للم 


الشريف المرتضي: علي .00 عمجم الأغلاط. لد مكنية ينا 


اأمالي؛ ط: دار الكتب» يبروت. 


بيروت, 
شريمتي: محمد تفي ١‏ (1609) | المرنضويّة, طهران. العروسي: عبدعلي ١‏ (0016 
انشير نوين: ط: فرهتك | 6مغريب القرآن, ط: الج انور التقلين: ط: إسماعيليان, قم. 


أسلانى. طهران. 
قوفي طيف (سناصر) | الجرامر ط: مصطفى البايي٠‏ | تقسير الحديثةط: دار إجياة 


لملم 


الكتب القاهرة. 
الفكيري: عبداه ابحرم 
اذه ط: دار الجيل» ببروت, 
اشي: محتد ١‏ (نحر :© 
التفسير ط: الإسلامية طهران. 
م 
الحجّة: ط: دار المأموثه بيروت. 
الفاضل المقداد: عبداف ‏ (650) 
كنز العرفان» : المرتضويّة, 
طهرات. 
المر الزازي: محمد (0.3 
التفسير لكبير: ط؛ عبدالرحمان. 


الفاهرة. 

لزاه بحبى 06 
ممائي القرآنه ط: ناصر خسروه 
طهران. 


ريد ؤجدي: محمد (01506 
المتصحف المسقشر لز دار 
مطابع الشعب» ييروت. 

الفيروزآبادي: محتد ١‏ (10م 

١‏ القناموس المسحيط: ط: دار 


الجيل؛ يروت 
ا بصائر ذوي التمييز ط: دار 
التحريرء القاهرة. 

القيومي: أحمد 032 
المصباح السنير ط: المكتبة 
العلميّة؛ ييروت. 


القاسمئ: جمال الذين . (017+0 


الأمالي؛ ط: دار الكتب بيروت. 


لطي محقد 


لصم 


الجامع لأحكيام القرآنء ط: دئر 


لمح 


الطائف الإشسارات» ط: دار 


الكتاب, القاهرة. 


لفقي علي 


لمم 


الفسير القرآن ط: دار الكتاب» 


اليس مقن 


لين 


مشكل إعراب الفرآن: ط: مجم 


اللند. ديدلا 


الكاشانئ: للم 


لحم 


الضافي 2 الأخلمن بيروت. 


الكرمائمَصمد 


أسرار التكران طء المت 


القاهرة. 


ميق 


الكسافي: ط: دار الكتب 


الإسلامية, طهران. 
المازردي: علي 


460 


الكت والعيون. ذ: دار الكتتبه. 


ببروت. 


محتد 


ليل 


الكامل: ط: مكتبة المعارف» 


ببروت. 


المجلسئ: محمّد باقر (00111 


بسصار الأنواره ط: دار إحسياء 
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القراث: يروث 

مجمع اللقة: جماعة ‏ (مماصرون» 
نسعجم الأنفاظ ط: آرماته 
طهرائه 

محمد إسماعيل إبراهيم (معاصر) 
ممجم الألفاظ والأعلام: ط: دار 
الفكر: القاهرة. 

المَرافي: محمّد مصطفى (0504) 
ال تفسير سورة السجرااتة ط: 
الأزهر مصر. 


المراقي: أحمد مصطفى ‏ (1801) 
تسفسير القبرآن لذ دار إحسياء 


راث بجروت. 


الأنسباء والتظائر, ط: المكنبة 


المريئة: مصر. 

التفدسي: شطهر 6١‏ 
البده والقاريخ: ط؛ مكتبة 
المتكى؛ بقداد. 

التتئدي: أحمد كم 
كشدف الأسسراره ط: أميركجيره 
طهراتء 

الميلانية محمّد هادي (0784) 
تفسير سورتي الجممة والتقاين, 
شهدا 


/ العجم في فقه لغة القرآن... ج 1 


النّحَاس؛ أحمد مم الوجره والنظائر, ط: دار الحيزيّة, 
معاني القرآن, ط: مكة المكرّمة. يقدام 
التَفي: أحمد 000 | هانقس: الإمربكي (معاصر) 
مدارك التتزيل. ط؛ دار الكتاب قسامرس كتاب سقدّس. ط: 0-7 
يروت المطبعة الإمريكيّة. بهروث. اليعقويي: أحمد يليد 
النّيسابورئي: حسن 0 | الهَرّوي: أحمد لم القاريخ ط: دار صادر بيروت. 
اغرائب القسرآنب ط: مصطفى الغربييين: ط: دار إحباء الث يوسف اط 3 
الباييَ؛ مصر. هُوتشما مارين تيئر (055) الملحق بلسان العمرب» ط؛ أدب 


هارون الأعور: لبن مرسى ‏ (548) دائرة المعارف الإسلاميّة. ط: الحرزة قم 


أبان بن عثمان. 

ابن أمي إسحاق: عبداق. 
ابن أبي هبلة: إبراهيم. 
لين أبي تجيع: يسان 
ابن إسحاق: محمد 

ابن الأهرايئ: مسمّد. 
ابن أئس: ماللك. 

أبن يزئية مبداف. 

ابن أوُرج: مبدالرّحمان. 
أبن نيمية: أحمد. 

ابن ججريج: عبدالملك. 
ابن جاي: عدمان. 

ابن الحاجب: عدمان. 
ابن حبيب: محمد 

أبن حجر: أحبمد بن علن. 


بد حبش لخد من بطدف 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة 


م6 
زقون 
ممم 
نمم 
لقم 
مم 
نم 
رمم 

ن 
لمم 
ل 
لم 
تكلم 
لين 
رقم 


نل 


ابن جلزة: 
ابن أكوان: مبدالزرحماته 
ابن رجيب غبَدَالرّيمان. 
ابن الؤبيراتداد. 

ابن زيد: عبّةالحمان. 
ابن تميق محطد 
أبن سهرين: محقد. 

ابن سينا: علي 

ابن القُخير: 
ابن شريع:... 
ابن ششميل: نضر. 
ابن الميع: 

ابن عامر: عبدالك. 


ابن عئياس: عبداله. 
ابن عبد الماك محقد. 
ابن عطاء: واصل. 
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لين 
0 
ل 
كن 
لين 


اليلد 


ابن عفيل: عبداك. 
أبن مممر: بادا. 
ابن مئاش: محائد. 


ابن مُرمُز: عبدالزحمان. ‏ (000 


ابن الهيشم: داود. لحم 

أبن الوردي: مر لخم 

أبن وَهْبِ: عبداف. 0م 

ابن يعون يرسف. ١‏ (515) 

أبر يوار نظ ان 

أبو بكر الإخشيد: أحمد. ‏ (0) 

أبو بكر الأصم:. للد 

أبو جمفر القارئ: يزيد (71) 

أبوحمزة لقمالن: ليت 01000 

أبو حنيفة: تعمان. 0 
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لين 

يقن 

»و 

يفن 

6 

6 

أبو سعد الشري سعد .010 

أبو سعيد البندادي: أحمد. (20)) 

أبو سعيد الخرّاز: أحمد. ‏ (086) 
أبو سليمان الدّمشقي: 

عبدالرحمان. لي 

أبو الشمال: َنتب, 9 

أبوا العالية: نيع كك 


أبو عبدالزحمان: عيداش. .0/10 


لين 


أبو العلاء المعري: أحمد. . (4ؤي 
أبو علي الأهوازي: حسن. . (448) 
أبو علي يشكؤيه: أحمد.. (651) 
أبو عمران الجُونيَ: عبدالملك. (9) 
أبو عمرر ابن الملاء: زئان. . (084) 


أبو عمرو الجَزمن: صالح.. (519) 
أبو عمرو الشْييائي: إسحاق. (3.) 
أبو قلابة. ليك 
أبو ماففة عمرو. 3 
أبو المتوقل: علي. 5 
أبو جل لاحبن. 95 
أبو تخلم: باد م6 
أبو مسلم الأمتتهاتية 

نتم 0 
أبو مر الشلام: 0 


أبو موسي الأشعري: مبداط. 40 


أبونصر الباملئ: أحمد. 00 


أبو مرَيرة: عبدالزحمان. ‏ (606) 
أبو الهيثم: م 
أأبو يزيد المدئي: 0 
يي بن كعب. لك 
الأحمر: علن. نلك 
الأخفش الأكبر: عبدالحميد. (10) 
للحن 
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نمم 


البقدادي: ابن محمد (590) 


الحارث بن ظالم. ككف 
الحدامي:... »و 
الخرزائي: محمد 0م 


الحمسن: لبن يسار. 6 
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لم 


الكُلَمَ القارئ: عبداك. | (6/) 
الشُلَميّْ: محمّد. لينف 
سليمان بن جمّاز المدنئ.. (010.0) 
سليمان بن موسى. لنكد 
سليمان المي 6 
الشمين: أحمد. مون 
الشيراي: حسن. رقم 
الشافعئ: محمد لم 
عامر صم 
شيب الجبني. 60 
ن 
ل 
الشهاب: أحمد: لقحيق 
ل 
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ن 
لقع 

© 
(قدم 
لمم 
لقنم 
نكيم 
و4 
الأتين: حسين. ص 
عائشة: بنت أبي بكر. لمم 


عاصم التمخدري. رمرم 


فهرس الأعلام والمصادر/ 418 


عاصم القارئ. بين 
عامر ين عبدل. 3 
عباس بن الفضل. لمم 
عبدالرّحمان بن أبي بَكرَة. ‏ (05 
عبدالعزين. كنم 
عبدالله بن أبي ليلى. 0 
00 
0 
للننن 
لل 
سقرم 
6 
لقدم 
رصم 
عطاء الخراساتي: ابن عبدلل.(0150) 
مكرمة: ابن عبدال. 60 
لل 
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عدم 


١ المعهم لي فقه لغة القرآن... ج‎ 7٠٠ 


الفاقة: ابن دعامة. 
القزريلي! محمد 
الطلزب: مسلتد. 
القال: معئه. 
لرع الثمل: ملي 
التيسالي: علي 


كيب الأجبار ابن ماتع. 


الكدمسن: إبراميم 
القليي: محشد. 
الأحيالي: علي 
الأليث: ابن مظلر. 
العاثر يدي: محمد 
عالك: ابن أنن, 
عالق ين ويثار, 
شجاهه: ابن جمير. 
المحاسيئ: حارث. 
محيواب:... 


لمحن 


محقد أبي موسى. لبن 
محيلك بن حيسي لين 
محد بن الحسن. لين 
محمد بن شريع الأصفهان. ‏ ( 
محمد عيده: أبن حسن خيرلكه. 


لبيين 
مروان بن الحكم. لين 
المشهر: ابن عبدالملك. 00 
شطلوف بن الشتمير. ليك 
سعاذ بن ججبل. ليل 
معتمر بن سليسان... صم 
المفريي: حسين. جا 


المنشل الطيي. بَيلصمد/0400. 
مكحبول: ابن شهراب.. ريلك 
المدر: معقة 50 
المهدريئ: أحمد. لعن 
مؤيّج الشدرسي: لبن عمر. (0188) 


موسى بن عمران. 
التخمئ: إبراهيم. 
يلطويه: إبراهيم. 
النقاش: محتد. 


هارون: ابن حائم. 
هقام بن حمارث. 
الواحمدفي: 


يزه بن رومان. 
يعظوب: ابن إسحاق. 
البمائي: شتر. 
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